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تالیف 
اما ٹکار یچ لان رعلوي 


المتوؤك ١٤٠ھ‏ 


ہے ےھ سے کے ص مھ 
۶ی وعاضى علیو 


75 و لین نشی لی لن وی 


لن ذ لاو نی (ایہِ(لًریا 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ڑم ٥۔‏ کتاب اللَةُ : 


ر ک دا ٠‏ جح ججچجچ سِ‌ی۹ِ 
٦‏ بنم الله الَعسَن ابر یك 


نحمدہ ونصلي علی رسوله الکریم 
قثات التفسیر 








کذا فی النسخ (الھندیة) وکذا فی نسخة (الفتح) لکن بتقدیم الیسملة 
علی الکتاب؛ وفی نسخة (العینی) و(القسطلانی) بعد ذکر البسملة کتاب 

تنس التر اق ۱ ۱ ۱ 

قان ےئ التَفسیر تفعیل من الفسر وھو البیان تقول: فسرت 
الشيء ولمفت ن2ل تفم ام کس نات ڑاگ اھ لمات 
وقیل : هو مقلوب من سفر کجذب وجبذ تقول: سفر إذا کشف وجھە؛ ومنه 
أآسفر الصبح إِذا اأضاءء واختلفوا في الّفسیر والتویل قال أبو عبیدة وطائفة: 
ھما بمعنیء وقیل : اھ و کا المراد باللفظ والتأاویل هو بیان المراد 
بالمعنیء وقیل: في الفرق بینھما غیر ذلك؛ انتھی . 

زاد القسطلاني''': قال أآبو العباس الأزدي: النظر في القرآن 
من وجھین؛ الأول: من حیث هو منقولء وھي جملہ التّفسیر وطریقه 
الروایة والنقل؛ والثاني: من حیث هو معقول وھي جملة التاویلء وطریقه 
الدرایة والعقلء قال اللہ تعالی : هإإيًا جعلئه ٥ک‏ عَرَیيًا لَعَلَكم متاوے کہ 
[الزخرف: ۳] فلا بد من معرفة اللسان العربي في فھم القرآن العربي؛ انتھی. 

وقال العینی'' تبعاً للکرماني : ومعناہ الاصطلاحي هو: التکشیف عن 
مدلولات نظم القرآنء انتھی . 


.)۳/۱۰( ؛فإرشاد الساريی؛‎ )٢( .)۱٥٥ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
اشرح الکرماني) (۲/۱۸)۔‎ ء)٦١٤‎ /۱٢( معمدہ القاريی)‎ )۳( 











٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۲ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قلت: ومما یجب التنبيه عليه ان مقصد الإمام البخاري هاھنا في 
کتاب الئْفسیر أعم مما ذکر کما سیأتي أیضاً فی کلام الشیخ الگنگوھي قٌدُس 
سرّہ في باب غیر المغضوب علیھم . 


وقال صاحب (الفیض)''': اعلم أن أول من خدم القرآن أئمة النحوء 
فللفرٴاء تفسیر في معاني القرآن وکذا للزجاجء وذکر الذھبي أن الفراء کان 
حافظ الحدیث ایضاء قد اخ ابن جریر الطبری فی تفسیرہ عن أثعة النخو 
کثیراء ولذا جاء تفسیرہ عدم النظیرء ولو کان ا اف ا تار نت لات 
احسن لکنە کان عندہ (مجاز القرآن) لأہی عبیدة معمر بن المثنی فأخذ منه 
تفسیر المفردات وذلك أیضاً بدون بت وتھذیبء فصار کتابه أیضاً علی 
اھ گنات ابی یل فی سز المعرثیت 7رال کنا والاتیات یالاقزال 
المرجوحة؛ والانتقال ظا إلی مادةء ومن سورۃ إلٰی سورةۃء فصعب 
علی الطالبین فھمهء ومن لا یدری حقیقة الحال یظن أن المصنف آتی بھا 
إشارۃً إلی اختیارہ تلك الأقوال المرجوحة مع أنه رتب کتاب التّفسیر کلە 
من کلام اہی عببدة لم یعرج إلی التفد اصلاًء وھذا: الذیي غرا شَقِی 
القادیان حیث زعم أن البخاري أشار في تفسیرہ إلی أن التوفي بمعنی 
الموت؛ لأنه فسر قوله تعالی: فلا مُتوَهيككَ٭ [آل عمران:ے٥٤]‏ بممیتك؛ وہذا 
الآخر لم یوفق؛ لیفھم أُن الحال لیس کما زعمء ولکنه کان في (مجاز 
الثرآن4 فنقله بعیدہ کسائر اللّفسیرء فإن کان ذلك مختاراً کان لأہی عبیدۂ 
لا للمصنف: ئم إِنْ هذا غیر أبيی عبید صاحب اکتاب الأموال) فان متقدم 
علی معمر بن المثنیء وھو أبو عبید قاسم بن سلام من تلامذة محمد بن 
الحسن أول من صنف في غریب الحدیث . 


تع [ة ال صارق سسطاع اللاء لین سر السجاتالعررت عَتدنا 
بل ھو عبارة عن موارد اسٹتعمالات اللفعظ ومن ھاھنا سی ا عبیدة 


۔)۱۸۰/٥( (فیض الباريی)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی )۲ ٥۔‏ کتاب اللَة : 


تفسیرہ بمجاز القرآنء وھذا الذي یریدہ الزمخشري من قوله: ومن المجاز 
ثم اعلم أن تفسیر المصنف لیس علی شاکلة تفسیر المتأآخرین في 
کشف المغلقات وتقریر المسائل بل قصد فيه إخراج حدیث مناسب متعلق بە 
ولو بوجهەء والٹفسیر غند مسلم آفل بقلیل؛ واکثر منه عند الترمذيی؛ ولتن 
أحادیث التّفسیر عند الترمذي لخفة شرطہء أما البخاري فإن لە مقاصد أآخری 
ا٘یضاً مع عدم مبالاته بالتکرار فجاء تفسیرہ أبسط من مؤلاء کلھم؛ انتھی 
من (الفیض)ء ونکلم فیه علی معنی الْفسیر بالرأي أیضاً فارجع إليه لو شئت. 
وما آفاد من أنه لیس عند غیرھم من الصحاح الست هو کذلك علی 
الظاھرء لکن ذکر الإمام ابو داود فی (سننه) (کتاب الحروف) وھو أَیضاً 
داخل في (کتاب التفسیرا علی دأب الإمام البخاري . 
وما أفادہ أ٘یضاً من أن الإمام البخاري قد أخذ في تفسیرہ ھذا کثیراً 
من کتاب أبي عبیدة هو کذلك؛ کما ستقف عليه في ھذا الکتاب ١‏ کتاب 
الَفسیراء وحکی الحافظ في موضع من کتاب الٹّفسیر أن الإمام البخاري 
کان عندہ صحیفة في التّفسیر رواھا أبو صالح بسندہ عن ابن عباس؛ قد 
اعتمد علیھا الإمام البخاري في صحیحه ہذا کثیراًء انتھی من دالفتم!'''. 
قوله: (الرحمٰن الرحیم اسمان من الوّحمة...) إلخء کتب الشیخ قدس سرہ 
في (اللامع)''' یعني: أن أصل معناھما ومادة اشتقاقھما واحد وإن کان 
الغالب في الفاعل استعماله من حیث الحدوث دون فعیلء ثم قد تستعمل کل 
منھما موضع الآخر بتجریدہ عن المعنی الزائد علی أصل معنی قیام الفعل بەء 
وإنما استعمل لفظ الفعیل فی الصفات الخلقیة لخلوها عن الحدوث بحسب 
أحوال المتصف بە إذ لم یخل زمان من آزمانه إلا وھی قائمة بەء انتھی . 


۔٣۳ دالامع الدراري)؛ (۲/۹ء‎ )۲( .)٦٣١۸/۸( افتح الباری)‎ (١) 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر 5ے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قال الحافظ''': 'قولہۃ اسمان من الرحمف آي: مشتثان من الرَحَِة 
والاحمة لَعَة الف والانعطاف::وعلی :ھذا:قوصفه یه تعالیٰ مجاز عَن إنعام 
علی عبادہء وهھي صفة فعل لا صفة ذاتء وقیل: لیس الرحمٰن مشتقاً 
لقولھم: وما الرحمٰن؟ وأجیب بأنھم جھلوا الصفة والموصوف؛ ولھذا 
لم یقولوا: مز ہس وقیل : هو علم بالغلبة لأنه جاء غیر تابع لموصوف 
فی قولہ: فاليَعَن عَلى المَرشي اسوی [طه: ٤]ء‏ ٭وإذا قیل لھم اسجدوا 
للرحمن ہ4 لن آدعواً اللہ و آدعواً ام کہ ژالشرآعد 1196 وغیر لہ مت 
بأنە لا یلزم من مجیئە غیر تابع أن لا یکون صفة؛ لان الموصوف إذا علم 
جاز حذفه وإبقاء صفتهء انتھی . 

قوله: (الرحیم والراحم بمعنی واحد) تقدم في کلام الشیخ فُذُس سرّہ 
وإن کان الغالب فی الفاعل استعماله من حیث الحدوث دؤن فعیل؛ 
ایی ۱ 


قال القسطلانی'': قوله: لہمعنی واحدہ ہذا بالنظر إلی أصل المعنی 
زوا اھر سم جب الف مامت تاسعلن سی الاحا ان 
صیغة فعیل بمعنی الصفة المشبھة وفیھا أیضا زیادة لدلالتھا علی الثبوت 
بخلاف مجرد الفاعل فإنه یدل علی الحدوث؛ ویحتمل ان یکون المراد ان 
فعیلاً بمعنی فاعل لا بمعنی مفعول؛ لأنه قد یرد بمعنی مفعول فاحترز عنه 
ای 

وبسط الحافظ''' الکلام علی الفرق بیٹھما فقیل: الرحمٰن أبلغ لأنه 
یتناول جلائل النعم وأصولھاء تقول: فلان غضبان إذا امتلاً غضباء وأردف 
بالرحیم لیکون کالتتمة لیتناول ما دقء وقیل: الرحیم أبلغ بما یقتضيه صیغة 
یل والتعتری أن جھة الما لقة فھما ۵ة اتھی مخصراًء 


)١(‏ ففتح الباري؛ .)۱٥٥/۸(‏ (. رفا النارىی7:(+/9). 
(۳) ؛ففتح الباري) .)۱٥٥/۸(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی رہہ ہے ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


)١(‏ سورة الفاتحۃة 
(١۔‏ باب ما جاء فی فاتحة الکتاب...) إلخ 


قال الحافظ''': أي: من الفضل أو من التّفسیر أو أعم من ذلك مع 
التقفت3ت بشرطہ فيی کل وجە؛ انتھی . 

77 ,لہاان ۷ سی امج انا فی2 
ذکر دب الإمام انخاری فی ھذا ا ھذاء ثم أورد علی البخاري في اباب 
التي فقال'': لا وجه لذکر لفظ (باب) ھناء ولا ذکرہ حدیث الباب ھاھنا 
مناسبأً؛ لأنە لا یتعلق بالئفسیرء وإنما محله أن یذکر في فضل القرآنء انتھی. 

وأنت خبیر بأن لا إیراد علی البخاري بعد تسلیم الأصل المذکور: 
قلت: وما قال الحافظ في شرح الترجمة هو کذلك؛ نبّه عليه الشیخ قُدُس 
بر لی ظالكضم ۳۳۷ ابضناً آ2 کپ کی الات لانی+ ٹر الڈی بین التتبۃ له 
ان الّفسیر عند ھؤلاء الکرام اعم من أن یکون شرح کلمة أو تفصیل قصّة 
مما یتعلق بالکلام أو بیان فضیلة أو بیان ما یقرأً بعد تمام سورةء ولا أقل 
من أن یکون لفظ القرآن وارداً فی الحدیث وکون الأمور المتقدمة من التّفسیر 
ظاھر رھ لاہ متاالاحی والنکتة فيه أن لفظ الحدیث یفسر لفظ 
القرآن بحیث یعلم منە أن المراد في الموضعین واحدہ وکثیراً ما ینکشف 
معنی اللفظ بوقوعہ في قصّة وکلام؛ ولا یتضح مرادہ لو وقع ھذا اللفظ في 
غیر تلك القضّةء فإذا لاحظ الرجل الایة والروایة معا کانت لە مکنة علی 
تحصیل المعنیء والل تعالی أعلمء انتھی. 

قلت: أجاد الشیخ قُدُس سرُہ في ذلك فإنه یزول منە کثیر من الإیرادات 
الواردة علی البخاري في ذکر الروایات الکثیرة التی لا تعلق لھا بتفسیر الاّیة. 


.)۱٥١ /۸( ففنح الباري)‎ )١( 
.)٥/٥٥( معمدہ القاري) (۱۲/ ٤١٦)ء وفإرشاد الساري)‎ )٢( 
.)٦/۹( الامع الدراريی؛‎ )٤( .)٦١٤ /۱۲( تعمدہ القاريی)‎ )۳( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ۲ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قوله: (مدینین محاسبین) کتب الشیخ في االلامعە'': هو من إطلاق 
اُحد المساوقین علی الآخر؛ فإن الحساب لا یکون إلا للجزاءء والجزاء 
ا سک رت المَفاسة4 امن 

وذکر فی ھامشه توضیح ذلك وتأیید کلام الشیخ فُدُس سرّہ ثم ذکر 
ال‌شف فقهخلیکگ. آئی معیتہ بی العفلی ٦‏ کلت اصلی کی 'السئل شتغاف 
رسول اللہ قِ...٠‏ الحدیث. 0 ۱ 

قال القسطلانی'' تبعاً للحافظ : واستدل به علی أن إجابته واجبة 
یعصي المرء بترکە. وھل تبطل الصلاة أم لا؟ صرّح جماعة من أصحابنا 
الشافعیة وغیرھم بعدم البطلانء وأنەه حکم مختص بە صلی اللہ تعالی عليه 
وسلمء فھو مثل خطاب المصلي لە بقوله: السلام عليك أیھا النبيء ومثله 
لا یبطل الصلاةۃ. وفيه بحث؛: لاحتمال أن تکون إجابته واجبة سواء کان 
المخاطب في الصلاة أم لاء إما کونه یخرج بالإجابة من الصلاۃ 
و لا یخرج؛ فلیس في الحدیث ما یستلزمه فیحتمل ان تجب الإجابة 
ولو خرج المجیب من الصلاةء وإلی ذلك جنح بعض الشافعیةء انتھی. ولم 
یتعرض لھذہ المسألة ھاھنا العلامة العیني. 

وفي یہ وھل تبطل الصلاة بھذہ الإجابة أم لا؟ مختلف 
عند الفقھاء وصرّٗح جماعة بأن الصلاة لا تبطل بذلكء وھو المعتمد عند 
الشافعیة والمالکیةء قاله الزرقانی''. 

قال الدردیر: یجب علی المصلي إجابة النبيی صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم إذا دعاہ حال الصلاۃء وھل تہطل؟ لاو الاظور عدم البطلان 
انتیق: 

وکذا قال الدسوقيی في موضع آخر أن المعتمد عدم البطلانء وبحث 


(١)‏ (لامع الدراريی) (۹/ ۳). (۲) (إرشاد الساريی) (۷/۱۰)ء ٢‏ ۸)۔ 
 )۳(‏ اوجز المسالك) (۲/ )٤( .)۱٥۷‏ شر الزرقاني) (۱۷/۱). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی )(۲۳ ٥۔‏ کتاب النَ : 


فیه الحافظ في (ٴالفتح)''' کما ذکر في (الأوجز)ء فالظاھر أن الحافظ مال 
إلی الخروج عن الصلاة وإليه جنح بعض الشافعیةء وصرّح فی احاشیة 
الاقناع) بعدم الفساد عندمھم وكکذلك هو مختلف عندنا الحنفيیةء قال 
الطحطاوي علی (مراقي الفلاے؛''': سض عائ السیلی الا الس 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم واختلف في بطلانھا حینئذء کذا ذکرہ البدر 
الف انتھی 


کذا فی ڈالیڈل؛''' انتھی مَن فالآوجز؛ والبسط فیةء وفیه أیضاً؛ میل 
العلامة العیني إلی عدم الفساد ومیل الطحاوي””“ کما في (مشکلہ“ إلی عدم 
الفساد. 
کو کی و و : 
(١۔‏ باب ؛ؤغبر المغضوبِ علّھم...٭ إلخ) 
مقع فے الات السائی آہ اف ائیے فان واہ الات آذ 
یٹ سے بی إیر یں ام لیے 
قالق ای اف9 روی أحمد وابن حبان من حدیث عدي بن حاتم: 
٣ن‏ النبي قلِ قال : المغضوب علیھم: الیھود؛ ولا الضالین : النصاری) 
كت اوردہ ضرا زمر مد التمتی تی عحدیت طول ال 
ابن ابی حاتم: ل اعلم بین الممفسرین فی ذلك اختلافاء قال السھیلي : 
وشامد ذلك قولە: تعالی في الیھود: هلفاھو بعصب عَل عَصَپ وَالَكفرنَ 
عداٹ تُہیٹ٭ [البقرة: ٤۹]ء‏ وفي النصاری: ۷ تد کلاع لق اکا 
یباچ [المائدة: ۷۷ء انتھی . 


۔)۳٣۲٣ص(‎ )٢( .)۱٥۷ /۸( انظر: افتح الباري)‎ )١( 

(۳) معمدۃ القاريی) )٤( ۔)٦٦٦ /٥(‏ ل(ہذل المجھود؛ .)۱٦۸/٦(‏ 
)٥(‏ ١مشکل‏ الآثار؛ )٥٤/٤(‏ رقم (١۱۳۰)۔‏ 

.)۱٥۹ /۸( افتح الباري)‎ )٦( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر )۲ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


)٢(‏ سورة البقرۃ 

وھکذا فی نسخة (العینيی)ء وفيی نسخة (الفتح) و(القسطلاني) بزیادة 
البسملة قبل سورۃ البقرۃ. 

قال الحافظ“'': کذا لأبيی ذر وسقطت البسملة لغیرہء انتھی. 

الف ف27 ای ا اللازرانل لسوت رس 6ل متا 
من البنا ومنه سور القرآن؛ لأنھا منزلة بعد منزلة مقطوعة عن الآخریء 
والجمع سور بفتح الواوء قال الجوهري: ویجوز أن یجمع علی سُورّات 
[وَسَوَرات] وھی مدنیة فی قول الجمیعء وحکی الماوردي والقشیري إلا آیة 
راحدۃ وعی ترے تالی+ لواکھا ا ٹک بد بل اقک رولت ۸ا 
فإلّھا نزلت یوم النحر في حجة الوداع بمنیء وھي أول سورة نزلت بالمدینة 
فی قول؛ وقیل لھا : فسطاط القرآنء انتھی مختصراً. 

قلت: وسیأتيی الاختلاف في زمان نزول ھذہ الآیة فی آخر السورة. 

رتالق: السا ۳> تقر ااعلی ایا کے تر تھا ازل سوس یك ما 
وسیأتيی قول عائشة: ما نزلت سورۃ البقرة والنساء إلا وأنا عندہ ل. ولم 
یدخل علیھا إلا بالمدینةء انتھی . 


١(‏ ۔ باب قول الله تعالی: لوَعَلَم ءےَادم... ی4 (ابٹر: ۴۱ا) إلخچ 

1 :. سر 6م اث ہے نب پک روہ 

وقال القسطلاني : وفی نسخة: باب تفسیر سورة البقرة ٭وَعَلَم 
ام ...کہ إلخح انتهھین: 

تال 'الحافظ“'د واھلت کی ۔الجراہ الاساء قعیل7'اسصاء ریہ 
وقیل : أَسعاء الملائکة وقیل : اُسماء الأجناس دون آنواعھاء وقیل : اشثاء 
کل ما في الأرضء وقیل: آسماء کل شيء حتی القصعةء انتھی ۔ 
(١)‏ افتح الباريی) (۸/ )٢( .)٦٦١‏ معمدہ القاريی) .)٦٥٤/١٤(‏ 


(۳() (فتح الباری) (۸/ )٤( .)٦٦١‏ فإرشاد الساريی) .)۱١/٥١(‏ 
)٥(‏ افتح الباري) (۸/ .)٦٦٦١‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی )۲ ٥۔‏ کتاب اللَةُ : 


(٢۔‏ باب) 

بغیر ترجمةء قال الحافظان ابن حجر والعیني''': کذا لھم بغیر ترجمة. 

وقوله: (قال مجاھد) إلی آخر ما أوردہ عنه من التفاسیر سقط جمیع 
ذلك للسرخسي . 

قولە: (٭إِل شَطِبنِوم...چ4) إلخء وصله عبد بن حمید بسندہ عن مجاھد 
فی قولہ: هوَإِدَا حَلوا إلی شَیَِينِهم 4ء انتھی من (الفتح). 

قوله: (ملوَما حخَلمَہا) کتب الشیخ في نالاامم؛'': یعني : اُن لفظ 
لعف کل نطق علی عدہ سی ولس بر اواعاشاہ اقی 

قوله: (یولونکم) یعني بذلك: أن في کل من تلك الألفاظ معنی 
القربء وإن خصّ الاستعمال مکسور الواو بالإمارۃ ومفتوحَهُ بالربویة إلی 
غیر ذلكء انتھی . 

وذکر فی ھامشہ توضیح کلام الشیخ قُذُس سرّہ وتأبیدہ. 

(٣۔‏ باب قوله تعالی: <لفَلا َص لوا بر أندَا٥اء.‏ یہ (الٹر:: ٢٢ا)‏ 

سقط لفظ (باب) لأبي ذر؛ والآأنداد جمع ند بکسر النون وھو: النظیر 
وروی ابن أبي حاتم من طریق أبي العاليه قال: الند العدلء ومن طریق 
الضحاك عن ابن عباس قال: الأنداد والأشباہء انتھی من د2الفتم)'''. 


7 


)]۰۷ ۔ باب قوله تعالی: وَقَلَلتَا عَلیکمُ الكَمام... یہ [البٹر::‎ ٤( 

سقط لابي ذر لفظ (باب٢.‏ 

قولە: (وقال مجامد: المن صمغة) أي : بفتح الصاد المھملة وسکون 
المیم ثم غین معجمةء وصله الفریابي بسندہ عن مجاھد وروی ابن أُبي حاتم 
من طریق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال: کان المن ینزل علی 


.)٥٦٥٦/١٤( فلفتح الباري) (۸/٦٦۱)ء واعمدة القاري)‎ )١( 
.)۱٦٢ /۸( (لامع الدراريی) (۹/٦٥)۔ (۳) ففتح الباريی)‎ (٢ 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ی- الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


سیر رد رس سس یر وہس 
الغلیظء أي: بضم الراء بعدھا موحدة. ومن طریق السدي قال: کان مثل 
امیا ۳ رر سا6ا کان المن یسقط علیھم سقوط الثلج أشد بیاضاً 

من اللبن وأحلی من العسل. وھذہ الأقوال کلھا لا تنافی فیھاء ومن طریق 
وهھب بن منبه قال: المنْ خبز الرقاق وھذا مغایر لجمیع ما تقدم. وروی 
ابن أبي حاتم عن ابن عباس قال: السلوی طائر یشبه السمانيء ومن طریق 
وہب بن منبه قال: هو السماني؛ وعنە أنە قال: هو طیر سمین مثل الحمام 
ومن طریق عکرمة قال: طیر أکبر من عصفور؛ ثم ذکر المصنف حدیث 
سعید بن زید فی (الکمأة من المن)ء ووقع في روایة ابن عیینة عن عبد الملك بن 
عمیر فی حدیث الباب ١‏ بن اَی ای اتل اغان تن بنی إسرائیل)ء وبە تظھر 
سابیة ذگر فق الْفیر: والرد علیٰ الخطای ظا لا وجهە لادخال 
تا ایت مامتا سا ک قال فی ڈالفتہ؛۳. 

وکتب الشیخ في (اللامع ھی موا أي: شبیهة بھا في 
تار کے فان الصمغة ما تخرج 
من نفس الشجر ولیس الترنجبین بھذہ المثابةء فإنه شيء یحصل بانجماد 
ما ینزل من الطل علی شجرۃة مخصوصة لا توجد في دیارنا هذہء انتھی . 

وذکر فی ھامشہ شرح قوله: (الکمأۃ من المن وماؤھا شفاء للعین). 

٥(‏ ۔ باب 
٭وإد تا ادْعُلوا دو التہَيَة لوا ین...) إلخ 

لیس فی بعض النسخ لفظ (ہاب٢.‏ 

کتب الشیخ قٛدُس سرّہ في (اللامع)'”: قوله: وقالوا: حطة حبة. . . إلخء 
)١(‏ کذا في الأصلء والمشھور: (الترنجبین)ء (ز). 


.)۱٦٤١/۸( (الأعلام) (۳/ ۱۷۹۹ء ۱۸۸۰)۔ (۳) لح الباريی)‎ (٢( 
ا لامع الدراريی) (۸/۹)۔‎ )٥( (الامع الدراريی) (۷/۹)۔‎ (٤٤ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ای 7ج ۶٥۔‏ کتاب النَة : 


٤ 


آئہ قالوا : موضع حطة حبة في شعرۃ؛ وأما علی ما في ؛ و وت وا 
حبة) فلعلھم جمعوا ب؛ بین اللفظین ؛ و یکون بعضھم قال: حنطة وبعض اخرون! 
حبة فی شعیرة ولا یخفی ما فی تلك الکلمة من أثر الڑھمال؛ انتھی ۔ 


)]۹۷ ۔ قولہ: فان کاے عَدُوَا لحِتْریل...4 الآیة [القرۃ:‎ ٦( 
وکذا فی نسخة العلّامة‎ ء٤باب‎ ١ ھکذا في النسخ الھندیة بغیر لفظ‎ 
(العینی) و(القسطلاني)ء وفيی ترجہ (الفتح) بزیادة لَظ (ہاب) ۔‎ 
قال الحافظ*'': : کذا لأبي ذر ولغیرہ قولہ: امن کاے عَدُوّا لحتریل؛‎ 
ق7 دش عداوة الھوۃة لخریل آئة أس باستمرار النبوة فیھم فنقلھا لغیرمم‎ 
وقیل: لکونە یطلع علی آسرارھم. قال الحافظ : وأصح منھما ما سیأتي بعد‎ 
. قلیل : لکونه الذي پنزل علیھم بالعذابء انتھی‎ 


اس و ا 


(۷ ۔ قول: اما تَسَخ ین ءَايَةِ آز تُيھا...ی٭ (البٹر:: )]٠٠٦‏ 

ھکذا في النسخ الھندیة بغیر لفظ (باب)ء وفي نسخ الشروح لفظ 
(الباب) موجود. 

قال الحافظ*': کذا لأبي ذر ُیٍھاه بضم أوله وکسر السین بغیر 
ھمں ولغیرہ (ننسأھا) والأول قراعة [لائی واختارھا آپو ع وغل اکٹ 
المفسرینء والثانیة قراءة ابن کثیر وأبيی عمرو وطائفةء وسأذکر توجیھھا؛ 
وفیھا قراءات آخری في الشواذ. رحافیویمیح الحدیث : قوله: ا وقد 
قال اللہ تعالی)ء می مرن میں ساب علی آی بن قب نکیا ال آل 
رہما قرأ ما نسخت تلاوته لکونە لم یبلغه النسخ؛ واحتج عمر لجواز وقوع 
ذلك بھذہ الایةء وقد خرج ابن أبي حاتم عن سعید بن جبیر عن ابن عباس 
قال: خطبنا عمر فقال: إِن اللہ یقول: ما سخ ین ءَايَةِ از تَنْسَامَا)؛ أي: 
نؤخرھاء وھذا یرجح روایة من قرأً بفتح أوله وبالھمز وأما بضم أوله 


۔)۱٦۷‎ /۸( (فتح الباريی)‎ (٢( .)٦٦١/۸( (فتح الباری)‎ (١() 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ےھ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


یت السیاق تح رَكَدَلك گات سکیة یی اس>ىسى ىر آھا خانگعلیهسمھین 
ابی وقاصء؛ أخرجه النسائي؛ وکانت قراءة سعد (أو تنساھا) بفتح المثناة 
خطاباً للنبي گل واستدل بقولہ تعالی : ب٭ِلسنيكَ کل تی ٭ [الأعلی: ٦]ء‏ وروی 
ابن آبي حاتم عن ابن عباس قال: (رہما نزل علی النبي قٍَ الوحي باللیل 
ونسیه بالٹھارء فنزلت)ء واستدل بالایة المذکورۃ علی وقوع النسخ خلافا لمن 
شذ فمنعهء وتعقب بأنھا قضیة شرطیة لا تستلزم الوقوعء وأجیب بأن السیاق 
وسبب النزول کان فی ذلك؛ لأنھا نزلت جواباً لمن أنکر ذلكء انتھی. 
(۸ ۔ باب قولە: 
لوَتَالوا هد الہ وادا سب کون )٦‏ 

قال الحافظ*'“: کذا للجمیع وھي قراءة الجمھور؛ وقرأً ابن عامر 
(قالوا) بحذف الواوں واتفقوا علی أن الاّیة نزلت في من من زعم آت و تنا 
من یھود خیبر ونصاری نجرانء ومن قال من مشرکكي العرب : الملائكکة 
بنات اللہ ء فرد اللہ تعالی علیھم . 

وقوله: (قال اللہ تعالی..٠.)‏ إلخء ھذا من الأحادیث القدسیةء انتھی. 


و 1 رط 
(۹ ۔ قوله: لے ویڈو من مقار اکر ممصلىی چ8 [البقرة: )]٦٢٢‏ 
کذا بغیر لفظ (باب) في النسخ ‏ الھندیةا وفی نسخ الشروح الثلائة: 
(الفتح) و(العینی) و(القسطلانی) بزیادة لفظ (الباب). 
قال الحافظ''': الجمھور علی کسر الخاء من قولہ: فلوائنڈُوا یہ بصیغة 
الأآمر وقرأً نافع وابن ن عامر بفتح الخاء بصیغة الخبر والمراد من اتبع 
إبراهھیم وھو معطوف علی قولەه: ملاجعلنا فالکلام ج جملة واحدةق وقیل : 
علی ٭وَإِد جعلناہ فیحتاج إلی تقدیر ل(إذا ویکون الکلام جملتینء وقیل : علی 


محذوف تقدیرہ افثابوا) آئ: رجعوا واتخذواء وتو جيه قراءعة الجمھور نہ 


۔)۱٦۸/۸( (فتح الباريی)‎ (( .)٦٦۸/۸( افتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري : ۷ 1 ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





معطوف علی ما تضمنہ قوله: فلمََبَدچ كأنە قال: وبوا واتخذواء أو معمول 
لمحذوف؛ أَي: وقلنا: اتخذواء ویحتمل أن یکون الواو للاستئناف . 

وقال الحافظ''' أیضاً فی شرح ل مقار او ہ: إن آثر قدميه في 
المقام کرقم البانيی في البناء لیذکر بہ بعد موتەء ولم تزل اثار قدميه حاضرة 
فی المقام معروفة عند أُھل الحرم. وفي (موطاً ابن وھب) بسندہ عن أُنس 
قال: رأیت المقام فيه أصابع إبراھیم وأخمص قدميه غیر أنە أٌذهبه مسح 
الناس بأیدیھمء وأخرج الطبري في (تفسیرہ)''' عن قتادة فی ھذہ الاأیة: إنما 
أمروا أُن یصلوا عندہ ولم یؤمروا بمسحهہ قال: ولقد ذکر لنا من رأی أثر 
عقبه وأصابعه فیھا فما زالوا یمسحونە حتی اخلولق وانمحی؛ وکان المقام 
من عھد إبراھیم لزق البیت إلی أن أخُرہ عمر ظلثہ إلی المکان الذي هو فیه 
إلی الآنء أخرجه عبد الرزاق فی (مصنفہ)'' بسند صحیح عن عطاء وغیرہ 
وأخرج الو عن عائشة مثله بسند قوي ولفظە: (أن المقام کان في زمن 
النبي قٍَ وفي زمن أبي بکر ملتصقاً بالبیت ثم أحُرہ عمرء وروي بسند 
ضعیف عن مجاھد: آن النبي قلهُ هو الذي حوّله والاول أآصح؛ وأآخرج 
ابن أبيی حاتم بسند صحیح عن ابن عیینة قال: کان المقام فی سقع البیت 
فيی عھد رسول اللہ قَلُ فحوّله عمر شَللهء فجاء سیل فذھب بە فردہ عمر 
إليەء انتھی. 

قال الحافظ : ولم تنکر الصحابة فعل عمر ولا من جاء بعدھم فصار 
إجماعاً وکان عمر رأی أن إبقاء یلزم منە التضیبق علی الطائفین أو علی 
المصلین فوضعه في مکان یرتفع بە الحرجء وتھیأً لە ذلك لأنه الذي کان 
أشار باتخاذہ مصلی؛ وأول من عمل عليه المقصورۃ الموجودة الآان 
اتی 
)١(‏ ففنح الباري) (۸/ )٢( .)۲٦٦۹‏ (۲/٣۳)۔‏ 


(۳) (مصنف عبد الرزاق) (۸۹۱۳ ۔ ۸۹۵۰۵)۔ 
)٤(‏ ا دلائل النبوة؛ )٦٥٤ /٦(‏ رقم (۳۹۳). 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر )۲۸ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ح عم>ھ 


(١٠۔‏ باب قوله: ٭او اد برقع اَِهِعم الفواعد چ4 [البترۃ: ۱۲۷]) 


قوله: (طالْنوایِر٭ اساسہ...) إلخء قال آبو عبیدة في قوله تعالی: 
٭واڈ بقع إڑوٹر القَوعِد ین لیت چ؛ قال: قواعدہ اساسے؛ قال 
الفراء: القواعد ساس البیتء قال الطبري'': اختلفوا في القواعد 
التی رفعھا إبراھیم وإسماعیل أھما أحدثاھا أم کانت قبلھما؟ ثم روی 
بسند صحیح عن ابن عباس قال: (کانت قواعد البیت قبل ذلك)؛ 
ومن طریق عطاء قال: قال آدم: أي رب لا اسمع آصوات الملائکة 
قال: ابن لي بیتاً ثم احفف بە کما رأیت الملائکة تحف بببتي الذي 
فی السماء فیزعم الناس أنه بناہ من خمسة أُجبل حتی بناہ إبراهیم 
بج اشن 

قلت: وقد تقدم في آخر کتاب الآنبیاء اباب بنیان الکعبة)ء وتقدم 
هناك شيء من الکلام علی بنائە. 


١١(‏ ۔ باب قولءە اللہ تعالی: 
٤ا‏ کا .ہی الأی [الترۃ: )]٠٦٢‏ 


جر یہن 


٭فولوا 
سقط لفظ (باب) لغیر أبی ذر. 
قال الحافظ'": قولە: ہلا تصدقوا أھل الکتاب) أي: إذا کان 
ما یخبرونکم بەہ محتملاً لئلا یکون في نفس الأمر صدقاً فتکذبوہ اوھتنا 
فتصدقوہ ولم یرد الٹھيی عن تکذیبھم فی ما ورد شرعنا بخلافهہء ولاعن 
تصدیفھم فیما ورد شرعنا بوفائهہ؛ نِنّه علی ذلك الشافعی انث ویڑژخذ 
من هذا الحدیث التوقف عن الخوض في المشکلات والجزم فیھا بما یقع 
فی الظن: انتھی . 


.)۱۷۰ /۸( اھتح الباريی)‎ )٢( .)٦۵۷ /۳( لنفسیر الطبري)‎ )١( 
.)۱۷۰ /۸( (فتح الباری)‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی پچ 7 ۶٥۔‏ کتاب النَ : 


[2 ۔ 


طلسیفول الشکھاء یں آلایں ما وَلَدهم عن قبلع یہ الیل (الٹر:: )]٠٤١‏ 

وسقط لفظ (ہباب) .1 ذر. والسفھاء جمع سفيه وھو خفیف 
العقلء وأصله من قولھم: ٹوب سفيهء أي: خفیف النسج؛ واختلف في 
المراد بالسفھاء فقال البراء کما فی حدیث الباب وابن عباس ومجاھد: هم 
الیھود وأخرج ذلك الطبري عنھم بأسانید صحیحةء وروي من طریق 
السدي قال: مم المنافقونء والمراد بالسفھاء: الکفار وأھل النفاق 
والیھودء أما الکفار فقالوا لما حولت القبلة: رجع محمد إلی قبلتنا وسیرجع 
إلی دینناء فإنه علم انا علی الحقء وأما أھل النفاق فقالوا: إن کان أولاً 
علی الحق فالذي انتقل إليه باطل وکذلك بالعکس؛ وأما الیھود فقالوا: 
خالت تبلة الاتہیاء> ولر کان قیا لیا غالف فلا کرت اقاویل حولاہ 
السفھاء أنزلت هذہ الاأیات من قوله تعالی: ۷لمَا تَنسَخ ین ءَايَو إلی قوله 
تعالی : فلفَلا كَْنَيْمُمْ وَآحْتَرْن٭ الایةء انتھی من دالفتم''''. 


)]٠٤٤ ۔ باب قولە: مل رَكَدَِكَ جِعَلنَکم آكَ وَسطا... پچ [البترۃ:‎ ١( 
سقط لفظ (باب) فی نسخة (القسطلانی)؛ بل فیها: موَكَذَِكَ‎ 
. جَعَلَتگم.. .٭ إلخ‎ 
قال القسطلانی”': ولأبی ذر: باب قولە تعالی : ولک ؛ أي: وکما‎ 
و می و 2 ہے‎ ٦ گے‎ ٠ 7 
مفعول آول وآمة انٴء وفوَسطا* نعت وھو بالتحریك اسم لما بین الطرفین:‎ 
ویطلق علی خیار الشيء وقیل: کل ما صلح فيه لفظ بیٔن یقال بالسکون‎ 
وإلا فبالتحریكء وقیل : المفتوح في الأصل مصدر والساکن ظرفء انتھی.‎ 


.)۳۰/۱۰( (فتح الباری) (۱۷۱/۸). (۲) اف إرشاد الساري)‎ (١) 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر )۳ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قال الحافظ*'': قوله: ٦‏ والوسط العدل) هو مرفوع من نفس الخبرء 
ولیس بمدرج من قول بعض الرواة کما وھم فیه بعضھمء انتھی. 


(٤ا‏ ۔ باب قوله: 
ما جِعلتا الْتبلة ال كتَ عَلج اچ (البقر:: )]٠٤١‏ 

لیس في نسخة (القسطلاني) لفظ (باب)ء قال القسطلانی''': قیل: 
القبلة مفعول أول والتي کنت علیھا ثانٍء فإن الجعل بمعنی التصییرء أي: 
الجھة التي کنت علیھا وھهي الکعبةء فإنه عليه الصلاة والسلام کان یصلي 
إلیھا بمكةء ثم لما ھاجر أمر بالصلاة إلی بیت المقدس تآلفاً للیھودء أي: 
أُن اأصل آمرك أن تستقبل الکعبة وما جعلنا قبلتك بیت المقدس إلا لنعلم 
الأیةء انتھی . 


ٴٌ 


سے 


۱٥(‏ ۔ باب قوله: 
یھ ک8 ے ےہر می ہے ۔ صرے رںظ 
فقد مزیٰ تقلتب وھک الما پچ [البترۃ: )]٠٤٤٦‏ 


: ۰ : 5 : ٠ ۔‎ ,)٣(+ص‎ 8 

قال الحافظٴ “: قوله: لم یبق ممن صلی القبلتین غیريی... إلخ؛ في 
مُذا [شارةالی آن'انسا آخر من مات مین صلی لی التلتَنَ+> والظاجر آذ 
أنساً قال ذلك وبعض الصحابة ممن تأخر إسلامہ موجودہ ثم تآخر أنس إلی 
ان کان آخر من مات بالبصرة من اأُصحاب رسول ال يك قاله علی بن 
المدیني وغیرہء بل قال ابن عبد البر”“: هو آخر الصحابة موتاً مطلقاً لم یبق 
بعدہ غیر أبي الطفیلء کذا قالء وفیه نظرء وقوله تعالی: هلفََلَِِنكَ ِلد 
ترَاہ [البقرة: ١٤٤]ء‏ هي الکعبةء وروی الحاکم من حدیث ابن عمر في 
قوله: هلَسْلَنكَ يبَلَهً. ..٭ إلخ؛ قال: نحو میزاب الکعبةء وإنما قال 
ذلك؛ لأن تلك الجھة قبلة أھل المدینةء انتھی . 


.)۳۱/۱۰( (فتح الباری) (۸/ ۱۷۲). (۲) (إرشاد الساري)‎ (١) 
.)۸٤( ترجمة‎ )۱١۰ /۱( الاستیعاب)‎ (3 )٤( .)۱۷۳ /۸( (فتح الباری)‎ (٣( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی )۲ ٥۔‏ کتاب اللَةُ : 


۱٦(‏ ۔ باب قوله: 

وین اَتَیْتَ الَذنَ أوڈا اکب یگل ءَاي... یہ (النر:: ):٦١٦‏ إلخ 

تین قق تر (القسطلانيی) لفظ (باب). 

قال الحافظ''': ذکر فیه حدیث ابن عمر المشار إليه قبل باب من وجه 
آخرء انتھی. 

وقال العلامة العینی”'': مطابقة الآیة تتأتی بالتعسف یوضحھا من یمعن 
النظر فيهء انتھی ۔ 

(۱۷۔ باب قوله: 

الین ءَاتَيْكُم اکب مَنرمتَکہ کا ترفن لاہ کہ (الٹر:: )٠٦١‏ 

ولیس لفظط (باب) فی َسَْحة (القسطلانيی)ء وموجود فی ےش (العیني) 
و(الفتح). 

قال اتحافظ “1 اق اه حاوث :ابق عَے انکور وج٭اس 
اتی 

قال التحظطلا ۸ قولہ: یرفن کا بنعتہ وصفتهہ ٭٭کما عَرِفونَ 
نمچ روي أن عمر سال عبد اللہ بن سلام عن رسول ال قهٍ فقال: أنا 
أعلم به مني بابنيیء قال: ولم؟ قال: لأني لم أشك في محمد آنە نبي؛ فأما 
ولدي فلعل والدته خانت؛ زاد السمرقندي في روایتە: أقر اللہ عینك 
یا عبد اللہ. وقیل: الضمیر في هیمَفُْ٭ للقرآنء وقیل: لتحویل القبلة: 
وظاھر سیاق الایةء ثم یقتضي اختیارہء انتھی . 

قلت: وأشار القسطلاني بە إلی أن الإمام البخاري کأنه اختار ھذا 
القولء أي: إرجاع الضمیر إلی تحویل القبلة . 


.)٦٣۳٤ /۱۲( م مد القاريی)‎ )٢( .)۱۷ ٣/۸( انح الباري)‎ )١( 
.)۳٤٣/٣( فإرشاد الساري)‎ )٤( ۔)۱۷٤١‎ /۸( (فتح الباری)‎ (۳( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ۲٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


رکتپ ااتبے قی ٦‏ انلامع“: قواے: ٭والزن مَاتَيکهَم الَكَكبَ 
یترِمْتَ ...4 إلخ؛ یعني: أنھم عرفوا محمداً قٌل أنه النبي الموعود 
المنعوت في التوراۃء وقد کان في نعته أنە یصلي إلی القبلة آخراً ویصلي إلی 
کات )رہ بوڈ تنا فمن ھذہ اح ان عرتاقی مج لا 
عرفاناً بأمر التحویل؛ ولا حاجة في تصحیح إیراد ھذہ الروایة في ھذا الباب 
إلی إرجاع ضمیر یعرفونه إلی التحویلء فإن المرام حاصل بدونە أیضاء فإن 
عرفان محمد قٍ بنعتہ عرفان لجمیع ما هو من أحواله المختصةء سیما أمر 
التحویلء فإنه کان علامة مکتوبةء انتھی. 

ثم لا یذھب عليك أن الإمام البخاري بوّب هاھنا بعدة آبوابء وذکر 
فیھا عدة آیات متعلقة بتحویل القبلة وذکر في آکٹرھا حدیثا واحداء وھو 
حدیث تحویل القبلة ولم یتعرض لوجه ذلك أحد من الشرّاحء وھذا الصنیع 
مثل صنیعہ في تفسیر سورة المنافقونء وأجاد الشیخ قُدُس سرُہ في تقریرہ 
ناك کما حکاہ الشیخ المکي في تقریرہ إذ قال: اعلم أن ھذہ السورۃ نزلت 
دفعة واحدة في قصٌة ابن أَبيء فغرض البخاري من تعداد آیاتھا وتکرار تلك 
القضٌة فیھا دفع احتمال نزول واحدة منھا في غیرھاء انتھی. 


وھذا التوجیه یتمشی هاھنا أأیضاًء فلعل الإمام البخاري أشار ماھنا 
أیضاً بأن هذہ الاّیات کلھا نزلت في قصّة تحویل القبلةء ویؤیدہ ما تقدم في 
باب هلسَیَتْلُ الثُكَهَ ...4 إلخء ما حکی الحافظ عن السدي أنە قال في 
سبب نزول ھذہ الایات: أنزلت ھذہ الایات من قوله تعالی: ما سخ یِنٌ 
یو إلی قولە: هللا غعََوَعُمْ مََحْتَوْك٭ ٹم رأیت الحافظین ابن حجر 
والعیني قد تعرضا لمٹل ھذا الإیراد والجواب في تفسیر سورة مریم؛ فإن 
الإمام البخاري قد ترجم في تلك السورةۃ بعدة آیات متعلقة بقضصّة العاص بن 
وائل وذکر فيی کل منھا حدیثاً واحداً کما سیأتي هناك إن شاء اللہ تعالی. 


(١)‏ (الامع الدراريی) (۸/۹ء ۲۹۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ).۲۳ ٥۔‏ کتاب اللَةُ : 


(۱۸ ۔ باب قولە تعالی: 
ٹاولگل 7 هو ملا کہ [البقرۃ: )]٦٤٤‏ 

لس خی مس 1ظلا ی ماف للفظ جباب٤ھ:‏ رقال اق ظا ی۲۶ 
رش فیتۃ رات 0 0 ٭٭۰ھ ۱ 

قولە: (ستة عشر أو سبعة عشر شمرآ...) إلخء تقدم الکلام علی 
الاختلاف في مدۃة التحویل في کتاب الإیمان. 

(۱۹۔ باب 
ین عَیْثٌ حَرَعْتَ فَول مَمَهَک کر اَلمَید الما وک 
الأية (الٹر:: )]٠٥٤‏ 

ھکذا فيی النسخ (الھندیة) ہزیادة لفظ (ہاب)ء ولیس ھو فی ََتَحَة 
من نسخ الشروح الثلائة . ۱ 

قولە: (شطرہ تلقاءہ) قال الحافظ''': قال الفراء فی قوله تعالی: ٭لانوواً 
وممَعَُمْ شطرم کہ یرید نحوہء قال: وفي بعض الا اٹ (تلقاءہ) وروی 
الطبري من طریق أبي العالیة قال: شطر المسجد الحرام تلقاءہ) ومن طریق 
قتادة نحوہء ثم ذکر المصنف حدیث ابن عمر من طریق أخریء انتھی. 

٢٢(‏ ۔ باب 
وین حیث حََت کول وھک کظ السنید الماو...ے 
الایة [البقرة: )]٠٥٢‏ 

کذا ہزیادة لفظ (ہاب) فی النسخ (الھندیة) وفيی نسخ الشروح بدونھا 
ولم یتعرضوا ھاھنا لاختلاف النسخ؛ ثم إن هذہ الاَیة غیر الآیة الأولی 
ولعل المصنف أشار باستقلال الترجمة إلی اختلافھم في أن ھذا تأکید 
أو مرتب علی الاأحوال المختلفة. 


)١(‏ (إرشاد الساري) )٢( .)۳٥۰/۱۰(‏ ففنح الباريی؛ (۱۷۰/۸)۔ 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر 7ے اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قات قاق فا2 انی رتا ال 1 متا آی گاھ ھی 
پاستشال الكًَىے) راعلت سی کت الک ول تاکید لأنه أول ناسخ 
وقع في الإسلام علی ما نص عليه ابن عباس وغیرہء والنسخ من مظان 
الفتنة والشبھةء فبالحري آن یؤکد أمرھا ویعاد ذکرھا مرة بعد أآخریء وقیل: 
ِته مزل:علی أآغرال فالأؤل: لمن فو مشامة لِلكْٰىتةء رالثائی: ‏ لِمَن' هو 
فی مکة غائباً عن مشاھدة الکعبةء والثالث: لمن هو في ا 
أو الأول: لمن بمکةء والثاني : لمن هو بغیرھا من البلدانء والثالث: لمن 
خرج في الآأسفار؛ انتھی. 

(١؟‏ ۔ باب قوله: 
٭إِنَ الصَعا والمروۃ مِن سُعابر لو .. یہ [البترۃ: )]٠٥۸‏ إلخٌ 

سقط لفظ (باب) في نسخة (القسطلاني). 

قال الحافظ''': قولە: !(لإمَکَر علامات ...۱ إلخ؛ هو قول 
ةآ"ء قولەه: (وقال ابن عباس: الصفوان.٠٢٠٥‏ إلخء وصلەه الطبري 
من طریق علي بن أبيی طلحة عنه؛ قوله: (الحجارة الملس.۰٠.٠)‏ إلخ؛ 
کلام أبي عبیدة''' أیضاًء قال: الصفوان: جمعء ویقال للواحدة: صفوانة 
فی معنی: الصفاء والصفا للجمیعء وھي الحجارۃ الملس التي لا تنبت شیتاً 
أبداً من الأرضین والرؤوس؛ وواحد الصفا صفاةء وقیل : الصفا اسم جنس 
یفرق بینە وبین مفردہ بالتاء وقیل: مفرد یجمع علی فعول وأفعال کتفا 
وأقفاءء فیقال فیە: صفا وأصفاء ویجوز کسر صاد صفا أیضاًء ثم ساق 
حدیث عائشة فی سبب نزول هذہ الایق وقد تقدم فی کتاب الحجء انتھی . 


وأجاد الشیخ فُتُس سرُّہ في (اللامع)''' فی حل ھذا المقام بما یناسب 


ا عبیدہ 


.)٦۳٤/۱٢( الساري) (١۰٦/٦۳)ء اعمدہ القاريی)‎ داشرإ(١‎ )١( 
.)٦٦ /۱( انظر: (مجاز القرآن)‎ )۳( .)٦۱۷۰/۸( ففتح الباريی)‎ )۲( 
۔)٥١/۹( مجاز القرآن) (۱/ ۸۲). (ہ) (لامع الدراري)‎ ١ : انظر‎ )٤( 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري چے ٥۔‏ کتاب النَ ' 


جرعاظ فلل سر اذ کت رولف ۶ ااضتوات سج الظام آنَة آراد 
پالَحَو' العس> نا عغلات ہی الََیرین تھا القدر) رما قد الحلاسة 
فلعل ابن عباس قصد بالٹفسیر تعیین الجنس لا النوع؛ فلا یکون الخلاف 
فیه أ٘یضاء ویرد علی تفسیرہ بالجمع أن العائد إليه في الاّیة ضمیر المفرد 
حیث قال: ہ٭لاکمشل صَفوان عکنہ اب ٭ء والجواب: أنه اسم جنس یطلق 
علی المفرد والجمع؛: نعم یتقید بالمفرد بزیادة التاء فيەء فلا یخالف قول 
ابن عباس وقول الآخر في ما بینھما ولا للایة. 

فحاصل کلامھما: أُنه یطلق علی المفرد والجمع کلیھما ویتخصص 
بالمفرد بزیادة التاء. 

ثم قوله: ابمعنی الصفاء)ء متعلق بالصفوان لا الصفوانة؛ لِأنه مصرّح 
بکونە جمعا ولیس الصفوانة جمعا حتی یکون الصفا بمعناہء فیکون بمعنی 
الصفوان؛ لن بمعنی الجمع في صحة إطلاقه علی المفرد والجمع؛ 
کالصفاء فإنه اسم جنس أیضا یتقید بالمفرد بزیادة تاء الوحدةء انتھی. 

٢٢(‏ ۔ باب قولەه: 
پلویس ألٹایں مَن بَلَنڈ ین ون الہ أَندا5ا...یچ٭ الیل (الٹرۃ: )]٠٦٦‏ 

قال القسطلانی'': سقط لفظ (باب قوله) لأبي ذرہ انتھی۔ 

قد تقدم تفسیر الآنداد بالأضداد لأبي عبیدة وھو تفسیر باللازمء انتھی 
من دالنیں''' بزیادة. 

۲٢(‏ ۔ باب 
دی ان افو کک علیہ اي اص ہہ الال [البتر:: ۱۷۸]) 
لیس فی نذسحة (القسطلاني) لفظ (ہاب)۔ 
قال العلّامة القسطلانی”: روی ابن أبي حاتم في سبب نزول ھذہ 


.)٦۱۷/۸( ففنح الباري)‎ )٢( .)٥٤٠ /٥١( (إرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦١/١٥٤( فإرشاد الساري)‎ )( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


الایة ان حیین من العرب اقتتلوا في الجاھلیة قبل الإسلام بقلیلء وکان 
بینھم قتل وجراحات حتی قتلوا العبید والنساءء فلم یأخذ بعضھم من بعض 
حی اسلنواء> گان آخد الیم بتطاول علی الآغر فی العیدۂ ا والآمرال 
فحلفوا أن لا یرضوا حتی یقتل الحر منکم بالعبد والذکر بالأنئی؛ فنزلت؛ 
واستدل بھا المالکیة والشافعیة علی أنە لا یقتل الحر بالعبدء لکن قال 
البیضاويی''': لا دلالة فیھا علی أنە لا یقتل الحر بالعبد والذکر بالأنئی کما 
سوی اختصاص الحکم؛ وقد بیّنا ما کان الغخرض؛ وإنما منع مالك 
والشافعی قتل الحر بالعبد سواء کان عبدہ أو عَتك: ره لحدیث : الا یقعل 
حر بعبداء رواہ الدارقطنی'''. 

وقال الحنفیة: آیة البقرة منسوخة بایة المائدة فاالئنس يالمّیں٭ہ 
فالقتصاص ثابت بین العبد والحر والذکر والآنٹی ویستدلون بقوله عليه 
الصلاة والسلام: (المسلمون تتکافاً دماؤھم) وبأن التفاضل غیر معتبر في 
الأئفس بدلیل أن جماعة لو قتلوا واحداً قُیْلوا بە. جیب بأن دعوی النسخ 
باية المائنة:غیی سَائِمَة لانۃ حکایة ما في التوراة فلا ینسخ ما في القرآن: 
وعن الحسن وغیرہ: لا یقتل الرجل بالمرأة بھذہ الاأیةء وخالفھم الجمھور 
وهو مذھب الأئمة الأربعة فقالوا: یقتل الذکر بالآأنٹی والآنٹی بالذکر 
بالإاجماعء وحینئذ فما نقله فيی الکشاف عن الشافعي ومالك أنه لا یقتل 
الگ الاق آلا غا عالعی اتی 

رکب اسیع تی ڈاللاس ۳ تر-تف: کات ٹی ہتی |رائیل 
القصاص.٢٠٢٠‏ إلخء ولا ینافیه ما ثبت أن یھود کانت الدیة شائعة بینھم؛ 
لأن ذلك کان منھم تغیبراً لحکم الکتابء انتھی. 

وذکر فی ھامشه الروایات وکلام المفسرین في تأیید کلام الشیخ قُدُس 


.)۱۳۳ /۳( سنن الدارقطني)‎ )۲( .)۱۰٢٠/۱( انفسیر البیضاوي)‎ )١( 
.۔)٦۱۲١ الامع الدراريی) (۱۱/۹ء‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی )۲ ٥۔‏ کتاب النَة : 


واج وقال القسطلانی”': وأھل التوراة کتب علیھم القتصاص فقط وحرم 
علیھم العفو وأخذ الدیةء وأآھل الاإنجیل العفوء وحرم علیھم القتقصاص 
والدیةء وخیرت ھذہ الأمة المحمدیة بین الثلاثة : القصاص والدیة والعفو 
تیسیراً علیھم وتوسعةء انتھی. 


٤٤(‏ ۔ باب 
ہر کےشے 7-01 مر صھرم ۱ے ے۔صم ہے و ص ری صظ 7 : 

٭ ھا الین > امو کیب عَلیکم ایام 8 (التر:: ۸۳] إلغ) 

أما قوله: فلكِبَچ٭ فمعناہ فرض٠؛‏ والمراد بالمکتوب فيه اللوح 
المحفوظء وأما قوله: ٭لكمَاپ٭ فاختلف فی التشبیه الذي دلّت عليه الکاف 
ھل هو علی الحقیقة فیکون صیام رمضان قد کتب علی الذین من قبلناء 
و المراد مطلق الصیام دون وقته وقدرہ؛ فيه قولان... إلی آخر ما بسط 

کا یب یع ۰ 7 کو 1 
الحافظ“ ' وقد تقدم فی کتاب الصیام الکلام علی التشبیه فارجع إليه. 


۲٢(‏ ۔ باب قوله: 

ايکاما مُمَدودتِ فمن کات نگم ميصا... چ4 [البترۃ: )]٠۸۰‏ إلخ 

قال القسطلانی''': سقط لفظ (باب) لغیر أبي ذرء انتھی. 

وقال الحافظ''': قوله: ٢‏ قال عطاء: یفطر من المرض کله.٠٠)‏ إلخء 
وصله عبد الرزاق''' عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: من أي وجع أفطر 
فی رمضان؛ قال: من المرض کلەء قلت: یصوم فإذا غلب عليه أفطر؟ 
قال: نعم. وللبخاري في هذہ الائر قضصٌّة مع شیخه إسحاق بن راھويه 
ذکرتھا فی ترجمة البخاري من اتغلیق التعلیقە'''ء وقد اختلف السلف في 


.)۱۷۸/۸( انظر: افتح الباريی)‎ )٢( .)٦٢/١٥٤( فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)۱۷۹۸/۸( ففتح الباريی)‎ )٤( .)٦٦/٥٦٤( الساري)‎ داشرإ١‎ )۳( 

۔)۷٥٦٢۸( رقم‎ )۲۱۹/٤( (مصنف عبد الرزاق)‎ )٥( 

.)٦٢٤/۸( )٦( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر )۲ اژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


الحد الذي إذا وجدہ المکلف جاز لە الفطرء والذي عليه الجمھور أنه 
المرض الذي یہ یبیح لە التیمم مع وجود الماءء وھو ما إذا خاف علی نفسه 
لو تمادی علی ٦‏ و علی عضو من أعضائه أو زیادة في المرض الذي 
بد بە أو تماديهء انتھی من ھامش االلامع)''ء وذکر فیه أیضاً القصّة التي 
اأُحالھا الحافظء وکذا ذکر فیه الأقوال في مسآألة الإفطار للمرض فارجع إليه 
لو شختك 


وکتب الشیخ في (اللامع)''': قوله: (یفطر من المرض کله٥‏ إن حمل 
قول عطاء ھذا علی أنه لا یتوقف جواز الفطر علی خوف الھلاك أو المشقة 
الشدیدةء بل علی أنە یجوز الإفطار فی کل مرض أضر بە الصوم أعم من أن 
یؤدي إلی الھلاكء وکانت المشقة فيه شدیدة أم لاء کان غیر مستبعد؛: 
ولا رخالت عیعد گزله قول السھزور :انی 


قلت: وظاھر کلام البخاري والشوٌاح عامة أنھم فرقوا بین قول عطاء 
والجمھور؛ لکن ما تقدم عن (الفتح) من روایة عبد الرزاق من قول 
ابن جریج یشیر إلی ما آفادہ الشیخ . 


قوله: (وقال الحسن وإبراھیم ذ في المرضع والحامل إذا خافتا علی 
أنفسھما أو ولدھما: تفطران ٹم تقضیان) هذہ المسألة خلافیة فميی ہذڈل 
المجھودا'” تحت قولە: لإن ابن عباس قال: أثبتت للحبلی والمرضع 
اختلفغت الروایات في الحبلی والمرضع؛ ففغی روایة عن ابن عباس : (للحبلی 
والمرضع إذا خافتا أفطرتا وأطعمتا 001 ٰٹ۶ ٗ" ولا قفضاء 
علیھما)ء وفي روایة عن ابن عباس أنە کان یقراً : ٭إوعلی الذین بطوٌقونہ4 
ساس تم کھت وھ روا ارک 0لا مت سفوجھھ ان 
الکبیر الھرم والکبیرة الھرمة یطعمون لکل یوم ینا مسکینا ولا یقضول . ٠‏ ال 


.)۱۲/۹( انظر: (لامع الدراريی) (۹/ ۲۱۳)۔ (۲) د'لامع الدراريی)‎ )١( 
۔)٥٦٤٤‎ /۸( (ہڈل المجھود)‎ (۳) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ری ہے ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


آھر ھا گر سو ال اوالت ااقعسمنت ھی ای ضا لی ات ا20 تان نی 
اہدایة المجتھدا''': وأما باقی هذا الصنف وهو المرضع والحامل ول 
الکبیر فإن فیه مسألتین مشھورتین : إحداھما: الحامل والمرضع إِذا أفطرتا 
ماذا علیھما؟ ومذہ المسألة للعلماء فیھا أربعة مذاھب: أحدھا: إنھما 
یطعمان ولا قضاء علیھماء وھو مروي عن ابن عمر وابن عباس؛ والقول 
الثاني : إنھما یقضیان فقط ولا إطعام علیھماء وھو مقابل الأولء وبە قال 
ابو حنیفة وأصحابهء والثالث : إنھما یقضیان ویطعمانء وبە قال الشافعي : 
والقول الرابع : إن الحامل تقضي ولا تطعم. 

وأما الشیخ الکبیر والعجوز اللذان لا یقدران علی الصیام فإنھم 
اأجمعوا علی أن لھما أن یفطراء واختلفوا فیما علیھما إذا أفطراء فقال قوم: 
علیھما إطعامء وقال قوم: لیس علیھما إطعامء وبالاول قال الشافعي وأبو 
حنیفةء وبالثانی قال مالكء انتھی. مختصرا. 

قلت: والقول الرابع المذکور في کلام ابن رشد هو المشھور من أقوال 
مالك؛ والقول الثاني عنه لمالك في ذلك علیھما القضاء مع الاإطعام: 
والقول الثالث لە إنھما یطعمان ولا قضاء علیھما کما في (الأوجزا'''. 


وأما مذھب الحنابلة فی ذلك ففی (الأوجزا'” عن (الروض )۶ 


أفنطرت حامل أو مرضع خوفاً علی أنفسھما فقط أو مع الولد قضتاہ فقط 
من غیر فدیة؛ لأنھما بمنزلة المریض الخائف علی نفسهء وإن أفطرتا خوفا 
علی ولدیھما فقط قضتا وأطعمتا لکل یوم مسکیناً ما یجزئ في کفارة 
انتھی . 

وقال إسحاق علی ما حکاہ الترمذي: یفطران ویطعمان ولا قضاء 
علیھماء وإن شاءتا قضتا ولا إطعام علیھماء انتھی. 


ن إن 


۔)۲۹٦/٥( ا أوجز المسالك)‎ )٢( ۔)٠۰۰٣‎ /۱( )١( 
۔)٦١٤‎ /١( المربع)‎ ضورلا٦8‎ )٤( .)۲۹٦۹/٥( اوجز المسالك)‎  )۳( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ۳پ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وقال القاری٭: المرضع والحبلی یقضیان ولا فدیة عليیھما 
عندنا ٠...‏ إلی آخر ما بسط فی (الآأوجزا. 


٣٦(‏ ۔ باب قوله: 

٭لفمن ہد ینک اتہر بت 7ئ اي [الٹر:: )]٠۸۰‏ 
وسقط لفظ (باب) فی نسخة (القسطلانی) ذکر فیه حدیث ابن عمر أنه 
قرأ (فدیة طعام) الا ئگ وامساکین) 20 الجمع وهي قراءة نافع 
وابن ذکوان والباقون بتنوین (فدیةا وتوحید (مسکین)ء واطعام) بالرفع علی 
البدلیةء وأآما الإضافة فھي من إضافة الشيء إلی نفسهء والمقصود بە البیان 
مثل خاتم حدید وثوب حریر؛ لأن الفدیة تکون طعاماً وغیرہء ومن جمع 
(مساکین) فلمقابلة الجمع بالجمع؛ ومن أفرد فمعناہ: فعلی کل واحد ممن 
یطیق الصومء ویستفاد من الإفراد ان الحکم لکل یوم یفطر فیه إطعام 

مسکینء ولا یفھم ذلك من الجمعء والمراد بالطعام الإطعام'''. 


قوله: (قال: هي منسوخة) هو صریح في دعوی النسخ ورجحه 
ابن المنڈر من جمة فولہ: لوان موا کلڑ لح کک :قال: لاتھا لو کانت 
فی الشیخ الکبیر الذي لا یطیق الصیام لم یناسب أن یقال لە: هوَآن تَُومُوا 
٦۰‏ نے ہو مان ات انتھی. 
قلت: وتقدم الکلام علی نسخة في (باب وک ارت رم 
8.۰ إلخء من کتاب الصومء وکتب الشیخ 090 تن 
اللامی؛ ۴ والمدار علی اختلاف التأویل فمن ذھب في تفسیر الاّیة إلی أن 
معناہ الاستطاعة ذھب إلی النسخء والذي فسرھا بعدم الاستطاعة ذھب إلی 
بقاٹھا علی حکمھا 


پٹ 


)١(‏ امرقاۃ المفاتیح) (١٤/۲۷۸)۔ )٢(‏ انظر: افتح الباری) (۱۸۱/۸)۔ 
(۳) انظر: افتح الباری) (۱۸۱/۸). )٤(‏ ؛الامع الدراريی) (۹/٤۱)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲٢[)‏ ٥۔‏ کتاب الّفسیر 


(۲۷ ۔ باب قوله: 
لال لسم يَِله الیْسیار ...یہ الأیه ڈانٹر:: )٠۸۷‏ 

لیس لفظ (الٰباب) فی نسخة (القسطلاني). 

قال الحافظ'': قولە: الما نزل صوم رمضان کانوا لا یقربون 
النساء.٠٠)‏ إلخء قد تقدم فی کتاب الصیام من حدیث البراء أیضا: إنھم 
کانوا :لا یاکلوت ولا یغریر ۵ ]ڈا ٹا بزاء رآن الأیة نزلت :فی ذلك: ہئٗنتگ 
ھناك أن الایة نزلت في الایری تععای وظاى سس اق ھت الات ان الجماع 
کان ممنوعاً في جمیع اللیل والتھار بخلاف الأکل والشرب فکانا مأذوناً فیە 
لیلاً ما لم یحصل النومء لکن بقیة الأحادیث الواردة بھذا المعنی تدل علی 
عدم الفرق کما سأذکرھا بعد ویحمل قوله: (کانوا لا یقربون النساء) علی 
القا۱ سا الأغتان 

ثم ذکر الحافظ بعد ذلك ما یدل علی عدم الفرق وھو ما رواہ أحمد 
وأبو داود''' وعن معاذ بن جبل قال: (أحیل الصیام ثلائة أحوال)ء فذکر 
الحدیث إلی أُن قال: ١‏ وکانوا یأکلون ویشربون ویأتون النساء ما لم 
ینامواء فإذا ناموا امتنعوا) الحدیثء وآخرج ابن جریر وابن أبيی حاتم 
من طریق عبد اللہ بن کعب بن مالك عن أبيه قال: 9 کان الناس في 
رمضان إذا صام الرجل فأمسی فنام حرم عليه الطعام والشراب والنساء 
حتی یفطر من الغدء فرجع عمر من عند النبي گا وقد سمر عندہء فأراد 
امرأتہ فقالت: إني قد نمت قال: ما نمت؛ ووقع علیھاء وصنع کعب مثل 
لات نت لک أي: قوله: طلاعلم اھ أَنسُم كتُو غیت انور اشک الایة 
[البقرة: ۱۸۷]ء انتھی . 


.۲۱۸۲ ففتح الباريی) (۱۸۱/۸ء‎ )١( 
.)٦٥۷٥( آأبی داودا رقم‎ ننس١‎ ء)۲٤٢‎ /٥( امسند أحمد؛‎ )٢( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ۲۳ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وکتب الشیخ فی (اللامع)''': قوله: الا یقربون النساء رمضان کله) 
أي: بعد النومء وکان في تشدید ھذا الحکم علیھم بمرة واحدة إظھار 


امتثالھم لمن خلفھم فإن افتقارھم إلی النساء وشدة مشقتھم کان قد أخرجھم 
عن حبیطۃة الاختیاں ومع ذلك قالوا: ہہکتعتا وأطعناء وسلموا 


(۲۸ ۔ باب قولەه: 
ہے رصورؤو ٥ہ‏ ہے بے ےڈ الحےطظ مرےےے۔ 
9 7 ا ےن کا ۸۷۰) الخ 
العاکف: المقیم ثبت ھذا التّفسیر في روایة المستملي وحدہ؛ 
مر ا :ت۶ سو تو سا اھ کو 501 
[الحج: ]٥٢‏ آئ المقیم والذی لا یقیمء؛ ثم ذکر حدیث عدي بن حاتم 
من وجھین فی تفسیر الخیط الابیض والاسودں وحدیث سھل بن سعد في 
ذلك وقد تقدما فی الصیام اتی ین دالفم۶'۷'. 
(۲۹ ۔ باب قوله: 
٭ولس لیر بن کا أ لثیُوتَ من گھورھنا ولک الْرٗ مَن آ 
الایة [البقرۃ : ۱۸۹]) 
لین فی نسخة (القسطلاني) لفظ (باب). 
رتا العائظ ۶۲۳ کداالای نے تساق ا فی اه كَرماة اق آخرما: 
انتھی من (الفتح). 


كَيَ 


.)٤٢ /٥١( (إرشاد الساريی)‎ )٢( .)٦٦٦/۹( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۱۸۳/۸( ففتح الباريی)‎ )٤( .)٦۸/۲( انظر : (مجاز القرآن)‎ )٥( 
.)۱۸۳ /۸( (فتح الباری)‎ )٥ہ(‎ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی )۲۳ ٥۔‏ کتاب اللَةُ : 


قلت: وقد تقدم الکلام عليهہ في باب قوله تعالی : فلوَأَثا آثیُوت من 


يسا کہ [البقرة: ۱۸۹]ء من کتاب الحج . 


۳٣(‏ ۔ باب قوله: 
نی کے سے گی و وم ہس ےےےۂظ سے ٹرے صا_ب ہر ر ۰ 

یلوم حقی لا کون وِننة وس ادن لو .کچ [البقرة: م۳‌")(( إلخ 

وفی نسخة (القسطلانی۷٭'۶: فَفَيلوثُمَ . جج إلخء بدون لفظ (باب٢.‏ 

قال الحافظ''': قوله: (أتاہ رجلان.٢٠٥‏ إلخء تقدم في مناقب عثمان 
ان اسم أحدھما العلاء بن عرار وھو بمھملات؛ واسم الآخر حبان السلمي 
شيء من ذلكء ویأتی شرح الحدیث هناك. وقوله: ١‏ في فتنة ابن الزبیر) فيی 
روایة سعید بن منصور أُن ذلك عام نزول الحجاج بابن الزبیرء فیکون المراد 
ہفتنة ابن الزبیر ما وقع في آخر أمرہء وکان نزول الحجاج وھو ابن یوسف 
الثقفي من قبل عبد الملك بن مروان جھزہ لقتال عبد الله بن الزبیر وھو 
بمکة في آواخر سنة ثلاث وسبعین وقتل عبد اللہ بن الزبیر في أواخر تلك 
السنةء ومات عبد الل بن عمر في أول سنة آرہبع وسبعین؛ انتھی. 

قوله: (فما یمنعك أن تخرج ..) إلخء کتب الشیخ فی (اللامم)''': 
أي: فتقاتل أقواماً بغوا وعتواء وإنما لم یخرج ابن عمر؛ لآنه لم یر طاقة 
والفتنة فی الایة رید بھا الشرك وفي کلام ابن عمر رید بھا ما یشابھھا 
من مقاتلة المسلمین وإفساد ذات بینھم . 

++ 77 ہے حط جے- 

وقولہ: لفَأصَلِخُوا بَْتہُمَاہ ولکنە لم یر للمصالحة سبیلا فلم یقع بینھماء 
وأما قولہ: هلفَصَیلوا ال نی ؛ فکانت المقاتلة لا تتیسر إلا بعدة وعدد ولم 
یکن لھم شيء من ذلك حتی یقاتلوا فلم یبق إلا السکوت والاستسلامء انتھی . 


.)۱۸۲/۸( لح الباريی)‎ )٢( .)٤/٥٠١( (إرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦٢ -_۱۸/۹( الامع الدراريی)‎ (۳ 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ۳٤‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٣۱(‏ ۔ باب قوله: 
87 سیل اللہ وَلا تَلَتُوا باییگ... ی4 [البقرة: ۹۰]) إلخ 

قال القسطلانی'': سقط لفظ (باب) لغیر أبي ذرء انتھی. 

۶ ھھ““*٠[.‏ قوله: ٴالتھلکة والھلاك واحد) هو تفسیر أبي عبیدة؛ 
وزاد: والھلاك والھلك یعني بفتح الھاء وبضمھا واللام ساکنة فیھماء وکل 
هذہ مصادر هلك بلفظ الفعل الماضي: وقیل : التھلکة ما اُمکن التحرز منہ؛ 
والھلاك بخلافهء وقیل: التھلکة نفس الشيء المھلك؛ وقیل: ما تضر 
عاقبتەء والمشھور الأول. 

وقوله: (نزلت في النْفقة) أي: في ترك النفقة فی سبیل اللہ ٌٍك وہذا 
الذي قاله حذیفة جاء مفسراً یں ,غایث: ایی کت الذي أخرجه مسلم 
والنسائي وأبو داود والترمذي وغیرھمء ثم ذکرہ الحافظء وروی ابن أبي حاتم 
اُنھا کانت نزلت في ناس کانوا یغزون بغیر نفقةء فیلزم علی قوله: اختلاف 
المأمورین؛ فالذین قیل لھم: طفلاَثرا٭ طَوَأَحىنُوا٭ أصحاب الأموال؛ 
والذین قیل لھم: هللا تُلَقوا٭ الغزاة بغیر نفقةء ولا یخفی ما فيه. وجاء عن 
البراء بن عازب في الایة تأویل آخر آخرجه ابن جریر وغیرہ عنه بإسناد 
صحیح عن آبي إسحاق قال: قلت للبراء: آرأیت قول اللہ ٌك: ٭ول تُلنوا 
بک ال اُلگڑ پچ هو الرجل یحمل علی الکتیبة فیھا ألف؟ قال: لاء ولکنە 
الرجل یذنب فیلقي بیدہ فیقول: لا توبة ليی. والاول أظھر لتصدیر الایة 
بذکر النفقة فھو المعتمد في نزولھاء وأما قصرھا عليه ففيه نظر؛ لن العبرة 
بعموم اللفظء انتھی 207 وملخصاً من دالفتح). 

ٹم قال: وأما مسألة حمل الواحد علی [العدد] الکثیر من العدو 


.)٦۹/۱۰( فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦۸/۱( ہفتح الباري) (۱۸۰/۸)ء ا(مجاز القرآن)‎ )٢( 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲۳۰ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





فصرّح الجمھور بأنه إِن کان بفرط شجاعته وظنه أنه یرھب العدو بذلك 
و یجرئ المسلمین علیھم أو نحو ذلك من المقاصد الصحیحة فھو حسن؛ 
ومتی کان مجرد تھور فممنوع؛ ولا سیما إن ترتب علی ذلك ومن في 
المسلمین؛ واللہ أعلمء انتھی. 


می کان نگم مَِسًا او ہوم اد جن اوس کے [البقرۃ: )]٦۹١‏ إِلٔخٌ 

لیس فی نسخة (القسطلانی) لفظ (باب) جال ا ولأہی ذر: (باب 
قولہ۰٠.٠‏ تہ ۱ ۱ 

قالق اجافا 211 ذی ههکىرث گب ہے لہ قاقی ست لررل:مد 
الایةء وقد تقدم فيی کتاب الحجء انتھی. ۱ 

۳٣(‏ ۔ باب قوله: 
علان تلم بالشترے اِل 2 [البقرۃ: )]٣۹٢‏ 

وفی نسخة (القسطلانی؛'' فی تمثع بالعمرق. ۰ إلخء بدون لفظ 
(ہاب٢ء‏ قال: خلا ذر: ( باب قلافن تمتم تم ۰۰۰عچ4 إلخ . 

قال الحافظ'''': قوله: (نزلت آیة المتعة.٠٠٥‏ إلخ؛ یعني: متعة 
الحجء والمراد بالرجل في قوله: ٢‏ قال رجل برأیها هو عمرہ انتھی. 

وقال القسطلاني: قیل: هو عثمان؛ لأنه کان یمنع التمتعء وقال 
اأیضاً : زاد في نسخة: قال محمد أي: البخاري یقال: إنهء أي: الرجل 
عمر لانه کان یتھی عٹھاء وفي نفس الامر لم یکن عمر خٍ ظَلہ ینھی عنھا 
وا وا کہ کی گا کس ھوافی ال ما ھت 
قاله الحافظ عماد الدین ابن کثیر في تفسیرہء انتھی. 


.)۱۸٦/۸( فح الباري؛)‎ )۲( .)٦٦/٥٠١( لإرشاد الساريی؛‎ )١( 
ففتح الباريی؛ (۱۸۱/۸)۔‎ )٤( .)٦٦ /۱۰( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 











٥۔کتاب‏ التَفْسیر 8ے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


٤٤(‏ ۔ باب قوله: 
ایس عَلَيَكُمَ جُسَام ان عو اصضلاشن یکم کہ (اہنر:: )٥:٤۸‏ 
سط امظط (باب) فی مستة (القسطلاني). 
قال الحافظ*'': ذکر فیه حدیث ابن عباسء وقد تقدم فی کتاب الحج . 


۔ باب قوله: 
کے شا من سے یت تکاس اکنا اکا ہچ [البترۃ: ۱۹۹]) 

ذکر فيه حدیث عائشة شھھی 2سا ان من 
حدیث ابن عباس؛ انتھی من (الفتم!'''. 

قلت: وسیاق الحدیثین مختلف. 

قال الکرمانی”' فيی حدیث ابن عباس: فإن قلت: ھذا السیاق یدل 
علی أن الإفاضة فی قوله تعالی : ف۷َنُەً أَفْيطُوا من المزدلفةء والحدیث 
السابق یعني عدَت عائشة بیدل علی أنھا من عرفات؛ قلت: لا منافاة إذ 
مذا کشر ایی غعاى را افج اتانس الس عتلك سر غانت 
وع قایس ھے اسر > اق ند فاسی الیتتت: 

وف تا قال القاضي ثناء اللہ في (المظہری) آ2 غاتقی انت 
تقف بعرفة وکان قریش تقف دون ذلك بالمزدلفة فأنزل اللہ تعالی فلثْرٗ 
أَفْضُوا بِن حیّث اضساض اَل اش ٭ وهو قول اکثر المفسرین. وقیل: معنی 
الایة هإنُهٌ اَفْیسُوا4؛ یعني: بعد إفاضتکم من عرفات أفیضواء فإمِنَ حَيَثُ 
اص اَلكاشٌہء یعنی: من المزدلفة إلی منیء انتھی. 

قلت: قد عرفت أن الأول هو تفسیر عائشة والثانيی من تفسیر 
ابن عباس؛ ثم أشکل علیٗ التّفسیر الأول بلفظة هثُمٌ٭ لأنه مقدم علی 


(١)‏ (افتح الباريی) (۱۸۱/۸). ("٢(‏ (فتح الباری) (۸/ ۱۸۷)۔ 
(۳) شرح الکرماني) (۱۷/ ۳۳). )٤(‏ لتفسیر المظھري) .)۲۳٦/۱(‏ 











الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۳) ٥۔‏ کتاب التّفسیر 


الوقوف بمشعر الحرام.٠٠ء‏ إلی آخر ما ذکر في توجیھہ في الھامش . 
۳٣)‏ دیو ہے 

لوَمِنهُ گن يَھو یا اکا یق آ : یکا... چ4 [الہقرۃ: )])۲٠٢‏ إلخ 

لن فی (قسٴ' ٌ لفظ (باب)٢۔‏ 

قال العلامة العینی': قال سعید بن جبیر عن ابن عباس: کان قوم 
من الأعراب یجیئون إلی الموقف فیقولون: اللْهمٌ اجعله عام غیث وعام 
خصب وعام ولاد حسنء ولا یذکرون من أمر الآخرۃ شیتاً 0 الله تعالی 
فیهیم: کے الکاین من ول رکا ءَاپکا فی ےا کا رقف نف 
ِنْ خَلَق٭ أي: نصیب؛ وکان یجيء بعدھم آخرون من المؤمنین فیقولون: 

کا عاگا ۔ الیکا ٠‏ عَسَتة رق الخ حَکَلة وَتا عَدَابَ التکارک 

فأنزل الل تعالی: پأرکیک لھز نے تیب ىيگا کا کیا لہ سَریعخ ا۹ء وعن 
علی رضی الله تعالی عده الحسنة فی الدنیا المرأة الصالحة وفی الآخرة 
اتک رات الا ن الج 3اشت اغیل: ۱ 


(۳۷ ۔ باب قولە: پووھو لا الصایر یہ [البقرة: )]٥٠٢‏ 


لیس فی (سٴ' 0 لفظ (ہاب). 

خلا ائعل تففضیل من اللتد ومو< شہ الغضصومت وَؤَلأےاء ئا 
جمع خصم وزن کلب وکلاب؛ والمعنی : هو آشد المخاصمین مخاصمة 
ویحتمل ان یکون مصدراء تقول: خاصم خصاما کقاتل قتالاء والتقدیر: 
وخاصمہ آشد الخصام؛ أو هو أشد ذوي الخصام مخاصمةء وقیل: أفعل 
هاھنا لیست للتفضیل بل بمعنی الفاعلء أي: وھو لدید الخصامء أي: 
شدید المخاصمة فیکون من إضافة الصفة المشبھةء انتھی من دالفتم)'''. 


.)٥٥٤/١٤٢( معمد القاريی)‎ )٢( .)٦٤٦/٥٦( فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)۱۸۸/۸( افتح الباريی)‎ )٤( .)٦٦/٦٦( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر )۲۳ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


٣۸(‏ ۔ باب قوله: 


کم نے بے 


اج حینٹمر ین موا الکة...٭ اہنر:: )۰٦‏ إلخ 
کذا فی اقیے ارز (والعینی)ء وفی نسخة (الفتح) ولا لقسطلاني) 
بغیر لفظ (باب)٢.‏ 


سے سے ضر مر 


ذکر فیه حدیثی ابن عباس وعائشة فی قوله: طحق إٰذا استیٹس 
الال ٠.‏ إلخ وتقدم شرحه من کلام الشیخ الگنگومي قدس سرّہ في باب 
قولہ کن : لد کان فی بَُمُف وَإِخُوتوہ...ی٭ [یوسف: ۷] إلخء من کتاب الآنبیاء. 

قولە: (ذھب بھا هذكك)ء قال القسطلانی”': ١ذھب‏ بھا)ء أي: بھذہ 
الایة ابن عباس؛ أي: فھم منھا ما فھمه من آیة البقرة من الاستبعاد 
والاستبطاء وتلا : ٭ل٭حق یٹول ارول وَآلذْنَ ءَامَاوا مَعَ٭ [البقرۃ: ]٥٦٦٢‏ لتناھمی 
الِشَدة واستطالة المدة بحیث تقطعت حبال الصبر پل می تصر ال کہ استبطاء 
لتاخرہ فقیل لھم: الا إ٤‏ تر اگو قر تہ إسعافاً لھم إلی طلبتھم من عاجل 
النصر. ومذہ الاأیة کاآیة سورة یوسف في مجويء النصر بعد الیاُس 
والاستبعادء وفی ذلك إشارة إلی ان الوصول إلی اللہ تعالی والفوز بالکرامة 
عندہ برفقض اللذات ومکابدة الشدائد والریاضات . 


٥۹(‏ ۔ باب قوله: 
٭لاضساؤم حر لک فا حرکک....یچہ الیل (الٹر:: )٦٢٢‏ 
اختلف في معنی فآنچ فقیل : کیف؛ وقیل: حیث؛ وقیل : متیء 
وبحسب منا الاختلاف جاء الاختلاف في تأویل الاّیةء انتھی 
من (الفتم)'''. 
وقال الحافظ فی شرح ااحدیی×+ لت اتا فيی) ھکذا وقع في 
جمیع النسخ؛ لم یذکر ما بعد الظرف وھو المجرورں ووقع فی (الجمع بین 


)١(‏ فإرشاد الساريی) (۱۰/ .)٦۷‏ (۲) تح الباريی) (۱۸۹/۸ء ۲۱۹۰۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲۳۹ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





لوس2 للعیدیئ: ایا فی الفرجاء وو من عندہ بحسب ما فھمه؛ 
ثم وقفت علی سلفە فيه وھو البرقانی فرأیت فی نسخة الصغاني: (زاد 
البرقانیء یعني : الفرج) ولیس مطابقا لما فی نفس الروایة عن ابن عمر لما 
سأذکرہ وقد قال أبو بکر بن العربي في (سراج المریدین): أورد البخاري 
ھذا الحدیث فی التْفسیر فقال : ١‏ یأتیھا فی) وترك اض راس اواتھررتت 
سلق اسنا مسسون سو ا رن تا نت یح مات کناا؛ 
وبیّن ان حدیث ابن عمر في إتیان المرأة فی دبرھاء انتھی. 

ثم ذکر الحافظ عدة روایات عن ابن عمر بطرق مختلفة فیه التصریح 
بأن الاّیة نزلت في إتیان النساء في أدبارھن. 

رک علی مت الووایات اللسطلاتی ‏ ایشا برفال :وا یرہ 
ایخ عضو لان زراء ایفا اقومسید انغری گا عٹھ اب جرزیر 
والطحاوی فی (مشکله) بلفظ: إن رجلاً أصاب امرأته فی دبرھا فأنکر 
الا 'علوة) جال الله الاأیةء وقد نقل إباحة ذلك عن اتا من السلف 
لھذا الحدیث وظاھر الایةء ونسبه ابن شعبان لکثیر من الصحابة والتابعین 
ولإمام الأئمة مالك في روایات کثیرۃء قال أبو بکر الجصاص في (أحکام 
القرآن) لە: المشھور عن مالك إباحتهء وأصحابه ینفون هذہ المقالة عنه 
لقبحھا وشناعتھاء وهي عنہ آشھر من ان تندفع بنفیھم عنهء انتھی . 

لکن روی الخطیب عن مالك من طریق إسرائیل بن روح قال: سآلت 
مالکاً عن ذلك فقال: ما أنتم قوم عرب ھل یکون الحرث إلا موضع الزرع 
لا تعدو الفرجء قلت: یا أبا عبد اللہ إنھم یقولون: إنك تقول ذلك قال: 
یکذبون علي یکذبون علي . فالظاھر آن أصحابه المتآخرین اعتمدوا علی ھذہ 
القَصّةء ولعل مالکاً و عن قوله الأول؛ ولذا قال بعض المالکیة: إن ناقل 
إباحتہ عن مالك کاذب مفترء ومذھب الشافعي وأبيی حنیفة وصاحبيه وأحمد 


.)۷۱/۱۰( دفاإرشاد الساري)‎ )٢( .)٦٤٤١ح(‎ )۲۸۰ /۲( )١( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر لر الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


والجمھور التحریم لورود النھي عن فعله وتعاطيهء وحملوا ما ورد عن 
ابن عمر علی أنه یأتیھا فی قبلھا من دبرھا. .. إلی آخر ما بسط القسطلاني . 

وکتب الشیخ فُتُس سزُہ في (اللامع!''': قوله: ایأتیھا فيی) ولم یذکر 
الم ود فا صرب ساس ای کلم سو تال رنتے 
العلماء إلی ما هو خلاف الجمھور؛ فقالوا: إنه جژز الاتیان فی الدبر والظاھر 
فا لات 7افت الات مد رھ اھ ضا 
الآخرون: فقالوا : لیس الدبر موضع الحرث فلم یجز إتیانھا منەء فإذا أریدت 
بالحرث هي بتمامھا لکونھا محل نشوۃ الولد ومنبته کان المعنی : وأتوا نسوتکم 
من آین شئتمء مذا والصواب إرجاع کلامه إلی ما یوافق رأي الجمھوں 
ت کلمة (في) ھاھنا بمعنی منء أو یقال: المضاف المجرور هو الجانب؛ 
أي: ائتوھا فی أيٗ جھاتھا شٹتم لا فی أي صماخھا شٹتمء انتھی. 

(٤ء‏ ۔ باب قوله: 
٭وَإِدا َلَمُ اليَّ مَلسَْ أَجَلهُن... یہ الأیه (التر:: )]٢٢٢‏ 

اتفق أھل التّفسیر علی أن المخاطب بذلك الأولیاءء ذکرہ ابن جریر 
وغیرہء وروی ابن المنذر عن ابن عباس: هي في الرجل یطلق امرأته 
فتقضي عدتھا فیبدو لە ان یراجعھا وترید المرأة ذلك فیمنعه ولیھاء انتھی 
من دالفم؛'''. 

٤١(‏ ۔ باب قولەه: 
َال یَنَوفونَ منکم وَیَدَرونَ ...یہ (اہٹر:: )٠٦٣٢‏ إلخ 
لم فی (قسٴ' 0 لفظ (باب)۔. 
قال الحافظا: ٢لبق‏ ٭: یھبن.٠٠)‏ إلخء ثبت مذا ماھنا فيی 


.)٦۱۹۲/۸( (لامع الدراري) (۹/ ۲۰ء ٢۲۲)۔ (۲) ففتح الباري)‎ (١) 
۔)۱۹١/۸( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۷/۱۰( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ٢٢‏ ٥۔‏ کتاب اللَة : 


(١ی‏ کہےدھ 


نسخة الصغانيیء وھو تفسیر آأبي عبیدةء قال' ": هلإیمَفی‌_٭ یترکن بھبنء 
-سو9ە00 الحمیدي علاتااحامت فو تال قال: المراد عفو 
الرجال؛ وہذہ اللفظة ونظائرھا مشترکة بین جمع المذکر والمؤنث؛ لکن في 
الرجال النون علامة الرفع؛ وفي النساء النون ضمیر لھن؛ ووزن جمع 
المذکر یفعلون وجمع المؤنث یفعلنء انتھی . 

قوله: (قال: قد نسختھا الآیة الآخری) کتب الشیخ قُدُس سرُہ في 
داللامع)''': هي التي عقد لھا الباب وبذلك یصح إیراد الروایة فیەء انتھی. 

قوله: (کانت ھذہ العدةقء تعتد عند...) إلخء مذا البحث من مزالق 
الأقدامء والروایات في ذلك عن ابن عباس مختلفةء وکذا الفرق بین قول 
مجاهد وعطاء غامض کما بسط الکلام علی ذلك في ھامش (اللامع) 
من کلام الشرٗاح وغیرہء ومن تقاریر مولانا محمد حسن المکي المنقول عن 
شیخهە الشیخ الگنگوهمي وبسط الکلام عليه أیضا في (اللامع) حیث کتب: 
حاصل کلامه ھذا: أنە لا نسخ في شيء من الایتین وأن الأولی متقدمة 
في النزول علی المتأخرۃ. 

رجام0' اون علی اف ا آن عفن اما اقن تر آ1 رت 
علی الورثة تمتیعھن إلی تمام الحولء فإن قصدت المرأة أن تخرج في تلك 
المدة الزائد علی أربعة اأشھر وعشر کان لھا ذلكء والظاھر أن ذلك بیان منهہ 
لما کانت عليه النساء قبل نزول المیراث٠‏ وإذا نزلت آیة المیراث لم یبق لھا 
وجوب الإیصاء علی الأزواج فسقط التمتیع وعلی ھذا فلا یکون بین کلام 
عطاء ومجاھد خلاف؛ء فلا یلزم تناف وتضاد بین کلام ابن عباس لأنھما 
یأخذان منە وینقلان منەء وعلی ھذا فمعنی قولەه: فالعدة کما هي واجب 
علیھا ان المرأة تتربص ھذہ المدة ولا تتزوج وإن کان لھا ان تذھب حیث 
شاءتء وأما حاصل کلام عطاء فإن المرأة کانت مأمورة بالاعتداد في بیته 


ہسے>دے 


زذاالرات الاو ا لائکہی ا اع ابو لی الٹررع قل اتضاء 


.)۲۷ ؛لامع الدراري؛ (۲۲/۹ ۔‎ )۲( .)۷٦/١( ٢نآرقلا مجاز‎ ١ : انظر‎ )١( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر 5ے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





مدة العدة وأمر الأزواج بالإیصاء وورثتھم بعدم الإخراجء ثم لما نزلت آیة 
المیراث سقط عنھن ذلك؛ فلم یبق إلا التربص حیث ما کان مدة أُربعة 
آقیں مرک رولاامعالت انت الوالکتير رس اتالا2 الارقی 
ات لات امی: 

وذکر فی ھامش (اللامع): ثم لا یذھب عليك أن ھاھنا ثلاث مسائل 
کلھا خلافیةء طالما پلتبس إحداھا بالآخری علی نقلة المذاھبء الأولی: 
وجوب سکنی المتوفی عنھا علی الزوج یعني فی مالهء والثانیة: جواز 
خروجھا عن بیت العدة لیلاّ و نھاراً لحوائجھاء والثالثة: الاعتداد في بیتھا 
الذي بلغھا فی نعيه سواء کانت السکنی علیھا أو علی زوجھاء وبسط الکلام 
علی تلك المسائل أشد البسط فی (الأوجزا''. 

أما مسألة المتوفی عنھا زوجھا في النفقة والسکنیء التي هي مسآألة الباب 
ففي (الأوجزا''' قال النووي: المتوفی عنھا زوجھا لا نفقة لھا بالإجماع؛ 
والأصح عندنا وجوب السکنی؛ ولو کانت حاملاً فالمشھور أنە لا نفقة لھا کما 
لو کانت حائلاًء وقال بعض أصحابنا : تجب وھو غلطء انتھی. 

وقال الباجي المالکيی: المتوفی عنھا زوجھا لا نفقة لھا وإن کانت 
عاملاغ وقال الترفق؛ اتا من الرفاد إت کانثت جانا نات تھا 
ولا سک ےتاراة کال سائاڈکتھا واکمانہ اكداعا انا والفائااۃ لھا 
السکنی والنفقةء وللشافعيی فی سکنی المتوفی عنھا قولانء انتھی. 

وفي (البدائع): المعتدة عن وفاة لا نفقة لھا ولا سکنی في مال الزوج 
سواء کانت حائلاً أو حاملاًء إلی أن قال: إذا مات الزوج انتقل ملك أمواله 
إلی الورثة فلا یجوز أن تجب النفقة والسکنی في مال الورثةء انتھی ملخصا 
من (الاوجز؛ وھامش (اللامع). 

وسیأتی تفصیل الخلاف في المعتدات من المطلقة المبتوتة والرجعیة 


)١(‏ 7 آوجز المسالك) .)٦١۷٤/۱۱(‏ (۲) المصدر السابقی۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی لے ٥۔‏ کتاب اللَةُ : 


والمتوفی عنھا زوجھا من حیث وجوب النفقة والسکنی في باب قصّة فاطمة 
بنت قیس من کتاب العدة. 

قولە: (فقال عبد الرحمٰن: ولکن عمه کان لا یقول ذلك...) إلخء بل بقول: 
تسد ابع الاجلویتال التحائا' 71 تال غیت :الرسلن ہع ای تی 
عنهء یعنی: عن عبد الله بن مسعود؛ والمشھور عنە أنه کان بقول خلاف 
اکنا ای لی نل قاق تر گت فرت یہ آھائن عد 
اتی 

رتال العائظ*' تی کاپ الشاقد رتا کر آآوہ سسید مر عتة 
طرق أنه کان یوافق اع خن ات یقول من شاء لاعنته علی ذلك؛ 
انتھی. وسیأتيی شيء من الکلام علی تلك المسألة فی کتاب العدة. 


٤٤(‏ ۔ باب قولەه: 
حيظو عَلى الصلوتِ وَلضَلوٰۃ الوسطیٰ چ4 [البٹر:: )]٢٢۸‏ 

قال الحافظ””: هي تأنیث الأوسط؛ الأعدل من کل شيء ولیس 
المراد بە التوسط بین الشیئین بأن فعلی معناھا التفضیلء ولا ینبني للتفضیل 
إلا ما یقبل الزیادۃ والنقص٠ء‏ والوسط بمعنی الخیارء والعدل یقبلھماء 
بخلاف المتوسط فلا یقبلھما فلا ینبنی منە أفعل تفضیلء انتھی . 

قال القسطلاني''': قولہ: ول تل الَوْسطیٰٔ 4 أي: الوسطی بیٹھا 
أُو الفضلی منھا من قولھم للأفضل الأوسط قاله الزمخشري؛ وتعقب بأن 
الذيی یقتضيه الظاھر أن تکون الوسطی فعلی مؤنث الأوسط کالفضلی مؤنث 
الأافضل؛ وقال تعالی: ه ل8ل أَو مم أي: أفضلھم؛ ومنە یقال: فلان 
واسطة قومهہ؛ ا أفضلھم وعینھم: ہ٠‏ ولیست من الوسط الذي معناہ 
المتوسط بین الشیئین؛ ثم ذکر ما تقدم من کلام الحافظ. ئم الصلاةۃ 


.)٦۷٤/۹( انح الباري)‎ )٢( .)٥٥0 /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)۸۰ /۱۰( فإرشاد الساري)‎ )٤( .)۱۹۰۱ /۸( (افتح الباری)‎ (۳٣) 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ڑ] الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


الوسطی قال القسطلاني'': اختلف السلف والخلف في تعییٹھاء قال 
الترمذي والبغوي: أکثر علماء الصحابة وغیرھم أنھا العصر. وقال 
الماوردي: إنه قول جمھور التابعینء وحکاہ الدمیاطيی عن عمر وعلي 
وابن مسعود؛ ثم ذکر عدة أسماء وھو مذھب أحمدہ قال ابن المنذر: إنه 
الصحیح عن أبي حنیفة وصاحبيهء واختارہ ابن حبیب من المالکیة لحدیث 
کل تس تَوعا تل اعت اقلوتاعی الطااة الوسلی ملا ا ص730 کٹا 
گل السا وا جارد کل اھ اھر سای سک حاسظ 
القسطلاني في تأییدہ من الروایات ٹم قال: وقیل: إنھا الصبح رواہ مالك 
فيی موطئه بلاغا عن علي وابن عباس؛ وھو مذھب مالك ونص عليه 
الشافعی محتجاً بقوله تعالی: طوَشمُوا لو قْيْتِ بن والقنوت عندہ فی صلاۃ 
الصبحء وقیل: هي واحدة من الخمس لا بعینھاء وأبھمت فیھن کلیلة القدر 
فی الحول أو الشھر أو العشر؛ واختارہ إمام الحرمین؛ قال ابن کثیر: 
والمدار ومعترك النزاع في الصبح أو العصرہ وقد بیّنت السّنَة أُنھا العصر 
فتعین المصیر إلیھاء وقد جزم الماوردي بأن مذھب الشافعي أنھا العصر وإن 
کان قد نص في الجدید أُنھا الصبح لصحة الأحادیث أنھا العصر لقوله: إذا 
صح الحدیث٠‏ وقلت قولاً فأنا راجع عن قولي وقائل بذلك. لکن قد صمم 
جماعة من الشافعیة أُنھا الصبح قولاً واحداء انتھی من (القسطلاني) 
مختصرا. 


وبسط الکلام علی تعینھا فی 7ت وکذا فی دالاوی )۳ 7 
اختلفوا في تعیینھا علی آکثر من عشرین قولاء ثم ذکر فيە اثنین وعشرین 
قولاً حکاہ العینی عن الدمیاطی فی کتاب (کشف المغطی عن الصلاةۃ 
الوسطی) والمشھور منھا ثلاثة أقوال : 


۔)٦٦۸‎ ء٦۷‎ /۳( (إرشاد الساري) (۸۱/۱۰). (۲) (ہذل المجھودا‎ )١( 
۔)۸٦/۳( أوجز المسالك)‎ ١ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چج نے ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


الأول: الصبح؛ وھو مذھب مالك والشافعي . 
والثاني : العصر وب قال ابو حنیفة وأاحمد. 


والقالت: إِنھا الظھں وبه قال زید بن ثابت وعروة انتھی . 


٣٤(‏ ۔ باب قولەه: 

رمش۶فرہےى ہپ 1 

وفوموا یل شَيتِان٭ 1البترۃ: ]٦٢۸‏ مطیعین) 
أیضاً عن ابن عباس وجماعة من التابعین؛ وذکر من وجە آخر عن 
ابن عباس قال: کت أي: مصلین؛ وعن محاعد قال: من القنوت 
الرکوع والخشوع وطول القیام وغض البصر وخفقعض الجناح والرهبة للہ ۔ 
وأصح ما دل عليه حدیث الباب - وھو حدیث زید بن أرقم ‏ في أن 
المراد بالقنوت في الایة السکوت؛ والمراد بە السکوت عن کلام الناس 
لا مطلق الصمت؛ لأن الصلاة لا صمت فیھا بل جمیعھا قرآن وذکر؛ 
انتھی من دالنم؛''. 

وفی (ہڈل الج َدا!'' عن (مجمع البحارا: القنوت یرد بمعنی طاعة 

وخشوع وصلاة ودعاء وعبادة وقیام وطول قیام وسکوت؛ فیصرف کل منھا 
إلٰی ما یحتمله لفظ الحدیثء انتھی ۔ 


وقال ابن العربيی فی ا(شرح الصرتی ۳ للقنوت عشر معانء انتھی . 
وکتب الشیخ قُذُس سرُہ فی (اللامع)'' قوله: ٢أي:‏ مطیعین) وغایة 
الإاطاعة ان ینتھيی عن کل شيء مما یخالف الحضورہ ومنە الکلامء فصح 
إیراد الروایة الدالة علی وجوب السکوت في ھذا البابء انتھی. 
)١(‏ ففتح الباري) (۱۹۸/۸ء ۱۹۹). )٢(‏ (ہذل المجھودا (٦/۱۰۸)۔‏ 


(۳) آعارضۃة الأحوذي) (۱۷۸/۲ء ۱۷۹). 
(٤)‏ الامع الدراريی) )(۹/ ۰)۔ 











٥۔کتاب‏ التَفْسیر (] الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


(٤ء‏ ۔ باب قوله ن: 
لوان خقتم فِجالا أَى زشانا... یہ إِلخء (البتر:: ۲۳۹]) 

لین فی ے۲۶ لفظ (ہاب). 

وقال: قوله: ٭َلوِعالا آ رکبانا پچ نصب علی الحال تقدیرہ: فصلوا 
رجالا۔ ورجالاً جمع راجل. کقائم وقیامء وأو للتقسیم أو الإباحة 
آو الُغی اتھی) 

ذکر فيە حدیث ابن عمر في صلاة الخوف؛ وتقدم الکلام علی 
المسألة في أبواب صلاة الخوف؛ وتقدم ھناك أیضا الاختلاف في تفسیر 
قولہ: ٭یعَالاپ کرسیہ: علمه. 

قال الحافظ''': وصله سفیان الثوری فی اتفسیرہ) فی روایة أبی حذیفة 
عنه بإسناد صحیحء وأخرجه عبد بن مد وا أَبي خائا ون رن 
سعید بن جبیر؛ فزاد فیه: عن ابن عباس؛ وأخرجه العقیلي من وجە آخر 
عن ابن عباس عن النبي قؤٍء والموقوف آشبه؛ قال العقیلي: إن رفعه 
خطأء ثم هذا اللّفسیر غریب؛ وقد روي عن ابن عباس أن الكرسي موضع 
التلن ؤظنع 'التدق آت الکرسی شن یدیق الترش ١‏ :ولتن ذلت معایرا لیا 
قبلەء والل أعلمء انتھی. ۱ 

وکتب الشیخ قُدُس سرّہ فی (اللامع)”'': قوله: اکرسیه علمه) فسرہ بە؛ 
لیآن المقصود فی الاآیة بیان سعة علمه تبارك وتعالیء وإحاطة کرسیه بمعنی 
نوظلم العاسی سی زعاظامالو ینا اغاطر کرتھت لٹ اجار ران 
المراد بە علمهء والوجه في ذلك أن الجالس علی شيء أقدر ما یکون عليه وأعلم 
بحالة من غیرة فیکون قافزاً غلی ما أحاطہ بە کرسیە وغالماً بە ایض ء انتھی . 


وذکر فی (ھامشہ) کلام الشرّاح والمفسرین . 


.)٦۱۹۹/۸( لح الباريی)‎ )٢( .)۸٣/۱۰( فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)۳۱//۹( (الامع الدراريی)‎ (۳) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی )۲9 ٥۔‏ کتاب اللَةُ : 


٥٤(‏ ۔ باب قولەه: 
فان يَتَوفونَ مِنکُم وَيَدَرونَ أَزْوَ ماپ (البٹر::٠٠٠])‏ 

لین سن (قفس) لفظ (باب) وقال*'٭: سقطت الایة لغیر أبيی ذر فصار 
الحدیث الاتی من الباب السابق۔ 

قال الحافظ : ذکر فی حدیث ابن الزبیر مع عثمانء وقد تقدم قبل 
بابینء وسقطت الترجمة لغیر أبي ذر فصار من الباب الذي قبله عندھم 
انتھی من (الفم؛'''. 

یوق ۷ کات الھائیں ا اک سار 0 اران زاا وحن 
عند الباب الو بھذہ الایةء انتھی . 

تلتہ یلا نی غَليك آ3 عغل الایة غیر الاية الم ذکورا فی 
اع ا اف ات کون شارفا' یھ الین درالبراد جامتا آت لعل 
کیا یدل عليه: بَسَنة الحاقیت' وکنا ۔حدیث البات:الاآیۂ الاولی مھنا وت 
کانت ناسخة وکان حقھا أن تذکر بعد الایة المنسوخة؛ لکن قدمھا رعایة 
لترتیب التلاوۃةء وآفاد صاحب االخیر الجاري) کما في ھامش النسخة 
(الھندیة؛'': ولعل مقصود البخاري من ذکرہ ھاھنا الإعلام بأن المنسوخ 
یکتب إِذا لم پنسخ تلاوته کما ظن ابن الزبیرء وکان المقصود من الباب 
السابق بیان عدة المتوفی عنھا زوجھا وما یتعلق بەء وکان بیان کل منھما 
مقصوداً عندہ فعقد لکل باباء وذکر حدیث ابن أبي ملیکة سابقاً لأجل 
عاق السف الگرینتہ تا سشع ان فلا الکاب الصطاب رھدا 
اکتفی ھاھنا بھذا الحدیث وذکر ثمة ما فیه بیان العدة وأقوال السلف فيه؛ 


انت 


)١(‏ ١(إرشاد‏ الساري) (۱۰/ ۸۷). )٢(‏ تح الباريی) (۲۰۱/۸)۔ 
(۳) معمدہ القاريی) (۱۲/ .)٦۷٤‏ 
)٤(‏ 7 صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري) (۷۷۵/۸). 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر )ڑ] الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


٤٤(‏ ۔ باب قوله: 
لِد َال اِلَاَهِٹَم رب رن یف تی ال کے الا [البقرة: )]٦٦٢‏ 


لسن فی (قفس) لفَْظ (باب) ۔ 


قال الحافظ''': قوله: ١لتَمُرَمُ:‏ قطعهن..٠)‏ إلخ؛ ثبت مذا 
لابيی ذر وحدہ وقد أخرجهە ابن أبي حاتم من وجھین عن ابن ن عباس 
ومن وجه آخر عن ابن عباس قال: فنَصَرَمُهچ٭ أي: آوثقھن؛ ثم اذبحھن. 
وقد اختلف نقلة القراءات في ضبط ھذہ اللفظة عن ابن عباس فقیل : بکسر 
أوله کقراءة حمزةء وقیل: بضمه کقراءة الجمھور؛ وقیل: بتشدید الراء مع 
ضم أوله وکسر من: صرہ یصرہ إذا جمعەء ونقل آبو البقاء تثلیث الراء 
فی هذہ القراءة وھي شاذٰةء قال عیاض: تفسیر صرهن بقطعھن غریب: 
والمعروف أن معناھا أملھنء یقال: صارہ یصیرہ ویصورہ إذا أمالهء وقال 
ان الین : صرمن بضم الصاد معناھا ضمھن؛ وبکسرھا قطعھنء قلت: 
ونقل أبو علي الفارسي أنھما بمعنی واحدء وذکر صاحب (المغرب؛ ان ھذہ 
اللفظة بالسریانیةء وقیل: بالنبطیة لکن المنقول أولاً یدل علی أنھا بالعربیة 


والعلم عند اللہ تعالیء انتھی مختصراً. 


(۷ء ۔ باب 0 
اود اعدم لن کہوک لم جن ...ک4 (اہنرۃ: )]٢٦٦‏ إلخ 
قال الحافظ''' بعد ذکر حدیث الباب: وآأخرج ابن المنذر ھذا 
الحدیث من وجه آخر عن ابن أبي ملیکةء وعندہ بعد قوله: ٢‏ أي عمل؟) 
قال ابن عباس: شوء آلقي في روعي؛ فقال: صدقت یا ابن أخي. 
ولابن جریر من وجە آخر عن ابن أبي ملیكة: (عنی بھا العمل؛ ابن آدم 
أفقر ما یکون إلی جنته إذا کبر سنە وکثر عیاله؛ وابن آدم أفقر ما یکون إلی 


۔)۲۰٢‎ /۸( المصدر السابق‎ )۲( .)۲۰٠۱/۸( افتح الباري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چدچتے ‏ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


عمله یوم یبعث؛ صدقت یا ابن اخي)ء وفي الحدیث قوۃة فھم ابن عباس: 
وقرب منزلته من عمر ظلللهء وتحریض العالم تلمیذہ علی القول بحضرة 
من ہو أسن منە إذا عرف فیه الأھلیة لما فیه من تنشیطه وبسط نفسه وترغیبه 
فی العلمء انتھی. 

قوله: (الل اعلم. فغضب عمر..) إلخء وأجاد الشیخ قُذُس سرُّہ في 
(اللامع)''' إذ کتب: والفرق بین عمر والنبي قلُ حیث کان لا یغضب حین 
کانوا یذکرون لە هذہ الکلمة أنه قيٍ کان معلما بعث للتعلیم ولا شك 
ان الل تعالی ورسولە أعلم کما قالوا؛ فکان لا یضر ذلك في التعلیم الذي 
هو مبعوث لە بخلاف مقالتھم ھذہ لعمر فإنه کان یمتحنھمء والتبس الأمر 
حین آجابوا بذلك فإنه یصح من العالم والجاھل کلیھماء فلم یتبین من عَلِمَ 
منھم ممن لم یعلم. وقوله: (قال ابن عباس: ضربت مثلا لعلم..٠.)‏ إلخ؛ 
بتنوین التنکیں أيی: لعمل أیە کان ولا أُدري ما ھوء انتھی . 

وذکر في ھامشه ما یؤید کلام الشیخ قُنُس سرّہء فارجع إليە. 


(۸ ۔ باب قول الله تعالی: 
للا کرک القاکت کاچ اہٹ: ۷ 
یقال: أیحصف علین...) إلخ 
لسن فی (قس) لفعظ (ہاب). 
قال الحافظ : هو تفسیر أبي عبیدة قال في قوله تعالی: ٭ل...ولا بلک 
آئولکم ان مَلکھا فَحَيْعحُمَ تَخَلواؤ (محمد: ٦۳ء‏ ۳۷] یقال: أحفاني 
بالمسألة وألحف علیْ وألخٌ علي بمعنی واحدء واشتقاق ألحف من اللحاف 
لانە یشتمل علی وجوہ الطلب في المسألة کاشتمال اللحاف في التغطیة 
تھی من دالم؛'''. 


.)۲۰۳/۸( تح الباري؛)‎ )۲( .)۳٣ ۳۳ /۹( (الامع الدراريی)‎ (١) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ےر ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


و 


٥٤(‏ ۔ باب قولِ اللہ: 
٭واحل 1 لله الع و حم سو [البقرة: )]۲۷٢‏ 

لیس فی (قس) لفظ (باب)۔ 

قال الحافظ : الس الجنون هو تفسیر الفراءء قال فی قوله تعالی: 
٭لا یِعَومُونَ ال کا یعُومٌ ایی 00920 مِنَ اَلْمَیْ کچ [البقرة: ٢۲۷]ء‏ أي: 
لا یقوم في الآخرۃء قال: والمس الجنون؛ والعرب تقول: ممسوس؛ أي: 
مجنونء انتھی . 

وقال أبو عبیدة: المس اللمم من الجن؛ وروی ابن أبي حاتم عن 
ابن عباس قال: آکل الربا یبعث یوم القیامة مجنوناء انتھی من د(الفتم۷''. 


]۲۷٢ ۔ باب قوله: یمحق کک ایرائ [البقرۃ:‎ ٥٠( 
قال أبو عبد الله: یذھبه)‎ 

سقط لفظ (باب) فی نسخة (قس). 

وقال الحافظ'''': قوله: (یذھبە.٠.٠)‏ إلخء هو تفسیر أبي عبیدة؛ 
وآخرج أحمد وابن ماجە وصححه الحاکم من حدیث ابن مسعود رفعه: ( ان 
الربا وإن کثر فإن عاقبته إلی قلة" ثم ذکر المصنف حدیث عائشة المذکور 
قبله من وج آخر؛ ومرادہ الإشارة إلی أن هذہ الاأیة من جملة الآأیات التی 
اکر ھا فاقدء اسی: ۱ 

وکتب الشیخ ناھ و وی ۃاللامع اارو ہہ فیاصستا ر ارات الف 
ان المراد بالمحق أعلی مراتيه: انتھی. 

وفيی ھامشهە: نبّه الشیخ قُدُس سرّہ بذلك علی أن أصل معنی المحق 
النقص کما في اللغةء فتفسیرہ بیذھبه اٍِشارة إلی کماله.٠٠ء‏ إلی آخر ما فیه. 


۔)٥۰٢/۸( ففتح الباري)‎ )٢( .)۲۰٢ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)٤٣ /۹) الامع الدراريی)‎ (۳() 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی بی 7 ۶٥۔‏ کتاب النَ : 


9 


٥١(‏ ۔ باب قوله: 

طؤان لج موا کادوا پحرب ون ال وو او (النرۃ: ۲۷۹] فاعلموا) 

و مرف دی ۲۷ اتا .کے إلح وقال: وفی نسخة 
(باب لئآ ٢ء‏ انتھی ۔ 

وقال الحافظ'': قوله: ہفاعلموا) هو تفسیر لواچ علی القراءة 
المشھورة باإسکان الھمزۃ وفتح الذالء قال أبو عبیدة: معنی قولەه: 
پا کہ : اَيْفَيوَاء وقراً حمزة ابو نگز عن عاصم: (فاذنوا) بالمد وکسر 
الذالء أي: آذنوا غیرکم وأعلموهمء والاول أوضح في مراد السیاق؛ انتھی 


(الفتح) . 
٥٥٢(‏ ۔ باب قوله: 


۔ 


لوان کات ڈو غشرق فَتظِرَۃ ال میسرر کہ [البقرة: ۲۸۰]) 

ھکذا فی النسخ (الھندیة) ولیس فی نسخ الشروح الثلائة ۔ 

وکتب الشیخ في (اللامع)'': مناسبته بالروایة الواردة فیه من حیث إن 
المأمور بە وھو الإنظار والتصدق فکیف بمن یأخذ زیادة علی أصل ماله؛ 
اتی 

قلت: أجاد الشیخ فدُس سرٌّہ في بیان مناسبة الحدیث بالترجمةء وقال 
القسطلاني''': في ھذا الباب: اقتضی صنیع المؤلف في ھذہ التراجم أن 
المراد بالأڈیات آیات الربا کلھا إلی آیة الدین ء انتھی ۔ 

رکتا تال الفافظ*“ نی بابد لزوال آا ازع و ا او 
وقال العلّامة العینی”': قال الإسماعیلي: لا وجه لدخول ھذہ الاآیة ۔ أيی: 


(1: ازفا انازی۱۹2/10(:1. (۲) تح الباری) .)٥۰٢/۸(‏ 
)۳( (الامع الدراريی) )٤( .)۳٤٣/۹(‏ ؛(إرشاد الساري) (۹۵/۱۰). 
)٥(‏ (فتح الباريی) )٦( .)٦٠٢/۸(‏ معمدہ القاريی) .)٦۷۹/۱۲(‏ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر چریر ‏ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


اد 


فان کات و عسرق ...4 إلخ ‏ في ھذا البابء وأجیب بأن هذہ الآیة 
متعلقة بآیات الربا فلذلك ذکرھا معھاء انۃ 

رجش نااشن السا الی ا رافان الف اوادالسیت الراقعد 
فی ھذہ لاحم إلی أن المراد بالآیات آیات الربا کلھا إلی آخر آیة الدین ‏ 
قال في (الخیر الجاري) ما حاصلە: إن مطابقة أحادیث مذہ الأبواب 
بتراجمھا المشتملة علی الایات من حیث بیان زمان قراءتھا ومکانھا وبیان 


حرمة تجارة الخمر عند ذلك؛ انتھی . 


١٥9٥‏ ات وھ 

وَاَنَٹوا روا رک کے دک فی فی ای الہ کہ ايل [البتر:: )]٢۸۰‏ 

قرأً الجمھور بضم التاء من فرنْمَترے٭ مبنیاً للمجھول: وقرأً 
ابو رر وجعلد تھا سیا للتاعل اتال ہے وقال بعد ذکر 
الحدیث: کذا ترجم امت شر تد لاک ا 2 کا ول نت 
وأخرج مٰذا العدیٹ بھذا الِلَفَظَءَ :ولعلۃ آزاد ان یجمع بین 2 اون تاس 
فإنه جاء عنه ذلك من ھذا الوجە؛ وجاء عنه من وجە اخر: آخر ایة نزلت 
علی النبي قَل: فمَاتَقا یڑا رثوک فید ال آوچ أخرج الطبري من طرق 
عنەء وزاد عن ابن جریج قال: یقولون: إنهہ مکٹ بعدھا تسع لیالٍء ونحوہ 
لابن بی حاتم عن سعید بن جبیر؛ وروی عن غیرہ أقل من ذلك وأآکثر 
فقیل: إحدی وعشرین؛ وقیل: سبعاء وطریق الجمع بین هذین القولین 
(المحکیین عن ابن عباس) ان ھذہ الایة هي ختام الایات المنزلة في الربا 
إذ ھيی معطوفة علیھنء وأما ما سیأتيی في آخر سورة النساء من حدیث 
ارات آخر سورة نزلت براءةء وآخر آیة نزلت: هل یَمَتَتشنَكَ کل الَه بتکم 
نی اَلَکَلَلک [النساء: ]۱۷١‏ فیجمع بینە وبین قول ابن عباس بات الاشیت نزلتا 


.)۷۸۰/۸( (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )١( 
.)٦٠٢/۸( (فتح الباريی)‎ (۲) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی پاچ ج7 ۶٥۔‏ کتاب النَة : 


اد 


ِیعا ملق آن کاڈ سھیا اس2 لا اتا ول آن :کرٹ 

الآخریة في آیة النساء مقیّدة بما یتعلق بالمواریث مثلاً بخلاف آیة البقرة 

ویحتمل ئن والأول أُرجح... إلی آخر ما قال في (الفتح٢.‏ وقال 

أیضاً : المراد بالآخریة في الربا تأخر نزول الاّیات المتعلقة بە من سورةۃ 

البقرۃء وأما حکم تحریم الربا فنزوله سابق لذلك بمدة طویلة علی ما یدل 

تا قصّة احد: اکا ایک امو ٦‏ 
گلوا ألِزا کو ا [آل غمراف: +1٤۳٣‏ انتویل ۔ 


۵٤(‏ ۔ باب قوله: 
لان عای مًَ ق أَشيعِم و 2 پا ہہ 7 [البقرة: ۸۰"())( إلخ 


کتب الشیخ قُذُس سر فی هاللامع؟''": قولہ: (قد نسخت ه٭ ون 
كُبْدوا ٥4.۰.‏ إلخء أراد بالنسخ التخفیف فإن النسخ إنما هو في الأحکام 
وھاھنا لیس کذلك؛ فالمراد أنە خفف عن الأمةء انتھی ۔ 

تی ابق قال 'العاقط +7 اه شرف“ سای“ آزائے 
مسجم توب رہدےہ تح مجر 
المؤاخذة بەء أشار إلی ذلك الطبري فراراً من إثبات دخول النسخ في 
ست بر یس سی جچچ ںہ 6 
الذي لا یدخله النسخ من الأخبار ما کان خبراً محضاً لا یتضمن حکماً؛ 
کالإخبار عما مضی من أحادیث الاأمم ونحو ذلك. ویحتمل ان یکون المراد 
بالنسخ في الحدیث التخصیص فإن المتقدمین یطلقون لفظ النسخ عليه کثیراء 
والمراد بالمحاسبة بما یخفي الإنسان ما یصمم عليه ویشرع فيه دون ما یخطر 
ل٭ولا پیش غلیفے واش اعلم ا2 


(١)‏ (لامع الدراريی) )٢( .)۳٣/۹(‏ لنتح الباری) (۸/ ۲۰۷)۔ 








۶۰۔ کتاب التّفسیر ٤‏ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سے سے سے عق ےش و تج ہت _گئسشژںشجہہ شسشىشجچخجْْششمے سچے سے سم تہ ۱ سس جحےے ےے ساس تحت س ےم ٹ گگ سے ي سجيہيےےج مس مس مجھسشگ_چ ٹتچجر 


٥٥(‏ ۔ باب قوله: 
0 5 ہیں لے و مر 0 
لءَامَن آالرسول بعا آنرِل ال من دیّے چ4 [البٹر:: )]٠۸۰‏ 
قال الحافظ : أي: إلی آخر السورة. 
فوالہ):اوقال اہن غاس:: اضرا عیداا وصله الطبري من طریق علي بن 
بی طلحة عن این عباس فی قوله: ول مل عَلفا اصراچ [البقرة: 0(۲ 
اض ا وأصل اللاصر الشیء الثقیل؛ ویطلق علی الِتِتدیل وتفسیرہ 
باقن شر الاار اق اوطاء اعد شوہ اتی 


(۳) سورة ال عمران 

ھکذا في النسخ (الھندیة) و(القسطلاني) بغیر بسملة؛ وفي نسخة 
(الفتح) و(العیني) بزیادۃ: ٭ابنّے آَلّہ اَلَِحْسن لیر 4. 

قال الحافظ“٭: کذا لأبی ذرہ :ولم آر البسملة لغیرہ. 

قوله: (تقاۃ وتقیة) بوزن مطیة (واحدة) وفی نسخة: (واحداء أَي: 
کلاھما مصدر بمعنی واحد وبالثانیة قرأ یعقوب؛ والتاء بدل من الواو؛ 
لأن أصل تقاۃ وقیة مصدر علی فعلة من الوقایةء وأراد المؤلف قوله تعالی: 
٭لإلّا آكن كکتَقوا یِنهّم تقَنه٭ [ال عمران: ۲۸] المسبوق بقوله تعالی: فلا یَنَيْزِ 
الليث الین أولٍ ین ہون المزمنین کن مِفسل دَللک٭ [آل عمران: ]٢۸‏ أي: 
اتخاذھم أولیاء فی یرے الو ف کؾو الا آن کكَُوا يتھُمۂ تقَنه٭ أي: إلا ان 
تخافوا من جھتھم ما یجب اتقاؤہء والاستثناء مفرغ من المفعول من اجله؛ 
أي: لا یتخذ المؤمن الکافر ولیاً لشیء من الأشیاء إلا للتقیة ظاھراء فیکون 
مواليه فی الظاھر ومعادیه في الباطنء انتھی. کلە من (القسطلانی)'''. 


قوله: (والمسوم الذي لە سیماء بعلامة) کتب الشیخ فی (اللامم!''': 


(١)‏ (فتح الباری) (۸/ ۲۰۷). )٢(‏ إرشاد الساري) (۹۹/۱۰)۔ 
)(۳( الامع الدراريی) (۹/ .)٦‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چجہو ‏ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


ولا تکون العلامة بحسب العادة إلا للحصان المطهُم فلا فصل بین 
ااشم ینء ای 

قوله: (یخرچ منھا الحي) کتب الشیخ في اٴاللامع)''': والخروج 
هاهنا عبارة عن کون بعد کو فإن نشأة الخلق في المضغة والسقط 
والجنین وراء نشأة النطفة مع کونھا أصلاً لتلك الأطوار المختلفة فکأنھا 
ھی المخرج . 


]۷ ۔ باب: مین ءایَت کات کپ [آل عمران:‎ ١( 
وقال مجاھد: الحلال والحرام...) إلخ‎ 


کذا في النسخ (الھندیة) ا والقسطلاني)ء ولیس في نسخة االفتح) 
(والعینی) لفظط (باب) . 
فال الحافظ'"؛ ثبت عند اہی ذر عن شیخہ قبل قولہ : <٭َیَنة :اکٹ 
متا باپت:بخئہر تَرَضىة ؤقال ایضا''' بعد ڈکر قول نجاآمد بح قزلہ: 
(الحلال والحرام) إلی قول: ال٭رادھر مُدی): ھکذا وقع فيه وفیه تغیبں 
وبتحریرہ یستقیم الکلام: وقد أُخرجهە عبد بن حمید بسندہ إلی مجامد قال 
مر ےے و 


في قوله تعالی: فلینه ء ایت تک تہ قال: ما فيه من الحلال والحرام 
وما سوی ذلك منە متشابه یصدق بعضه بعضاء هو مثل قولہ: ٭لوَتَا یل 
بی إِلّا اَلََيقَینَ٭ [البقرة: ٠۰.۱۲٢‏ إلی آخر ما ذکرہ انٹھی. 

وکتب الشیخ فی (اللامع)'': قوله: یصدق بعضه بعضاء والضمیر 
عائد إلی المتشابھات باعتبار کونھا قرآناء ثم التقابل بین المتشابھات 
والسکتاق مت ھن اسر غیر ظافر+ لات 'السعکیات سیا عسق 
بعضھا بعضاً فدخلت في المتشابھات: إلا ان یقال: أرید بھا هاھنا بقرینة 


.)۲٠۰ /۸( لح الباري)‎ )٢( .)۳٦/۹( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٥٤ للامع الدراريی) (۳۷/۹ ۔‎  )٤( .)۲۰۹/۸( (فتح الباری)‎ (٣) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر نہ ہر ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


إِد 


افکارلا جال مس مھا ھا الف رت قات ظاتا لکن راہ ہا 
خاص؛ وصار المعنی: منە آیات ھی متفردة فی بیان معانیھا لا تصدقھا 
الات الآخرَء ومتھنا ما ھی 0 808+" نالارثی المحکمات والثٹائیۃة 
المتشابھات . بقي ھاھنا ق وھو أنه قال اللہ تعالی: فلفاما ان فی و بهم 
یع مل ما تَكمَه ین ايك اشک وین نیل ما شع کَاببلاہ الا اکچ (اں 
عمران: ۷] والتقریر المتقدم یقتضي علم کل من اأُمل العلم َال لتانہ+ لان 
داخل فی جملة المحکمات بحسب ہنا التفسیر والتقسیم والجواب أن 
المراد ہما تشابه غیر المراد بالمتشبھات؛ واختصاص الربّ تبارك وتعالی 
بالعلم دون العلماء في الأول دون الثانيء فالمتشابھات بھذا المعنی یعلمھا 
العلماء والذي تشابه منە لا یعلمه إلا الل . 

وقوله: (لابيْعَ اليتِ٭) المشتبھات فسر الفتنة بالمشتبھات بمعنی 
الأمور الملتبسة الغیر الظاھرۃ والمعنی أن أأصحاب الزیغ یتبعون ما تشابہ 
من القرآن لیبتغوا بذلك طریقا إلی إثارة الفتنة في اعتقادات العوام وإظھار 
الشبھات الزائغة للانامء انتھی . 

وقال السندي: حاصل ما ذکرہ في تفسیرہ أنھا متناسبات یشبه بعضھا 
بعضاً في المعنی بحیث یصیر کل منھا کالمصدق لصاحبه ولا یخفی أن 
ھذا العتش غیو نلاس الما مت وا(دالماست بد :آن شر پالکٹھات اتی 
سس بھی متا مت ا قار سای ۱ 


٣(‏ ۔ باب قولەه: 
فلا ان مَنْتئ بعد اکر وَايْتَنم کمتا یلا أزليلک لا علق له... یہ 
[آل عمران: ۷۷] لا خیر...) إلخ 
قال أبو عبیدة في قوله: پیٹ علق أي: نصیب من خیر۔ 


قوله: (لیم مؤلم...) إلخء هو کلام أبي عبیدة أیضاًء ثم ذکر حدیث 
ابن مسعود: (من حلف یمین صبرا وفيه قول الأشعث فی ھذہ الاڈ اُنھا 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )1) ٥۔‏ کتاب النَ ' 


۱ 


نزلت فیه وفيی خصمہ حین تحاکما في البئر؛ وحدیث عبد اللہ بن أبي أوفی 
اُنھا ات رس رمل آئاہ ماف العسرضنی اش ند سٹون اش 
الشیاذات؛ واأنه لا ساقاة بیھماء :ویحمل علی آت ارول کات پالسین 
2 ولفظ الآّیة أعم من ذلكء ولھذا وقع فی صدر حدیث ابن مسعود 
ما یقتضي ذلكء وذکر الطبري من طریق عکرمة أُن الایة نزلت في حبي بن 
اُخطب و بن الأشرف وغیرھما من الیھود الذین کتموا ما آنزل الله فی 
التوراۃ من شأن النبي قَُ وقالوا وحلفوا أنه من عند اللہ ء وقصّ الکلبيی في 
(تفسیرہ) في ذلك قصٌة طویلة وهي محتملة أیضاً لکن المعتمد في ذلك 
ما بت في (الصحیح)ء انتھی من (الفتم)''. 

قولە: (کانتا تخرزان في البیت أو في الحجرةۃ) وفی نسخة (الفتح): في 
بیت وفي الحجرةء قال الحافظ*'': کذا للأکٹر بواو العطف٠‏ وللأصیلي 
وحدہ: (في بیت أو في الحجرة) بأوء والأآول هو الصواب؛ ثم ذکر شرحه 
وسبب وقوع الخطإ فیه فارجع إليه. 


٤‏ ۔- باب قوله: 
ئل کال الککب کالتا رک صقر مر بڑکتا یکر ے 


٦:‏ ک2 
الیل [آال عمران: )]٦٦‏ 
قال الحافظ“”": قولہ: ١‏ لسر ٭: قصداً) کذا لأبي ذر بالنصب؛ 
ولغیرہ بالجر فیھماء وھو أظھر علی الحکایة؛ لآنه یفسر قولہ: ٭إإِل 
مقر سوچ وقد قرئ في الشواذ بالنصب وھي قراءة الحسن 
البصري؛ أ٘ي: استوت سواء والقصد بفتح القاف وسکون المھملة: 
الوسط المعتدل؛ قال أبو عبیدة فی قولہ: فلا لمت سوہ أي: 
عدل. وعن أبي العاليه آن المراد بالکلمة لا إللٰه إلا اش وعلی ذلك 


.)۲۱٢/۸( سح الباريی)‎ )٢( .)۲۱۳ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)۲٦٦ /۸( افتح الباری)‎ )(۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر رر ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


كْ 


یدل سیاق الایة. ثم ذکر المصنف حدیث أبي سفیان في قصّة هرقل 
طرلہ اتقیٰ: 

وشرح الحافظ ھاھنا الحدیث بطوله مفصلاً وقال'': وقد شرحتہ في 
بدء الوحي؛ وأحلت بقیة شرحه علی الجھاد فلم یقدر إیرادہ ھناك فأوردتہ 


ھاھناء انتھی . 
قلت: وکثیراً ما یقع ھکذا للحافظ فُدُس سرّہ کما لا یخفی علی ناظر 


ٹم ھذہ الایة المترجم بھا في ھذا الباب مقدمة علی الایة المترجم بھا 
فی الباب السابق ولم یتعرض لھذا التقدیم وا فا الشرٌاح ولا لاختلاف 
النسخ فیمکن أن یقال: إنه مبنيی علی تصرف النساخء وسیأتي نظیرہ في 
نت مات الام شا 

(ہ ہو رہ 
ان ناو و 0 وکا جک [آل عمران: ۹۲]) 

الزکاۃ فی (باب الزکاةۃ علی الأقارب) . 

قولە: (وانا آقرب إليیه...) إلخ ء وقد تقدم فی کتاب الوصایا: (وکانا 
أقرب إليه مني)ء وتقدم الجمع بیٹھما ھناك فلا حاجة إلی إعادته. 


٦(‏ ۔ باب قولەه: 
ئل فاتوا أ ال2 فَاتلوعا یہ الأیاہ [آل عمران: ۹۳]) 
ذکر یه خدیتث این میں قی اقطۃ الیوو سی والدامبیی مختصرا قش 


(الجنائز) ویأتيی فی (الحدودا وقوله: ١(یحني‏ علیھا) بغتح حرف المضارع 


.۲۲۱٦ /۸( افتح الباري؛‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چمچ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


وسکون الحاء المھملة وکسر النون بعدھا تحتیةء أي: یمیل وینعطف؛ وفي 
نسخة یجنؤ بفتح أوله وسکون الجیم وبعد النون المفتوحة ھمزۃ مضمومة 
أي: أکب: انتھی من ۃالقسطلانی؛٭. 

رقال ایض رقی فلۃ کان عاث جایں عغد اب یخ+داردخنی 
مطضاات ان شید عندہ 6ل اُربعة أنھم رأوا ذکرہ في فرجھا گا انتا ۲ 
المکحلة. 

قال النووي: فإن صح مذا فإن کان الشھود مسلمین فظاھر؛ وإن 
کانوا کفاراً فلا اعتبار بشھادتھمء ویتعین أنھما أقرا بالزنا فلذا حکم عليه 
الصلاة والسلام برجمھما. 

وفی هذا الحدیث من الفوائد: وجوب حد الزنا علی الکافرء وبە قال 
الشافعي وأحمد وأہو حنیفة والجمھور؛ خلافاً لمالك حیث قال: لا حد 
عليهء وأنه لیس من شرط الإحصان المقتضي للرجم الإسلامء وھو مذھب 
الشافعي وأحمد خلافاً لمالك وأبی حنیفة حیث قالا: لا یرجم الذميی؛ لأن 
من شرط الإحصان الإسلامء وآن اأنکحة الکفار صحیحة وإلا لما ثبت 
إحصانھمء وأنھم مخاطبون بالفروع خلافاً للحنفیةء انتھی. 

وفي (الفیض؟''': ثم إن في الحدیث معرکة للقوم وھي أن الإسلام 
شرط لإحصان الرجم عند إمامنا فکیف رجم النبي گلا الیھودي والیھودیة مع 
کونھما کافرین؟ وذھب الشافعي إلی أن الکافر أیضا یرجمء وفیه تفصیل عند 
المالکیةء وبالجملة الحدیث وارد علی الحنفیة. ثم إن ابن أبي شیبة أفرد 
کتاباً سماہ (9کتاب الرد علی أبی حنیفة) وعدّد فیه مسائل الحنفیة التی تناقض 
الأحادیث عندہ وبلغ عددھا کا مالة وَأَريعةء ریدا کثایة بھٰڈا اعایف 
وقد أجاب العلامة القاسم بن قطلوبغا عن کتابه ولکنە مفقود لا یوجد ثم 
إن الطحاوي آجاب عن حدیث الباب وآصاب . 


() ١إرشاد‏ الساريی) (۱۰/ .)۱۲٢‏ (۲) افیض الباری) .)۲۲۸/٥(‏ 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر کے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وحاصله: آن شرط الاحصان فی شرعنا نزل بعد ھذہ القضیة؛ 
نالتضایا انی کانت قرب لا ٹرد علیتاء وکات رج ذذ کم الیوزاۃ 
ولم یکن فیه شرط الإحصانء قلت: ویعلم من افتح الباري) أن النبي قيُ 
کان یعمل بشریعة التوراۃ فیما لم ینزل فیه شرعه قبل الفتحء ثم خالف بعدہ 
إلی آخر ما قال. 


(۷ ۔ باب قوله: 


ٹر زڑے سے حر 
لہ 8 ۰ ۰ 


ےہ 4 7 : 
خیر أمے اََْجت للتّایں کہ [آل عمران: )]٦٠٢‏ 
قَالَ الغعاق ظ7 71:ڈکی قيهحلیٹا آے کیرۃ گر نی سی ما شر 
مرفوعء وقد تقدم في أواخر الجھاد من وجە آخر مرفوعاء وھو یرد قول 
وقوله: (خیر الناس للناس...) إلخء کتب الشیخ فدس سرّہ في 
ٍ...)٢(‏ نے ٠ٌ‏ : پا اق ٦‏ ۱ 4ے : ٠‏ 
220 : فيه إشارة إلی آن اللناس)؟ متعلق بقوله: لخب لا بقوله: 
ظ اکچ ژالسمتی؟ انتم خیر الامم فيی حق الناس ل١‏ أنکم خیر 
من أخرجت للناس من الام انتھیں: 
وفيی ھامشه: قال البغوي: وقال قوم: فوله: فللتًیںب٭ صلة قولەه: 
ص بر ہی 7 7 بی 7 .۶ چس 
فخیر اموچ أي: آنتم خیر آمة للناسء وقیل: قولہ: للللنایںہ٭ صلة قولە: 
لت معناء: ما أخرج اللہ للناس أمة خیراً من أمة محمد قلء انتھی. 
97 8ھ“ قوله: اخیر الناس..٠)‏ إلخ؛ أي : خیر بعض 
الناس لبعضھم آئ انفعھم ھی وإنما کان ذلك لکونھم کانوا شا فی 
إسلامھمء وبھذا التقریر یندفع تعقب من زعم بأن الٹّفسیر المذکور لیس 
بصحیح؛ وروی ابن أبي حاتم من طریق السدي قال: قال عمر: لو شاء اللہ 
تعالی لقال: أنتم خیر أمة وکنا کلناء ولکن قال: کنتمء فھي خاصة 


.)٥٥/۹( ؛لامع الدراري؛‎ )۲( .۲۲٢٢/۸( افتح الباري)‎ )١( 
.۲۲۲٢ /۸( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی 8 ٥۔‏ کتاب اللَةُ : 


لأصحاب محمد ومن صنع مثل صنیعھم وھذا منقطعء وروی عبد الرزاق 
وأحمد وغیرھما من حدیث ابن عباس بإسناد جید قال: ھم الذین ھاجروا 
مع النبي ِء وھذا أخص من الذي قبله. وللطبراني عن عکرمةء قال: 
نزلت في ابن مسعود وسالم مولی آبي حذیفة وأَبىْ بن کعب ومعاذ بن جبل؛ 
وھذا موقوف فيه انقطاعء وھو أخص مما قبله. 

وجاء في سہب ھذا الحدیث ما أخرجه الطبري وابن حاتم 
من طریق عکرمة قال: کان من قبلکم لا یأمن ھذا في بلاد ھذا ولا ھذا 
فی بلاد ھذاء فلما کنتم أنتم أمن فیکم الأحمر والأسود. ومن وجە آخر 
عنه قال: لم تکن أمة دخل فیھا من أصناف الناس مثل ھذہ الأمةء وعن 
أَبي بن کعب قال: لم تکن أمة آکثر استجابة في الإسلام من ھذہ الأمة 
أخرجه الطبري بإسناد حسن عنەه؛ وہذا کله یقتضي حملھا علی عموم 
الامةء وبه جزم الفراء واستشھد بقوله: ٭اواڈکرواً إِذْ اٹم فَيلٌک>ہ 
(الأنفال: ٢٥]ء‏ وقوله: ف٭اوُکْرُرَا إِذْ صَکَُنتُمْ قِلیلا [الأعراف: ]۸٦‏ قال: 
وحذف کان في مثل ھذا وإظھارھا سواء وقال غیرہ: المراد بقوله: 
فلکت في اللوح المحفوظ أو في علم اللہ ورجح الطبري أیضاً حمل 
الأیة علی عموم الامةء وأیّد ذلك بحدیث بھز بن حکیم عن أبيه عن 
جدہ: سمعت رسول ال گل یقول في مذہ الاّیة للکْتُمْ عَلر أُتّو ایت 
للنّایں‌گ٭ قال: (آنتم متمون سبعین أمة آنتم خیرھا وأکرمھا علی اللہ۷ وھو 
حدیث حسن صحیح ا خرجه الترمذي وابن ماجه والحاکم وصححہ وفي 
حدیث علي عند أحمد بإسناد حسن أن النبي قلاِ قال: (وجعلت أمتي خیر 


الامما انتھی من (الفتح) . 
)۸ ۔ باب قوله: 
اد همّت طَابفتانِ نَم أن تَتْمَلا کہ [آل عمران: )]۱۲٢‏ 


ا 
گ۶ 


تقدمت ھذہ الترجمة في المغازي مع شرحە. 
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(۹ ۔ باب قوله: ملس الكَس الأمَر کہ [آل عمران: )]٦۲۸‏ 
قال الحافظ''': سقط (ہاب) لغیر أبي ذرء وتقدم هذا الباب أیضاً في 
المغازي وتقدم ھناك شرحه 


١(‏ ۔ باب قولەه: 
لوَالیَٹرلً_ يَذْعُوکم امک [آلَضمرآف: 197] 
وھو تأنیث آخرکم) 

۱ قال الحافظ''': کذا وقع فیهء وھو تابع لأبي عبیدة فإِنه قال: 
لأَحْينکم: آخرکم؛ وفیه نظر لأن أخری تأنیث آخر بفتح الخاء لا کسرھا 
وقد حکی الفراء ان من العرب من یقول: في آخراتکم بزیادة المثناة؛: 
وھکذا قال العینی”'. 

وفی شرح القسطلانی: وتعقبه فی (المصابیح) فقال: نظر البخاري 
أدق من ھذاء وذلك أنە لو جعل آخری هاھنا تآأنیٹاً لآخر بفتح الخاء لم یکن 
فیه دلالة علی الآخر الوجودي وذلك لأنه اُمیتت دلالته علی ھذا المعنی 
سیت لی خر :و صا اما تال عان الکن داز نتطان ره ضررت 
برجل حسن ورجل آخرہ أَي: مغایر للڈول ولیس المراد تآخرہ في الوجود 
عن السابق؛ والمراد في الایة الدلالة علی التأآخر فلذلك قال: (تأنیث 
ٌ بکسر الخاء لتصیر أخری دالة علی التآخر کما في فِوقَاتَ أَولَنهَم 

و تہ (الأعراف: ۴۹] أي: المتقدمة للمتأخرةء واستعماله فی ھذا المعنی 
موجود في کلامھم بل هو الأصلء انتھی. 

وسیأتي توجیه مذا الإیراد فی کلام الشیخ قُذُس سرُہ أیضاً قریباًء 
قلت: وتقدم التبویب بصدر ھذہ الآیة أعنی فهَإإِدً ضوثوىک ولا تلؤرے علق 


.)۲۲۷ /۸( سح الباريی)‎ )٢( .)۲٢٦ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
فإرشاد الساريی) (۱۲۸/۱۰).۔‎ )٤( .)٤٥٥٥٢( معمد القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ).۲ ٥۔‏ کتاب اللَة : 


اکن و يَلَعُوکمٌ پچ الیة [آل عمران: ٭٥۱]ء‏ في المغازي؛ وتقدم 

قوله: (وقال ابن عباس: ٭إإعَدی الْحيَِایْ. ...4 (التوبة: )]٠٢‏ إلِخء قال 
ايحائ طط کذا وقع ھذا التعلیق بھذہ اوت ومحله فی سورة براءة ولعله 
ُوردہ ھاھنا للاٍشارۃ إلی أن إحدی الحسنیین وقعت فی احد وھی الشھادۃ 
انتھی . 

وکذا أورد العلّامة العیئيی'”'' في ذکر ھذا القول ھاھنا ولم یذکر 
الجواب کما أُجاب الحافظ . 

وکتب الشیخ من جار إیرادہ ھاهھنا تنظیر علی ما ذکرہ من أُن 
الآخری تأنیث الآخر بالکسر لا الآخر بالفتح حتی یکون اسم تفضیل؛ 
والوجه في ذلك أن کونە اسم تفضیل یقتضي ان یکون لە مفضل عليه مع أنہ 
لیس تفضیله علی شيء آخر مقصوداء أما في قولەه: ا خرن کم کہ فلاانہ کا 
لم یکن في آخر الآخر حتی یصدق عليه اسم التفضیل؛ وأما فی الحسنی 
فلآن المقصود بیان حسن الشھادة والفتح في نفسھما لا باعتبار فضیلتھما 


کے صص مھ 


)]]٥٢ ۔ باب قولە:  ؤآمنۃة ام اہ [آل عمران:‎ ١١( 
ی2 ول لفاعیی سیت ھا افانک من الم الائن حن آعل کم‎ 
النعاسء قاله القسطلانی'ٴ'.‎ 
وقال الحافظ!“: ذکر فیه حدیث بی طلحة فی النعاس یوم اُحد وقد‎ 
تقدم في المغازي''' من وجه آخر عن قتادةء انتھی.‎ 
.)٤٥٠٥/۱٢( لعمدہ القاري)‎ )٢( .)۲۲۷ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٦۳٣‎ /۱۰( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)٦٤٤ ء١٦١/۹( (لامع الدراري)‎ (۳) 


(ہ) (افتح الباری) (۲۲۸/۸). 
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و قد تقدم الکلام عليه في باب قوله تعالی: ٭لإد حَمّت . 
ینم آ ان تَْمّلاگہ [آل عمران: می وہ ہوک ا 
بباب فاثُمٌ اَنرْلَ علیکم ء ىا ىد الف اه ماما [ال عمران: ]۱۵۸١‏ وذکر سک 
ےا حدیث آی طلحة. 


١٢(‏ ۔ باب قوله: 
مال استجابوا یل وَاَلرَسُول شال و نا کن بخ الک کہ [لخترات< 0۷7۳) 

تقدمت ھذہ ویر وت وتقدم هناک ارضا بیان سبب نزولهە. 

فال الحافظ۔ کڑاڑ'' ے یسق البخاري فيی هذا الباب سینا رکا 
بیض لہ واللائق بہە حدیث عائشة اُنھا قالت لعروۃة فی ھذہ الأنةء یا ابن 
اُختي کان أبواك من منھم: الزبیر وأبو بکر وقد تقدم فی المغازي . 

قوله: (القرح الجراح) هو تفسیر أبي عبیدة؛ وکذا أُخرجه ابن جریر 
من طریق سعید بن جبیر مثله؛ وروی سعدوا ین متضور غن ار شود آ۵ 
قرأً (القرح) بالضمء قلت: وهھي قراءة أھل الکوفةء وذکر أبو عبیدة عن 
عائشة أُنھا قالت: أقرأھا بالفتح لا بالضم؛ قال الآأخفش: القرح بالضم 
وبالفتح المصدرء فالضم لغة أھل الحجاز والفتح لغة غیرهھم؛ کالضعف 
من ڈالفتم!'''. 

قولە: (استجابوا: اجابوا)ء قال الحافظ”': هو قول أبی عبیدةء قال 
فی قوله تعالی : للفَاسْتَجَابَ لم أي: آجابھم؛ تقول العرب: استجبتك؛ 
آئ: سك وقال في قوله تعالی : ٭لوَسَتَحبُ الیْتَ موا وعملو الصَلِحت کہ 
آئ: یجیب الذین آمنواء وھذہ فی سورہ ة الشوری؛ وإنما اُوردھا المیصنف 
استیاذا 0کی2 لآخریء آقی 


)١(‏ ففتح الباريی) (۲۲۸/۸). )١(‏ المصدر السابق ۔ 
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رب االفم ‏ اض ۳> آ0 العی سحتا تاطظلب وکا 
عدل إليه لیکون أَدلْ علی المبادرة إلی امتثال ما أمرواء فکأنھم طلبوا ذلك 
من نفوسھم وکان ذلك ناشئ من قلوبھم لا دخل فیه لقول أحدہ انتھی. 

قلت: وقد أبدع الشیخ قُذُس سرُہ في بیان النکتة في ھذا العدول ولم 
یتعرض لذلك الشرٌّاح . 

(۱۴۔ باب لن لاس قد جَممُوا لکویچہ الأایلہ ال عمران: )]٦۷۴‏ 

وھمکذا في نسخة (العیني)؛ وو روایة أبي ذر وفي نسخة 


+ 


(الفتم۲۲۷: باب قولە: هِاليْنَ َال لَهُمْ التَاش ...4 لاک عمران: ۱۷۳] إلخ ۔ 
قوله: (حین قالوا: فلإن لاس کد جَمَھا لہ )ء قال الحافظ: فيه إشارۃ 
إلی ما أخرجه ابن إسحاق مطولاً فی هذہ القصّةء وآن أبا سفیان رجع 
بقریش بعد ان توجه من أحد فلقيه معبد الخزاعي فأخبرہ أنہ رأی النبي پل 
فی جمع کثیر وقد اتمم معة :من کان تخلف عن احد ؤندمواء فثنی ذلك 
آوا فان را٭حابکرشرتھ اي ای مہات تا باتاغ وا اتی کل آن 
ابا سفیان وأصحابه یقصدونھم؛ فقال: (حسبنا الل ونعم الوکیل؟ ورواہ 
الطبري من طریق مجامد: ان ذلك کان من أبي سفیان في العام المقبل بعد 
احدء وھي غزوۃ بدر الموعدء انتھی مختصراأً من (الفتح). 
ھ7 
ڑا تَخحَیی اَی بتک یکا ءاليیم للا یں کیرک 
اي [آل عمران: ۸۰:]) 


کذا في النسخ الھندیة ونسخة (العیني) تحسبن بالتاء وفي نسخة 
(الفتح) و(القسطلاني) بالیاء آخر الحروف٠‏ قال القسطلاني'': قرئ بالیاء 


.)۲۲۹/۸( ّح الباري)‎ )٢( .)٥٤ ء٥٤‎ /۹( (لامع الدراري)‎ (١) 
.)۱۳۳ /۱۰( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 
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والتاءء وعلی التقدیرین المضاف محذوف٠‏ أَي: بخل الذینء إذا کان 
الحسبان للنبي قلّء و لکل أحد تقدیرہ: بخل الذین یبخلونء وإذا کان 
الفاعل (الذین؟ فالتقدیر: بخلھم هو خیراً لھمء انتھی. 

قال الحافظ''': قال الواحدي: أجمع المفسرون علی أنھا نزلت في 
مانعی الزکاۃء وفی صحة ہذا القول نظر فقد قیل: إنھا نزلت فی الیھود 
الذین کتموا صمة محمد ِا قاله ابن جریج؛ واختارہ الزجاج؛ وقیل: 
نعم الأول هو الراجح واليه أشار البخاري . 

را یں جج دہ و یت 
تعالی: ٭سیطوثوں ما ٴ لو یہ موم القمَة [ال عمران: ۱۸۰]ء أي: یلزمون 
کقولك : طوقته بالطوق؛ وروی عبد الرزاق وغیرہ من إبراھیم النخعي في 
ھذہ الآیة قال : بطوق من الناں وتقدم فی أوائل کتاب الزکاۃ الا ختلاف فی 
التطویق المذکور ھل یکون تا آاؤ مَعَوناً إلی آخر ما فی (الفتح). 


[0 وت قوله: 

مرک یں الب أووا الککب...٭ اک عمران: ۸۰:) إلخ 

ذکر عبد الرزاق عن معمر عن الزھري عن عبد الرحمٰن بن کعب بن 
مالك: اُنھا نزلت في کعب بن الأشرف فیما کان یھجو به النبي قلُ 
واأصحابه من الشعرء وقد تقدم في المغازي خبرہء وفیه شرح حدیث ا(من 
لکعب بن الأشرف؟ فإنه آذی اللہ ورسوله٢.‏ وروی ابن 7 حاتم وابن المنذر 
بإسناد حسن عن ابن عباس: أنھا نزلت فیما کان بین أبي بکر وبین فنحاص 
الیھودی فی قولہ تعالی: ٭لإك ألَہ فَق وَكُن اَی [آل عمران: ۸۱]] تعالی اللہ 
وھ سے ای کر بعر ایی اعت 


(١)‏ افتح الباری) (۸/ ("٢( .)۲٦٢۰‏ افتح الباريی) (۸/ ۲۳۱)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی )۲ ٥۔‏ کتاب اللَةُ : 


١٦(‏ ۔ باب قوله: 
پل سن الْنَ تق یں بَا ناک الأي [آل عمران: ۱۸۸]) 

قال الحافظ*'': سقط لفظ ١باب؛‏ لأبي ذر۔ 

قوله: (ان رجالاً من المنافقین...) إلخء قال الحافظ''': مکذا ذکرہ 
أبو سعید الخدري فی سبب نزول الایةء وأن المراد من کان یعتذر عن 
التخلف من الساقیت وفی حدیث ابن عباس الذي بعدہ أن المراد 
یجاب می الیورہ شر نا بقل ہر رکھیزا با عم سن الف ویمکن 
الجمع بأن تکون الآیة نزلت في الفریقین معاء وبھذا أجاب القرطبي وغیرہ 
وحکی الفراء أُنھا نزلت في قول الیھود: نحن أھل الکتاب الأول والصلاۃ 
والطاعةء ومع ذلك لا یقرون بمحمد فنزلت: تبون ان يحَمَدُوا بَا ام 
بمعلواہ [آل عمران: ۱۸۸] وروي عن جماعة من التابعین نحو ذلك: ورجحه 
الطبري؛ ولا مانع أن تکون نزلت في کل ذلكء آأو نزلت في أشیاء خاصة 
وعمومھا یتناول کل من آأتی بحسنة ففرح بھا فرح إعجاب وأحب أن یحمدہ 
الناس ویثنوا عليه بما لیس فيهء والله تعالی أعلم. 


قوله: (فقال ابن عباس: وما لکم ولھڈہ...) إلخء کتب الشیخ فدُس سرّہ 
فی ڈاللامم؛''' حاصل کلامە: ان ھذا لیس علی عمومہ الظاھر کما توهمه 
السائل بل الذی تناولته الآية مو الذی یکوٹ علی حببه لا آزید من 
ولا أنقصء؛ ولیس فرح المسلم بما عمله من الخیر وكکذلك حبه الحمد علی 
ما لم یفعله مساویاً لما فعلته الیھود من حبٌ الحمد علی ما ارتکبوہ 
من الکتمان وھو حرام علیھم وکذلك فرح المسلم بما أتاہ لیس ممائثلا 
لفرح الیھود بما أتوا بہ من الآخبار لغیر ما کان فی کتابھم ثم فرحوا بذلك: 
فان آتی آتٍ من المسلمین بمثل ما أتوا بە فارتکب حراماً ثم وڈ أن یحمد 


.)۲۳۳ /۸( افتح الباری) (۸/ ۲۳۳). (۲) ففح الباري)‎ )١( 
.)٦٤ ۔‎ ٥٦٤/۹( الامع الدراري)‎ )۳( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر )۲۸ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


عليهء أو افتری افتراء ثم فرح بفعلتہ فإنه یؤاخذ علی ذلك من غیر ریبة. 

وحاصل کلامە: ان مصداق الایة: من فعل مثل فعلھمء وبین الفعلین 
الذي ذکرہ السائل والذي نزلت فیه الایة بون بعیدء فلا یلزم تخصیص النص 
بموردہ ولا مؤاخذة کل امرئ کما توھمه مروان؛ انتھی. 

وذکر فی ھامش (اللامع) کلام الحافظ ابن کثیر کِللهُ في تفسیر هذہ 
الایة بالبسط . 

وقال الحافظ*'“: قوله: ١‏ وإنما دعا النبي قُ یھوداً فسألھم عن شيء) 
فی روایة حجاج بن محمد: إنما نزلت ھذہ الایة فی أھل الکتاب . 


بر صر پر )1[ 


قوله: (ثم قرا ابن عباس: فوِۃْ لَمَدَ ال . .4.۰) إلخ؛ فيه إشارة إلی أن 
الذین أخبر اللہ عنھم في الایة المسؤول عنھا ھم المذکورون في الایة التتي 
قبلھاء وآن اللہ ذمھم بکتمان العلم الذي أمرھم أُن لا یکتموہ وتوعدھم 
بالعذاب علی ذلك. 

(تنبیه): الشيء الذي سال النبي قَُ عنہ الیھود لم أرہ مفسراء وقد 
قیل: إنە سألھم عن صفته عندھم بأمر واضح تیور رما 
وروی عبد الرزاق من طریق سعید بن جبیر في قوله: ٭للَیَيْللُ للّایں ولا 
تمہ [آل عمران: ۱۸۷] قال: محمد وفي قولہ: هلیسَخنَ بکا وا قال: 
بکتمانھم محمداء وفی قولہ: ہ ان محَمَدُا بَا لج بِمعَلوا قال: قولھم: نحن 
علی دین إبراهیمء انتھی کلە من (الفتح)'''. 

(۱۷۔ باب قوله: 
پک فی خَلَق لسوت وََلْكرَض... یہ [آل عمران: )]٣۹۰‏ إِلخٌ 
ورد فی سبب نزول ھذہ الایة ما أخرجه ابن أبي حاتم والطبرانيی عن 


سعید بن جبیر عن ابن عباس: انت قریش الیھود؛ فقالوا: بما جاء به 


۔)۲۳٢٣‎ /۸( الباريی)‎ حش١‎ )٢( .)۲۳ ٣/۸( افتح الباری)‎ (١) 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري کی ٥۔‏ کتاب النَ ' 


موسی؟ قالوا: العصا ویدہ الحدیث٠‏ إلی أن قال: فقالوا للنبي ُ: 
اجعل لنا الصفا ذھباً؛ فنزلت ھذہ الایةء ورجاله ثقات إِلا الحمّاني فإنه 
سر رت تح ری ت سی یی ا سی تو چ ہت 
سعید مرسلاً وھو أشبەء وعلی تقدیر کونە محفوظاً وصله ففيه إشکال 
من ھا نعل السورة عِدَیَیَة اؤفریش من آھل مَكاكَ قلت7 ویحعمل آن 
یکون سؤالھم لذلك بعد أن ھاجر النبي قٍَِ إلی المدینة ولا سیما في زمن 
الھدنةء انتھی من دالفتم'''. 


(۱۸۔ باب قوله: 
کے رم صشوے ہپ ھ7 کے 0ہ 
ان یَذَکروں الہ قَيدمًا وَتمُوداہ الأیقہ 2ال عمران: )]٥٦۰‏ 


فی موضع +[92:. لأولي)ء اوک تد محذوف: أی: ھم الذین 
یذکرون اللہ حال کونھم قیاماً وقعوداء أي: یداومون علی الذکر بألسنتھم 
وقلوبھم؛ لأن الشخص لا یخلو عن مذہ الأحوالء وقیل: یصلون علی 
الھیثات الثلاث حسب طاقتھمء انتھی من (القسطلاني'' وقد بسط 
القسطلاني في تفسیر هذہ الایات المذکورۃ في ھذا الباب والتي قبله فأأجاد 
فارجع إليه لو شثت . 
(۱۹ ۔ باب قولەه: 
وی کے مر حہ > ھ ہےر ہصےطہ۔ دب 27 
رتا إِنك من تخل التّار خَقَد أَحْریتَد. کہ الأیقہ زآل عمران: )]٥۹۲‏ 
قال العلامة القسطلانی”: یعني: یتفکرون في خلق السماوات 
والأرض حال کونھم قائلین : ٭ارتا ِفَكَ من تخل التّار خَفَد رت کن آئ: 
اعت راذلكے آز املکتة أآو فغضعہے رابلغت فی إخزائهء والخزيی ضرب 


۔)٦٦٤٢١‎ /۱۰( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )۲( .)۲۳٣ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦٤٤١/۱١( الساري)‎ داشرإف١؛‎ )( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ۲٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


تمسك المعتزلة بھذا علی أن صاحب الکبیرة غیر مؤمن؛ لآنه إذا دخل 
النار فقد أخزاہ اللہ والمؤمن لا یخزی لقوله تعالی: فلوم لا يَُرٍی الله 
انی ول ءَامَٹوا سَ الأّیة [الحریم: ۸]ء فوجب أن من یدخل الٹار 
لا یکون مؤمناًء وأجیب بأن الخزي فسر بوجوہ من المعاني فلم لا یجوز 
أن یراد فيی کل صورة معنی مثلاً فی قوله تعالی: لیم لا غُرِی اَلَهُ 
اَی . ..٭ إلخ؛ أي: لا یھلکھم؛ وفي الأول یرید الڑإھانةء والحاصل 
ان لفظ الإخزاء مشترك بین الڑھلاك والتخجیل؛ واللفظ المشترك لا یمکن 
حمله في طریق النفي والإثبات علی معنیيه جمیعاء وحینئذ یسقط 
الاستدلال بەء انتھی. 


قال ايعا ا 2 ذگر المسصس اف خیث: ایخ ظباس الملگور لسن 
فیە إلا تغییر شیخ شیخە فقطء وسیاق الروایة في ھذا الباب أتم من تلك؛ 


٣٢(‏ ۔ باب قوله: 
٭رہنا انا سیکتا متاویا پناوی لِلايمن کہ الأي [آل عمران: ۱۹۳]) 
ذکر فيه الحدیث المذکور عن شیخ لە آخر عن مالك؛ وساقه أیضاً 
بتمامهء انتھی من (الفتم!'''. 
قال القسطلانی”'': قوله: فلمُنَاویاچ مو محمد قء قال اللہ تعالی: 
٭وداعِیّا ال الہ [الأحزاب: ٤٤]ء‏ وقیل: القرآن لقوله تعالی: ایی إِلُ 


الد [الجن: ]٢‏ فکأنە یدعو إلی نفسهء انتھی. 


.)۲۳۷ /۸( لح الباري)‎ )٢( .)۲۳٦٣ /۸( افتح الباری)‎ )١( 
.)٦٤١ /۱۰( ؛فإرشاد الساري)‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۲ ٥۔‏ کتاب اللَةُ : 


ر٤)‏ سورة اٹنساء 


وفيی نسخة ۰٭*" و(العیني) بعدہ: ٭لاہنمھ الہ امن ان ر4 
رقالا اک حت السا للا روات ا کو گن : 

2 ان 7 . 

قال > : قال العوفيی عن ابن عباس: نزلت سورہ اتا 
بالمدینة 'وکذا روی ابن مرذویه غن عبةد اللہ بن الزبیر وزید بن ثابت ء 
وقال ابن النقیب : جمھور العلماء علی انا ودنہ وفیھا آیة واحدة تزلت 
إِل أَهْلِهاہ الأیة [النساء: ۸٥]ء‏ انتھی ۔ 

قوله: (قال ابن عباس: فمَسَتَکِک4٭: بستکبر)ء قال الحافظ': وقع 
بہار چو پ لہا وقد وصله ابن آ؛ بی حاتم 
بإسناد صحیح عن ابن عباس في قوله تعالی: ومن مَسْتَنکف عن کر اوک 
[النساء: ۱۷۲] قال: یستکبر وھو عجیب؛ فإن فی الایة عطف الاستکبار علی 
الاستنکاف فالظاھر أنه غیرہء ویمکن أن یحمل علی التوکید انتھی. 

وقال القسطلاني'': یرید بە تفسیر قوله تعالی: فاوکن مَسَتَتكِفٌ عَنَ 

رقال اوہ طبا نی َایضا قیتاوصلت ابع آر بی حاتم حووارا 
من معایشکم) ا بکسر القاف وبعدھا واو والتلاوة بالیام الع ة إذمر اذ اک نوا 
أشُمَہ اَموَلَک ال جَعلَ ال لہر يَينماہچہ [النساء: ]٥‏ قیل : لم یقصد المؤلف بھا التلاوۃ 
زا لف ال2 1ئ الہھرآھغار لی سر اھ وقد ثال آبر ہت قاتارتر انا 
بمنزلة واحدة٘؛ تقول : ھذا قوام أمرك وقیامہ؛ أَي: ما سن والاأصل 
بالواو فأبدلوھا بکسرۃ القاف؛ ونقل أنھا بالواو قراءة ابن عمر ۃ ظُاء انتھی ۔ 
)١(‏ ەفتح الباري؛ (۸/ ۲۳۷)ء اعمدۃ القاري) (۱۲/ .)۵١۷‏ 


.)۲۳۷ /۸( ففتح الباريی)‎  )۳( .)٦١۷/۱۲( معمدہ القاري)‎ )٢( 
.)۱۳۸/۱۰( فإرشاد الساريی)‎ )٤( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ۲1 الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وکتب الشیخ فُتُس سرّہ في (اللامع)''': (قوامکم: من معایشکم..٠)‏ 
إلخء وھذا تفسیر لقوله: ا قواماً) الوارد فی سورة الفرقان فإن معناہ القصد 
سپ الغیئن رتا سیکی بل وابرافد عامتا یو فبیر اما الوارد قاھتاإشارا 
إلی أن المراد بھما واحدء انتھی. 

وفی ھامشهہ: ما آفادہ الشیخ دس ہاتیں مخز لکن الظامر 
من کلام الشرٌّاح أنه متعلق باآیة سورة النساء... إلی آخر ما بسط فيه 


(١۔‏ باب: هوَإِنْ خَنث الا تُتَیظوا نی اَی کہ الأیة (نساء: ۳) 

سقطت ھذہ الترجمة لغیر أبيی ذر. 

وتعنی افخ کچ ظننتمء ومعنی لانتیظوک> تعدلواء وھو من أقسط 
یقال: قسط إذا جادء وأقسط إذا عدلء وقیل: الھمزة فيه للسلب؛ أيی: 
أزال القسطء ورجعحه ابن التین لقوله تعالی: هلذَلکم أضظط ند آوچ 
[البقرۃ: ۲۸۲] لن أفعل في أبنیة المبالغة لا تکون في المشھور إلا 
من الثلاثيیء نعم حکی السیرافي فيی جواز التعجب بالرباعيیء وحکی غیرہ 
أن أقسط من الأضدادء والل أعلم انتھی من (الفتم!'''. 


(٢۲۔‏ باب قولہ: ہوَکن کان فیا کيا گی يألمم رف کہ (انساء: )٦‏ 


ط 


قال الحافظ'': قوله: اللوَبدَارًاچ مبادرۃ) هو تفسیر أول الآیة المترجم 
حر ہہ 


بھاء وقال أبو عبیدة فی قوله تعالی: ولا تَأَظُوَهَا إِمْرَاکا ویداڑاچ [النساء: ]٦‏ 
الات اق الافراطء زیتارا فافرقھ × کاموقسی ات ناش حتت جتال: 


٭ضحتہ 


بادرت بدارا ومبادرة. 


قوله: (مأَعَتَدا٭ اعددنا...) إلخء کذا للآکٹر وھو تفسیر أبي عبیدة؛ 


( الامع الدراري) )٢( .)٦۸/۹(‏ ففتح الباري) (۲۳۹/۸). 
(۳) ففتح الباري) (۸/ .٦۲٤٢‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی لے ٥۔‏ کتاب النَة : 


ولأبی ذر عن الکشمیھنی: (اعتددنا افتعلنا) والأول هو الصواب؛: والمراد 
ان أعتدنا وأعددنا بمعنی واحد؛ لآن العتید هو الشیء المعذ . 
(تيه): وقعت ھذہ الکلمة فی ھذا ای سیر 7 بعض صاخ 
الکتابء ومحلھا بعد ہذا قبل ( باب ب٭لالا بیجل لکہم آن روا اليْساء کاچ 
[انساء: ۱۹]ء انتھی من (الفتح). 
٣(‏ ۔ باب قوله: 


گر ہر مح ڑم 


ؿلوَإِدَا حَضَر الِيْمَمَة اولوا الْثرنَ کہ الأی (انسا۔ء: ۸]) 
سقط لفظ ١باب‏ لغیر أبي ذرء قاله الحافظ'''. 
وبسط الکلام فی تفسیر ھذہ الاأیة وھل هي محکمة أو منسوخة. 
تقدمت ھذہ الترجمة في کتاب الوصایا مع شيء من الکلام علیھا . 
قوله: (ھي محکمة) کتب الشیخ في (اللامع)''': أي: إذا أرید أمر 
لیغاہ امس 


7 
> 


)٠٦ ۔ باب قولہ: سیک الہ یہ ارک کک (اتاء:‎ ٤( 

سقط لغیر ای ذر لفظ (باب) و(طلےنؿہ زی کم ک۱ . 

ات31 ال سرت تمافتا ات تا الس اک۲ ایی : 

قول: (فنزلت طیمیکہ آئۂ نیہ اَزل پچ اللَیة) کتب الشیخ فی (اللامم؛'“': 
یعنيی بە آیة المیراث لیشمل آیة الکلالة الواقعة فی آخر النساءء انتھی. 

قلت: دفع بە الشیخ قُدُس سزّہ ما یرد علی ھذا الحدیث. 

قال الحافظ““: قوله: (فنزلت ليلد لچ٢‏ مکذا وقع في روایة 
)١(‏ تح الباری) (۸/ )٢( .)۲٤٢‏ الامع الدراريی) .)٦۹/۹(‏ 


.)٦۹/۹( (لامع الدراري)‎ )٤) .)٢٢٢ /۸( انظر: (الفتح)‎ )٣۳( 
.)٢٢٢ /۸( (ہ) (فتح الباری)‎ 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ر٤۲‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ابن جریجء وقیل: إنه وھم في ذلكء وآن 2" الایة التي نزلت في 
قصّة جابر ھذہ الایة الآخیرة من النساء وھي: دستفتی ف70 
الْکَکاوہ [النساء: ]۱۷١‏ لأن جابراً یومئذ لم یکن لە ولد ولا والد والکلالة 
من لا ولد لە ولا والد وقد آخرجە مسلم والنسائي عن ابن المنکدر: -- 
نزلٹ [عليه] آیة المیراٹ : ال مَمتَفْكيْنَكَ قُ ا بیَم فی الککلک ٤‏ ولمسلم 
اأیضاً من طریق شعبة عن ابن المنکدر قال في آخر هذا الحدیث: فنزلت آیة 
المیراٹء فقلت لمحمد بن المنکدر: لے نَستثونَكَ شی الہ بیحتم فی الکاذک 
قال: ھکذا نزلت؛ وقد تفطن البخاري بذلك فترجم في أول ہوا 
قوله: فایثییگر الھ نہ آزکی کہ (الئنساء: ١١‏ (زاد) إلی قولہ: فوئہ عَلیۂٌ 
لیگ [النساء: ]٦۲‏ ثم ساق حدیث جابر المذکور وفي آخرہ: لے آیة 
المیراث؛ ولم یذکر الزیادة (أي: قولہ: فبَمتَتْثْنكَ کل الہ بٔیکمْٰک) 
فأشعر البخاري بأن الزیادة عندہ مدرجة من کلام ابن عیینة. 

وقد ات فیەء ففي روایة عنه عند ابن خزیمة: حتی نزلت أآیة 
المیراث : ط٭لےإنِ نَا هَلكَ لین گن وَل کہ [النساء: ۱۷۱] وقال مرة: حتی نزلت 
آیة حست دفي نی روايه ملعتد افرفتی وغیرہ بلفظ : حتی نزلت ییب5 

4 خ- أَزلَرِصٌَ الد یئل عَل الہتبتہ فمراد البخاري بقوله في الترجمة 
هي کتاب الفرائض): إلی قوله: هوائه عَلیٌ علیہ الإشارۃ إلی أن مراد 
>2 من آیة المیراث قوله: ٭ لوان کاے رَجِل پور کللد ہچ [النساء: ]٦٢‏ 
(کما هو یناسب حال جابر) وأما الاأیة الأآخری ومي قوله: ستفتونَكَ ۲ 


مر ےی 


اہ یکم [ فی اَلَکَلل فسیأتي فی آخر تفسیر ھذہ السورة اُنھا من آخر 
ما نزلء فکأان الکلالة لما کانت مجملة فی أیة المواریث استفتوا مٹھا۔ 


ولم پنفرد ابن جریج بتعیین الاأیة المذکورة 0ئ بقوله: فنزلت 
ایمیک آلۂ ؿ- اَزلَرِصَُمٌ 4) فقد ذکرھا ابن عیینة أأیضاً وقد أخرجه البخاري 
آیشتاً غن این سو وعن الجعفي مثل روایة قتیبة بدون الزیادة لاق 
فولہ: لے مَستمونكَ ہی اڈ بح ہ) وھو المحفوظء وکذا أخرجه مسلم 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی اتی 7 ۶٥۔‏ کتاب النَة : 
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ايھا قح ایی افسقتی ہافظ ھت نرتے یلا الس اہ فالعاصل آن 
المحفوظ عن ابن المنکدر أنە قال: آیة المیراث أو آیة الفرائض. 

والظامر انھا ٭َإيویی ال کما صرٌح بە في روایة ابن جریج 
ومن تابعهء وأما من قال: إنھا هلبَمَتَتْثَكَچ فعمدته أن جابراً لم یکن لەه 
حینئذ ولد وإنما کان یورث کلالة فکان المناسب لقصته نزول ٭ سکفتی يك یچ 
لکن لیس ذلك بلازم؛ لأن الکلالة اختلف في تفسیرھا فقیل : ھی اسم المال 
الموروث؛ وقیل : اسم الَِيْكا وقیل : اسم الارث: فلما ت0 یتعین تفسپرھا 
لمن لا ولد لە ولا والد لم یصح الاستدلال؛ لآن فلبَتَمْثوك٭ نزلت في 
آخر الأمر کھقراوت ےت تر ھغمری انس آزت 
وکان قتل یوم سن تطلف اسین و ھا وأخا فاخذ الاأخ المال فنزلت؛ 
وبە احتج من قال: إنھا لم تنزل في قصّة جابر وإنما نزلت في قصٌة ابنتتي 
سعد بن الربیعء ولیس ذلك بلازم؛ إذ لا مانع أن تنزل في الأمرین معأء فقد 
ظھر أن ابن جریج لم یھمء انتھی ما في (الفتح)''' بإیضاح واختصار. 

ہومٌورے رہ ید مواج وخ 

رر تد سس سر او سے 
المیراث بتمامھا إلی قوله : هاوَآلَہ عَلِیُ علیہ کما ذکرہ البخاري في الفرائض : 
رم یٹضمن آَيةالکلاله ایضا وتقدمت الإشارۃ إليه فی کلام الشیخ من (اللامعاء 
وسیأتی الکلام علی الکلالة قریباً أیضاًء في آخر تفسیر سورة النساء. 

)٠٢ ۔ باب قولہ: فلاوَلَکمْ زصف ما سر2 أرَوَم مہ (الساء:‎ ٥( 

سقط لفظ (باب) لغیر أبی ذرء وثبت قولە: (قوله) للمستملی فقط . 

قوله : (کان المال للولد) یشیر إلی ما کانوا عليه قبلء وقد روی الطبري 
من وجه آخر عن ابن عباس: أنھا لما نزلت قالوا: یا رسول اللہ ان نعطي 


.٦۲٤٢ /۸( افتح الباري)‎ )١( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


الجاریة الصغیرة نصف المیراث وهھي لا ترکب الفرس ولا تدفع العدو؛ 
قال: وکانوا فی الجاهلیة لا یعطون المیراث إلا لمن قاتل القوم. 

قولە: (فنسخ ال من ذلك ما أحب) هذا بدلْ علی آن الأمر الأول استمر 
علی نزول الاّیةء وفيه رد علی من أنکر النسخ؛ ولم ینقل ذلك عن أحد 
من المسلمین إلا عن أبي مسلم الأصبھانيی صاحب (الفسیر؛ فإنه أنکر النسخ 
مطلقاء ورڈ عليه بالإجماع علی أن شریعة الإسلام ناسخة لجمیع الشرائعء 
وأاجیب عنە بأنه یری أن الشرائع الماضیة مستقرة الحکم إلی ظھور ھذہ 
الشریعةء قال: فسمي ذلك تخصیصاأً لا نسخاء ولھذا قال ابن السمعاني: إن 
کان أبو مسلم لا یعترف بوقوع الأشیاء التی نسخت في ھلہ الشریعة فھو 
مکابرء وإن 0ات 9ا اس تسا گات:اتعلض ظا انعی فَن (الفعم؛''. 

(٦۔‏ باب قولہ: ولا بل کک ان تَیذرا سآ کرابچہ الأیکہ زانساء: )٠٠١‏ 

سقط (باب) وما بعد لإکْرمًاپچ لغیر أبيی ذر۔ 

وقوله: هلإگَرِهَا 4 مصدر في موضع الحال؛ قرأھا حمزۃ والکكسائي 
بالضم والباقون بالفتح . 

قولہ: (طخُی: إثماً) محل ہذہ النفاسیر من قولہ: ہاچ إلی آخرھا 
فی ول السورۃء وکأنه من بعض نساخ الکتاب کما قدمناہ غیر مرةء ولیس 
ھذا خاصاً بھذا الموضع ففي التّفسیر في غالب السور أشباہ هذاء انتھی کلە 
من (الفتم!'''. 

(۷ ۔ باب قوله: 
لوَلکل جََلَتَ مَول کا تَا لوان وَالأنَنوت کہ الیةہ (انساء: ٣٠ا)‏ 


ب7 عُ ۶ 1 
کتب الشیخ قَذُس سرّہ فی (اللامع)'”': قولە: ‏ اولیاء ورثةا یعنی: أن 


)١(‏ ہفتح الباريی؛ )٢( .)۲٤٢/۸(‏ المصدر السابق ۔ 
(۳) الامع الدراري) .)٠٥/۹(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی )۲ ٥۔‏ کتاب اللَةُ : 


للمولی معان شتی منھا الوارث ومنھا مولی الیمین؛ 

وفيی ھهامشه: وھو کما أفادہ الشیخ أن للمولی معان کثیرۃء منھا 
ما ذکرہ الإمام البخاري عدۃ معاني. 

قال الحافظ: ومما لم یذکر آي: الیخاری وذکرہ غیرہ من أھل 
اللغة : المولی: المحب والجار والناصر والصھر والتابع والولي والموازي؛ 
وڈگروا أیغفاً : العم والعبد وابن الأخ والشريك والندیم بلس مہ >لم 
القرآن جاء فیه حدیث مرفوع: : امن علّم عبداً آیة من کتاب الله فھو مولاہ) 
الحدیث أخرجه ال انی ند رکآ ابائت وتحوہ قوْل-يية جت کیٹ 
عنہ حدیثاً امھ ھی سس 


(۸ ۔ باب قولەه: 

إنٌ الہ کا یَكل بَثَالَ کرر (كاء: ٠٠‏ یعنی: زنة ذرة) 

ھو تفسیر أبی عبیدة قال فی قوله تعالی : فَلیْثْقَال دَنَو٭ أي: زنة ذرۃ 
ویقال: ھذا کال مت أي: 2 وھو مفعال من الثقل؛ والذرّة النملة 
الصغیرةۃ ویقال: واحدة الھباءء والذرة یقال: زنتھا ربع ورقة نخالةء وورقة 
النخالة وزن ربع خردلةء وزنة الخردلة ربع سمسمةہ ویقال: الذرة لا وزن لھا 
وإِن شخصا ترك رغیفا حتی علاہ الذر فوزنه فلم یزد شیٹاء حکاہ الثعلبي . 

ئم ذکر المصنف حدیث أبي سعید في الشفاعة وسیأتي في کتاب 
الرقاق مع حدیث أبي ھریرة المذکور ھناك وھو بطوله في معناہء وقد وقع 
ذکرھما بتمامھما متوالیین في کتاب التوحیدء انتھی من دالفتم۷''٭. 

وکتب الشیخ في االلامع)''": دلالة الروایة علی الترجمة في قوله: 
لبْرٌ وفاجرا فإنه لو لم یعتبر من الإیمان قلیله لزم الظلمء وأیضاً فإن البر وقع 
منگرأء وأدنی المؤمنین باڑ أ٘یضاً فلزم اعتبارہ من جملة الأبرار: إذ لو لم 


۔)٥٥‎ ء٦٥‎ /۹( الامع الدراري؛‎ )۲( .)۲٥٢ /۸( افتح الباری)‎ (١) 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر (+۲۷ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


یدخل فیھم لزم أن یکون بعض آفراد البر غیر مجزي علی ما عمله؛ والحال 
ان الل لا یظلم مثقال ذرةء انتھی. 
وفی ھہامشہ: أجاد الشیخ فُدُس سرّہ في مناسبة الحدیث بالترجمة. 


وقال اق ۱ مطابقته للترجمة من حیث إن المفھوم من معناہ اُن اللہ 
تعالی یحکم یوم القیامة بین عبادہ المؤمنین والکافرین بعدله العظیم ولا یظلم 
أحداً منھم مثقال ذرةء ولم آر أحداً من الشوّاح ذکر وجە المطابقة 
ولا آنصف في شرح هذا الحدیثء انتھی. 

ثم ذکر شیتاً من شرح ألفاظ الحدیث؛ والأوجه عند هذا العبد الضعیف : 
ان المناسبة ہما ورد فی بعض طرق مذا الحدیث من قولە تعالی : ( آأآخرجوا 
من کان فی قلبه مثقال حبة من خردل من إیمان)؛ وقد تقدم ھذا الجزء 
من الحدیث في (کتاب الإیمان) في (باب تفاضل أھل الإیمان)ء فقد أُخرج 
المصنف مذا الحدیث في (کتاب الإیمان) مختصراً بھذہ الزیادۃء وسیأتي 
الحدیث بطوله بھذہ الزیادة فی اکتاب التوحید)ء وفیه أأیضاً : فقال أبو سعید: 
فان لم تصدقوني فاقرآوا : لن الہ لا یِظلمْ مِنَقَال درو کہ [النساء: ]٠٤‏ الحدیث. 

قوله: (وغبّرات أھل الکتاب...) إلخء بضم الغین المعجمة وتشدید 
الموحدةء وفي روایة مسلم: ا وغِبّرا وکلاھما جمع غابرء أو الغبرات جمع 
غبٗں وغبّر جمع غابر ویجمع أیضا علی آغبار وغبر الشيء بقیته؛ وجاء 
بسکون الموحدةء انتھی من دالفتح)'''. 

وکتب الشیخ نا بت فی الا '': وإنما پیہقون ھڑلاء مع 
إ[شراکھم بالل کالکفرة الآخر للادعاء الظاهر منھم بعلاقة بالل فإنھم 
لم یعبدوا عیسی أو عزیراً إلا لاعتقادھم أنە ابن اللہ فکانت عبادتھم لھما 
عبادة الله فی زعمھم الفاسدء انتھی ۔ 


.)٤٥٥ /۱۲( اعمدہ القاري)‎ )١( 
۔)۵٢/۹( الامع الدراري)‎ )۳( .)٥٤٥۹/۱۱( افتح الباری)‎ (٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی اچ 7 ۶٥۔‏ کتاب النَة : 
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وفي ھامشه: قال العلّامة السندي: قوله: افلا یبقی من کان یعبد 
غیر اللہ أي: بخلاف من کان یعبد نحو عزیر وعیسی علی نبینا وعلیھما 
الصلاة والسلام ضرورة أن نحو الأصنام في النارء فمن کانوا یعبدونھا عند 
اتباعھم یلحقون بھم في النار بخلاف نحو عزیر وعیسیء انتھی. 


(۹ ۔ باب قولەه: 
لاف إِذَا چٹّتا ین کی من مق بشھیدکہ الأية (اداء: )٠٤‏ 
قال الحافظ''': وقع في الباب تفاسیر لا تتعلق بالایة وقد قذّمتُ 
الاعتذار عن ذلكء انتھی . 


(١١۔‏ باب قوله: 
لان کم تی آو عَلى سَدَر او کے لم تنک دن التابط× 
اي [ال۔ساء: )]٥٤‏ 
تال العافظ 7 :۸دا ادن مَشتك اتی اپتی الاساء ‏ رالاقل :وایراذ 
العت لەقی :تسین ہوَرة* اتا بر ا نا الَيتام از لت ٴضی قَصَة 
عاسثات ا وی تا لص کت اتسس اتے ۱ 
قوله: (وقال عکرمة: الجبت بلسان الحبشۃ الشیطان...) إلخء قال 
الحافظ': وصله عبد بن حمید بإسناد صحیح عنهء وروی الطبري من طریق 
قتادة مثله بغیر ذکر الحبشةء ومن طریق العوفي عن ابن عباس قال: ا 
الأصنامء والطواغیت الذین کانوا یعبرون عن الأصنام بالکذب؛ قال: وزعم 
رجال أن الجبت الکاهھن؛ والطاغوت رجل من الیھود یدعی کعب بن 
الأشرف؛ وعن ابن عباس أیضاً قال: الجبت حيي بن أخطب؛ والطاغوت 
کعب بن الأشرفء واختار الطبري أن المراد بالجبت والطاغوت جنس 


.)۲٥٢/۸( (فتح الباری)‎ (٢( .)٥٥٠٢ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)۲٥٢ ء۲٥٢٢‎ /۸( (فتح الباری)‎ (۳( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ۲۸1٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


دن کَاقَ یی سی حرة لا مزاء کان ضا آآو قیطانا جیا آو ایا تغل 
فی الساحر والکاھن؛ والل أُعلم . 

اما قرل عک رت ان العحت سا3 العسصلكة النیطانا قش تزائق 
سعید بن جبیر علی ذلك لکن عبّر عنه بالساحرء وھذا مصیر منھما إلی وقوع 
المعرٗب في القرآنء وھي مسألة اختلف فیھاء فبالغ الشافعي وأبو عبیدة 
اللغوي وغیرھما فی إنکار ذلكء فحملوا ما ورد من ذلك علی توارد 
اللغتینء وأجاز ذلاق ساط واختارہ ابن الحاجب؛ واحتج لە بوقوع أسماء 
الأعلام فيه کاإبراھیم) فلا مانع من وقوع آسماء الأجناس؛ وقد وقع في 
اصحیح البخاري) جملة من ھذا وتتبع القاضيی تاج الدین السسبکيی ما وقع 
فی القرآن من ذلك ونظمه في أبیات ذکرھا فی (شرحه علی المختصر) وقد 
تبث بعلہ زیافۃ کئبرۃ علی ذلك تثرت ئن عَلة یا اوردے رنظھا ایض 
ولیس جمیع ما أورد و متفقاً علی أنه من ذلكء لکن اکتفی بإیراد ما نقل 
فی الجملة فتبعتہه فيی ذلك وقد رأیت إیراد الجمیع للفائدة. 

ثم ذکر الحافظ تلك الابیات ثم قال: وأنا معترف أُننی لم أُستوعب 
ما یستدرك عليه فقد ظفرت بعد نظمي ھذا بأشیاء وقد عزمت أني إذا أتیت 
علی آخر شرح مذا التّفسیر إِن شاء اللہ تعالی ألحق ما وقفت عليه من زیادة 
فی ذلك منظوماء انتھی من (الفتح١.‏ 


۴ ے 


مھ ے 


۹ َ وط ۱ 
١١(‏ ۔ باب قوله: :ووازل الات ینکک٭ (ادےء: ]٠٢‏ ذوي الأمر) 
ھکذا فی النسخة 0الھندیة) وکذا فی نسخة (القسطلانی) لکن بدون 
لفظ (باب)ء وفي نسخة (الفتح) و(العینی): (باب فلاَطِمُأ الا نول 
ال الگ ونگڑ۔ ۰۰ إلخ . 


8ا0 فا 2یرس تس ای اعت قال کلک ھے عت لاہ وا 


.)۲٥٢ /۸( افتح الباري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی )۲۸ ٥۔‏ کتاب النَة : 


والدلیل علی ذلك اُن واحدھا (دو) آئع: واحد (أولی) لأنھا ل واحد لھا 
من لفظھا انتھی . 

وکتب الشیخ 7 گر فرع داللامم!''۶: دفع ب4 توھم الاشتراله فان 
کلمة (أولي) کما هي بمعنی الجمع للفظة ١ذوا‏ فکذلك هي مستعملة لجمع 
(الذي)ء قال: ألست ابن الأولي سعدوا وسادواء انتھی. 

قولە: (نزلت في عبد اللہ بن حذافہ...) إلخء قال الحافظ''': کذا ذکرہ 
تفآ والمعنی نزلت فی قضٌة عبد اللہ بن حذافةف أي: المقصود منھا 
و ے ہیس( ص ےمصحھ , پیر بقوقڑو ہ ہی 5 ۱ 
فی قصتہ قولہ: فان ٹنازعاٍ پیٛٴ ش٘یو فردوہ إلی الچ الایة [النساء: ۹٤]ء‏ انتھی. 

ال السسطظ لال 7 ھ70 زوس التی کلا شی سرڈااوکانت نا 
دعابقء أي: لعب٠‏ فنزلوا ببعض الطریق وأوقدوا ناراً یصطلون علیھا فقال: 
عزمت علیکم إلا تواثبتم فی ھذہ النارء فلما همٌ بعضھم بذلك قال: اجلسوا 
إنما کنت أمزح؛ فذکروا ذلك للنبي لهُ فقال: (من أمرکم بمعصیة 
فلا تطیعوہ) رواہ ابن سعدء وبوّب عليه البخاري فقال: سریة عبد الل بن 
النبي گل سریة واستعمل رجلا من الأنصار وأمرھم أن یطیعوہء فغضب 
فقال: آلیس قد آمرکم النبي قَلٍ [آن تطیعوني]؟ قالوا: بلی؛ قال: فاجمعوا 
لي حطباً...٠‏ إلی آخر ما تقدم. واختلاف السیاقین یدل علی التعدد 

م إنھم اختلفوا في تفسیر ااولي الامرا المذکور في الأیة المترجم بھا 
فقال القسطلاني''': وھم الخلفاء الراشدون ومن سلك طریقھم في رعایة 
العدل ویدرج فیھم القضاةۃ وأمراء السریة أمر اللہ تعالی الناس بطاعتھم 


.)٤٥٢/۸( ففنتح الباري)‎ )٢( .)٤٥/۹( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)٦٦۸/۱۰( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۱٦۹ /۱۰( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر )۲۸ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


بعد ما أمرھم بالعدل تنبیھاً علی ان وجوب طاعتھم ما داموا علی الحقء 
وقیل: علماء الشرع لقوله تعالی: طول رَدُوءُ إِل الیسُول وَإِك أفل الات 
وم کو ا ان 87ھ" نہک نایا ۸0۸۸ ای 

وقال العلامة العینی”: في تفسیرہ أحد عشر قولاً: الأول: الأمراء 
قاله ابن عباس وأبو ھریرة والسدي. الثاني: أبو بکر وعمر َإث قاله 
عکرمة. الثالث: جمیع الصحابة قاله مجاھد. الرابع : الخلفاء الأربعة 
قاله أبو بکر الوراق فیما قاله الثعلبي . الخامس: المھاجرون والأنصارء قاله 
عطاء. السادس: الصحابة والتابعون. السابع : آرباب العقل الذین یسوسون 
مر الناس؛ قاله ابن کیسان. الثامن : العلماء والفقھاء: قاله الحسن وأبو 
العاليه. التاسع: أمراء السرایاء قاله میمون بن مھران ومقاتل والکلبي. 
العاشر : أھل العلم والقرآنء قاله مجاھدء واختارہ مالك. الحادي عشر: 
عام فيی کل من ولي أمر شيء وھو الصحیح؛ واليه مال البخاري بقوله: 
ذوي الأمرء انتھی . 


ہج ۔ باب قوله: کلملا وَرَيكَ لا 1 

خی بہکھو ان تا کت ہر ہہ [النساء: تت 
سقط لفظ (باب) لغیر أبي ذر. 
ذکر فیه قضٌة الزبیر مع الأنصاري الذي خاصمہ في شراج الحرةء وقد 

تقدم في (کتاب الشرب) مع الکلام علله 
١(‏ ۔ باب قوله: 
گے ہے مر سے >> ہے کہیے۔ 7 سے کے چھ 
اوليكَ مع الج آنغم اک علیم یہ الیل (الساء: ٦٠ا)‏ 

ذکر فیه حدیث عائشة وقد تقدم فی (الوفاة النبویةا. 


.)٥٦٥۷ /۱۲( اعمدہ القاريی)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی )۲۸۴ ٥۔‏ کتاب اللَةُ : 


١٤(‏ ۔ باب قوله: 
فوَما لگ: لا تُقَيقونَ فی سیل اکیگہ الأیلہ (انساء: )٦۷۰‏ 
والأظھر أن (المستضعفین) مجرور بالعطف علی اسم اللہ أي: وفي 
سبیل المستضعفین أو علی سبیل اللہ أي: وفی خلاص المستضعفین؛ 
وجوز الزمخشري؛ ان یکون فصو علی الا ختصاص . 
قولە: (تلووا السنتکم بالشھادةۃ) وصله الطبري عن ابن عباس في قوله 
تعالی : ٭لوَإِن تلوّ ا او تعرضواہ [النساء: ]٣۳١‏ قال: تلووا ألسنتکم بشھادة 
و تعرضوا عنھاء وعن قتادة أنه قال: أن تدخل في شھادتك ما یبطلھا 
أو تعرض عنھا فلا تشھدھاء وقرأ حمزة وابن عامر: لوَّإن تلُوا 4 بواو 
واحدة ساکنةء ویکون علی ھذا من الولایةء وصوٌب آبو عبیدة قراءة الباقین 
وقال: ولیس للولایة هاهنا معنی؛ وأجاب الفراء بأنھا بمعنی اللی کقراءة 
الجماعة إلا ان الواو المضمومة قلبت ھمزة ثم سھلت؛ وقال الفارسي : إنھا 
علی بابھا من الولایةء والمراد: وإن ولیتم إقامة الشھادةء انتھی”٭. 
۱١(‏ ۔ باب قولہ: طمَما لکر ف اَلَلَیْؾَنَ تن وَآله رہہ 
الایة [النساء: ۸۸( 
(قال ابن عباس: بددھم) وصلہ الطبري بسندہ عن ابن عباس؛ وبسند 
آ اد قال: (اأوقعھم)ء وفي روایة قال: (أهلکھم)ء وھو تفسیر باللازم؛ 
لأن الرکس: الرجوعء فکأنہ رڈھم إلی حکمھم الأولء انتھی'''. 
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5 ہے ص ہم کی زن ‏ کر ےس صے سم کس وو طط 
(باب قولە: طوَإِدا جَاءَهُم أَمْر مَنَ اَلَامن آو الخوفِ اذاعواً ہ....ی٭ 
[ان۔اء: ۸۳] أقشوہ) إلخ 
٠. )٣( 0‏ ہے کہ خ6 
قال الحافظ'': وصلە ابن المنذر عن ابن عباس في قوله: هِإاذَاءُا 


.)۲٥٢ ء۲٥٥٢‎ /۸( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 
.)۲٥۷ /۸( انظر: (فتح الباری) (۸/ ٢٥۲)۔ (۳) ففتح الباري)‎ )٢٢( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر ر٤۲۸‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قولہ: (ط بعد یستخرجونہ) قاله أبو عبیدة. 

وقوله: (لإلَاً إِتَن٭ الموات...) إلخء قاله أبو عبیدة فی قوله تعالی: 
ع ان یدعوے ھن دوزوء ا نَا چ٭ [النساء: ۱۱۷] والمراد اس ات ضد 
الحیوانء وقال غیرہ: قیل لھا إناث لأنھم سموھا مناة واللات والعزی 
وإساف ونائلة ونحو ذلكء وعن الحسن البصري: لم یکن حي من أحیاء 
العرب إلا ولھم صنم یعبدونه یسمی آنثٹی بني فلانء وسیأتي في الصافات 
حکایة عنھم أنھم کانوا یقولون: الملائكة بنات ال تعالی اللہ عن ذلك. 
وفي روایة عبد اللہ بن اأحمد في مسند أبيە عن أبي بن کعب في ھذہ الأایة 
قال: مع کل ضتم سن و ات ثقات 21 مذا سے او 2 
ابق ای تام تھی 

وقال القسطلاني''': قال الحسن: کل شوء لا روح فيه کالحجر 
والخشبة هي إناثء وقد کانوا یسمون أصنامھم بأسماء الإناثء انتھی . 

وکتب الشیخ قُدُس سرُہ في ڈاللامع)'': قوله: یعني الموات إطلاق 
الإناث علی الأحجار تشبیه فی عدم الغناء وکثرة العناء مع ملاحظة التأنیث 
فی الأسماءء انتھی. 

وفی اتقریر المكي): قوله: (الموات) یعني : المراد بالاناث الموات 
وھي اللات ومناة والعزی وأمثالھاء انتھی. 

قال الحافظ'': ثم إن المصنف ذکر في ھذا الباب آٹاراً ولم یذکر فیه 
حدیثاء وقد وقع عند مسلم من حدیث عمر في سبب نزولھا: أن النبي گلا 
لما ھجر نساءہ وشاع أنه طلقھن وآن عمر جاءہ فقال: اُطلقت نساءك؟ قال: 
۷ء قال: فقمت علی باب المسجد فنادیت بأعلی صوتي: لم یطلق نساءہ 
فنزلت ھذہ الایةء فکنت أنا استنبطت ذلك الأمرء وأصل هذہ القصّة عند 


.)٤٥۸۹( الساريی) (۱۰/ ۱۷۷). (۲) الامع الدراري؛‎ داشرإ(١‎ )١( 
.)۲٥۷ /۸( افتح الباری)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی تچ 7 ۶۔ کتاب النَة : 
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البخاري أیضاً لکن بدون هذہ الزیادة فلیست علی شرطه فکأنه أشار إلیھا 
داسف آمیین: 

ویشکل ھاھنا أن الاّیة المترجم بھا في ھذا الباب مقدمة علی الاّیة 
المترجم بھا في الباب السابق ولم یتعرض لە الشوٗاح ولم أجد فیه اختلاف 
النسخ أیضاًء فیمکن أن یکون ذلك من تصرف النساخ وإن لم یذکر الشرٌاح 
ھاھنا اختلاف النسخ أیضاء واللہ تعالی أعلمء وتقدم نظیرہ فی تفسیر سورة 
آل عمران أیضا. 


١٦(‏ ۔ باب قولەه: 
شےص سر رے ہے و ۔ہ۔ پ>ھ 


مَن مِمُمُل مُؤيتا مَتَعمٰدا فجراؤه جھَنم ک٭ (الساء: )]٥۴‏ 

قال ہت یتال نزلٹ ٹی مقیس بن ضبابة وکاٹ اسلم و 
وأخوہ ہشامء فقتل مشاماً رجل من الأنصار غیلة فلم یعرفء فأرسل إلیھم 
النبي قلُ رجلاً یأمرھم أن یدفعوا إلی مقیس دیة أخیه ففعلواء فأخذ الدیة 
وقتل الرسول ولحق بمکة مرتداء فنزلت فیيهء وھو ممن أھدر النبي قَُ دمہ 
یوم الفتحء آخرجه ابن أبي حاتم من طریق سعید بن جبیر۔ 

وقوله: (هھي آخر ما نزل) أي : فی شأن قتل المؤمن عمداً ال ة لا 
الفرقانء وسیأتي مزید فیه ھناكء انتھی من (الفتح). 

قولہ: (لفْجَرؤّهُ جَھَتَمُگ) ولعله ذھب إلی نوع تخفیف في عذابه 
فرقاً بینە وبین الکافر فإن الکفر أعظم الجنایات وعلی ھذا فالعظمة في 
وك هرائت 2 ك1 قساف .کی ھسسد الا صسجےس سو 
من الکفرة؛ و یکون العظم بحسب اعتبار من دخلھا من فساق المؤمنین 
أُول مرة وإن لم یکونوا خالدین وھو خالد فیھا (أىي: علی رأي ابن عباس)؛ 
انتھی. 


.)۲٥۸/۸( افتح الباري)‎ )١( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر )۸٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وفيی هامشه: نبّه الشیخ قتُس سرّہ علی ذلك لأن قوله: ۷وَأَعَد لم 
عَدَايا عَظيمًا٭ یوھم أن جزاءہ یزید علی الکفرة أ٘یضاً؛ لأن الخلود وھو 
: رط 0-7 ین سے (١)‏ 
جزاء الکفرة علم من قوله: ٭اخیراؤچں انتھی 


وسیأتي تمام الکلام عليه بالبسط في سورۃة الفرقان إن شاء اللہ تعالی. 


(۱۷۔ باب قوله: 
ول کٹواوا یمن لق الم السَلم کلت مُومنا 4 (ساء: :::) 


قال اتی وگ قوله: ەهالسْلم وا لات والسلام واحد؛ الأول: 
بفتحتینء والثاني : بکسر ثم سکون؛ فالآول قراءة نافع وابن عامر وحمزة؛ 
والثاني قراءة رویت عن عاصم ب بخ ای النجودء والثالث : قراءة الباقین؛ء 
وروي عن عاصم الجحدري بفتح ثم سکون. فأما الثالث فمن التحیّةء وأما 
ما عداہ فھو من الانقیاد. 


وقوله: (فقتلوہ وآخذوا غنیمته) زاد فی روایة سماك: وقالوا: ما سلم 
علینا إلا لیتعوذ مناء وأتوا بغندمه النبیٗ لٌَِ؛ فنزلت. وروی البزار عن 
سعید بن جبیر عن ابن عباس في سبب نزول ھذہ الایة قصّة أخری قال: 
(بعث رسول ال گل سریة فیھا المقداد فلما آتوا القوم وجدوھم قد 
تفرقوا وبقی رجل لە مال کثیر فقال: أشھد آأن لا إلله إلا اللہ فقتله 
المقدادء فقال لە النبي قل: کیف لك بلا إللے إلا اللہ غدا!! وأنزل اللہ 
ھذہ الأایة٢.‏ وھذہ القَصّة یمکن الجمع بیٹھا وبین ال قبلھاء ویستفاد منھا 
تسمیة القاتلء وأآما المقتول فروی الثعلبي من طریق الکلبي عن أبي صالح 
عن ابن عباس أُن اسم المقتول مرداس بن نھيك من أھل فدك.٠٠‏ إلی 
آخر ما بسط الحافظ من الروایات المختلفة فی سبب نزولھاء وکذا فی 
اسم القاتل والمقتول. 


.)۲٥۸/۸( لح الباري)‎ )٢( .)٢٤٥/۹( لامع الدراريی)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی )۲۷ ٥۔‏ کتاب اللَةُ : 


(۱۸ ۔ باب: فلا بَستٍّی اَلْفَودوه یں الْْزنَ× 
تل دو ق سیل کیہ [النساء: ‌()( 
قال القسطلاني''': کذا في الفرع وأصلهء وغیرھما بإسقاط کر أڑي 
ما بعد ذللكف انتھی . 
قال الحافظ“': واختلفت القراءۃ في هک أَُل السَرچ فقراً ابن کثیر 
علی الصفة للمؤعنین وقرأً الباقون بالنصب علی الاسٹتثناء؛ انتھی. 
ولم یتعرض الحافظ ولا العلّامة العینيی لعدم ذکر البخاري لفظ فعلُ 
لی المَرر٭ في الترجمة؛ ولعل النکتة فی حذفه الإشارة إلی تأخر نزوله کما 
(۱۹ ۔ باب قوله: 
کس مر نے سے مجےےں ہرےر ہے ے‫ 
٭ این تََفْنهمُ ايک ظالییح اَنش ہمہ (الساء: ۹۷]) 
ھکذا في النسخ (الھندیة) و(العیني)؛ و(القسطلانی)'' بزیادة لفظ 
(باب)ء قال القسطلاني: سقط لفظ الباب من آکثر النسخ وثبت في بعضھاء 
انتھی . 
ولیس لفظ (باب) في نسخة (الفتح) وقال5: لیس عند الجمیع لفظ 
(ہاب) ۔ 
وقوله: (قطع علی أھل المدینة بعث ...) إلخ؛ المعنی أنھم آلزموا 
بإنخراج جیش لقتال اأھل الشامء وکان ذلك فی خلافة عبد اللہ بن الزبیر علی 
مكةء انتھی من (الفتح). 


.)۲۲٦٢ /۸( الساريی) (۱۸۱/۱۰). (۲) تح الباري)‎ داشرإ(١‎ )١( 
.)۲٦٢ /۸( افتح الباريی)‎ )٤( .)۱۸۱/۱۰( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








٥۔کتاب‏ التَفْسیر )۲۸۸ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قال القسطلانی'': وغرض عکرمة أن اللہ ذمٌ من کتّر سواد المشرکین 
مع أنھم کانوا لا یریدون بقلوبھم موافقتھم فکذلك أنت لا تکثر سواد ھذا 
الجیش وإن کنت لا ترید موافقتھم؛ لآأنھم لا یقاتلون في سبیل اللہء انتھی. 

قال الحافظ بعد ذکر حدیث الباب''': ھکذا جاء في سبب نزولھاء 
وعن ابن عباس عند ابن المنذر والطبري : کان قوم من أھل مکة قد آسلموا 
وکانوا یخفون الإسلامء فأخرجھم المشرکون معھم یوم بدر فأصیب 
بعضھمء فقال المسلمون: ھؤلاء کانوا مسلمین فاکرھوا فاستغفروا لھم؛ 
فنزلتء فکتبوا بھا إلی من بقي بمکة منھم وأنھم لا عذر لھمء فخرجوا 
فلحقھم المشرکون ففٹنوھم فرجعواء فنزلت: وین النایں من بَقول ک اما اہ 
ادا دی ق انی جعل َة آلمابن ات آ راک ات0 و إليھم 
السفوت بللك فعرثزا شرتی) کر لک رٹک للاے فاکرا من بد 
ما یناہ الایة [الىحل: ٢٠٦]ء‏ فکتبوا َ بذلك فخرجوا فلحقوھم فنجا 
روا ول وق ال× اتی 

٣٢(‏ ۔ باب قوله: 


۰ 


صھیصےَ7۷۔ 


یل المتَصعَیین یت اَلنْمالی وَا لیس ےہ الأیك (انساء: ۰۸]) 


لیس لفظ (ہاب) في نسخ الشروح الثلائثةء قال العلامة القسطلاني''' 
وفي بعض النسخ اباب؛ بالتنوین؛ أي: في قوله تعالی: فإلًا الحَتْمَنَ> 
استثناء من قوله: فلئَأَِلَِكَ ما موم جھکر اون مَو اہ [النساء: ۹۷]ء فیکون 
الاستثناء متصلاً کأنە قیل : فأولئك فی جھنم إلا المستضعفینء والصحیح أنه 
منقطع لآأن الضمیر في فلامَأوَنمَ٭ہ عائد علی فلإنٌ الین تَْشَهُمُ کہ (النساء: ۹۷] 
وھؤلاء المتوفون إما کفاراً أآو عصاة بالتخلف کی قادرون علی الھجرة ة فلم 
یندرج فیھم المستضعفون فکان منقطعاًء 


.)۲٦٢ /۸( ففح الباريی)‎ )٢( .)۱۸۷ /۱۰( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )١( 
.)۱۸۸/۱۰( الساريی)‎ داشرإف١؛‎ )( 
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٢١(‏ ۔ باب قولہه: ۂل(فقسی الله أُنْ پَۂ َغفُو عَنْهُمك) 
وفيی نسخة (الفتح) و(القسطلاني) و(العیني): (باب قوله: رلک 
عَسَی الَهُی٭ الآیة [النساء: ۹۹]). 
قال الحافظ''': کذا لأبيی ذر ولغیرہ: فعسی الله أن یعفو عنھم4 
ك10عقم قتہ ای لس قے الد عوسی گطا ای السا یول ا وتہعص 
چہو ےی ھو ‏ ۶یت ہووت 
علی الصواب في روایة ابی در . ٭فازليك عسی ال الایت وھيی التلاوةق 


7ھ صر ا کم 


وو تن اف الزركشي) ماھنا ن لاک الله عفوا عقورائہ [النساء: 4۹] قال: 
وھو خطاً ارشَاے قال الحافظ : لکن لم اأُقف عليه فی روایق انتھی . 


٢٢(‏ ۔ باب قوله تعالی: 
ے۔ے سے ہے سہے ضر چک ىر ے۔ ج3ھ 
عڈولا جَتَاع عَلَيِکْمٌ إِن کان یکم أُدی ین مَطر ہہ الأیة (النساء: ۲( 

کذا اع ذر وسقط لغیرہ (بہاب) وزادوا : از کم مَرطی ون تر ری 
َملِحَکة کا انتھی من دالفعم؛'''. 

قوله: (قال عبد الرحمٰن: وکان جریحاً) وفيی نسخة (الفتح) بزیادة 
الواوء قال الحافظ'”: في روایة: (کان) بغیر واوء کذا وقع عندہ 
مختصرا ومقول ابن عباس ما ذکر عن عبد الرحمٰن؛ وقوله: (کان حریع 
أي : فنزلت الایة فیەء وقال الکرمانی : یحتمل هذاء ویحتمل أُن التقدیر: 
قال ای ایح ہد ارس می ضوف فر 20 می ات رتا کت 
كذلك فکان عطف الجریح علی المریض إلحاقاً بە علی سبیل القیاس: 
أو لان الجرح نوع من المرض فیکون کله مقول عبد الرحمٰن وھو مروي 
عن ابن عباس . 

قلت : وسیاق ما اُوردہ غیر البخاري یلفع ھذا الاحتمالء فقد وفع 


۔)۲٦٢‎ /۸( اضشح الباری)‎ )٢( .)۲٦٢ /۸( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۲٦٢ /۸( افتح الباری)‎ )۳( 
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عند أَبي نعیم في (المستخرج) من طریق ور سے پو درد 
محمد قال: قات جن ا1ا کب متفھوقف جچ سا7 وھو ظاھر في ان فاعل 
اقال) هو ابن عباسء وأنه لا روایة لابن عباس في ھذا عن عبد الرحمٰن: 
انتھی من (الفتح). ۱ 
۲۳٢(‏ ۔ باب قوله: 
وضستفتونَكَ اق ای کے بتکم فيهھ ن4 [النساء: )]٣۲۷‏ 

کا لا یں تلق قہر 'المسسلی باب واتف1 (یئی از 
وسقط لغیرہ (ہاباء وقوله: لوَسستذف يك أی : بطلبوت الفتیا أو الفتزی 
وهما بمعنی واحدہ أٗي: جواب السؤال عن الحادثة التی تشکل علی 
السائل: وھی مشتقة من الفتیء ومنه الفتی وھو الشاب اق 

ٹم ذکر حدیث عائشة في قضصٌة الرجل یکون عندہ الیتیمةء وروی 
ابن أبي حاتم من طریق السدي قال: کان لجاہر بنت عم دمیمة ولھا مال 
ورثته عن أبیھاء وکان جابر یرغب عن نکاحھاء ولا ینکحھا خشیة أن 
یذھب الزوج بمالھاء فسأل النبي لق عن ذلك فنزلتء انتھی من دالفتم''. 

٤٤(‏ ۔ باب قولەه: 
مان ک. خَافت میں بَهْلھا دو راہ [النساء: )]٢۲۸‏ 

وفي نسخ الشروح الثلائة بغیر لفظ (باب)ء قال الحافظان''' ابن حجر 
والعیني: کذا وقع لجمیع الرواۃ بغیر ذکر لفظ (باب)ء زاد العیني: ووقع في 

بعض النسخ؛ فالظاھر أنه من بعض النساخ . 

قوله: (وقال ابن عباس: َلیِقَاَ٭: تفاسد) آشار بە إلی قوله تعالی: 
َِإِنْ خِفَتم ِقَاق بَینِما [النساء: ]٥٣٢‏ وصله ابن أبيی حاتمء وقال غیرہ: 


.۲۲٦٢ /۸( افتح الباري؛‎ )١( 
.)٤٥٥ /۱٢( افتح الباری) (۸/ ٢٦۲)ء اعمدہ القاري)‎ (٢ 
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التقاقٰ: اقتاز لان کا لاح یع عغامتفاقی ساعت اقیف 
من (الفتم۶''۷. 

وراک یلاو 0سا کی لاہ ارتا اعلے الا می 
007 

قلت: وذلك أن قوله تعالی: ه٭وَإِن جفتھد نَا بنہمائہ مقدم في 
التلاوۃ علی الایة المترجم بھا لکن ھذا الإیراد فی غیر محله فإن الإمام 
البخاري ذکر ھذہ الایة بل أشار إلیھا بمناسبة الاأیة المترجم بھا ولم یجعلھا 
ترجمة پر اسُّھا حتی پرد عليه ما اُورد ومن دابہ المعروف نہ کثیراً ما یشیر 
آئی سس الابات+الاش ساس الع وَالعَسے سْھ آتة اؤرد غایٰ متا 
ولم یورد علی ما هو جدیر بالإیرادء وھو باب قوله: ٭ِإإكٌ الین مَنْتَعهَ بِمَهد 
اکر وَلَيْمَنعنٌ٭ الیة [ال عمران: ۷۷]ء وقولہ: باب فلفُل َ٥امْل‏ آلکتب تالزا إِلَ 
مہ الایة [آل عمران: ٦٤٦]ء‏ کما تقدم فإن الإمام البخاري خالف في 
ھذین البابین ترتیب التلاوۃ. 

ب قولەه: 

من الْيَينَ قٌ ۰ الک ج تار کچ الایة [النساء: (0(٤‏ 

کذا لأبی ذر وسقط لغیرہ (باب). 

قوله: (وقال ابن عباس: اسفل الشار) وصله ابن أبيی حاتم عنه قال: 
الدرك الأسفل أسفل النارء قال العلماء: عذاب المنافق أشد من عذاب 
الکاف' لامتور اسر بالات آقھی'", 


کتب الشیخ في ا٦اللامع)':‏ قوله: (قال ابن عباس..٠‏ إلخ؛ دفع 
بذلك ما یتوھم بکلمة (من) في قوله تعالی: طل اَلاُرلے الْشُتصَلِ مم اَلتَر٭ 


)١(‏ افتح الباری) (۸/ )٢( .)۲٦٢‏ ١(إرشاد‏ الساريی) (۱۹۲/۱۰).۔ 
(۳) انظر: ١تح‏ الباری) (۸/ )٤( .)۲٦٦‏ الامع الدراري) (۹/٥٦ء‏ ٥٥٢)۔‏ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر دہ ےج ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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ان مقامھم خارج من النار؛ کقولك: ھذا أسفل منهء فبین بھذا التّفسیر ان 
کلمة (من) لیست صلة في اسم التفضیل بل ھي بیانیةء فلا یلزم کون الدرك 
الأسفل سوی النار وأدون منەهء وفی الایة إشارة إلیه حیث آورد الأسفل 
روا سم التفضیل بعد تعریفہ باللام لا یحتاج إلی صلة فلا یکون مقام 
المنافقین أدون من النار ارتا منھاء انتھی . 

قوله: (نفقاً سرباً) وصلە ابن أبيی حاتم بسندہ عن ابن عباس؛ ومذہ 
الکلمة لیست من سورة النساء وإنما هي من سورۃ الأنعامء ولعل مناسبة 
ذکرھا ھاھنا للاٍشارة إلی اشتقاق النفاق؛ لأن النفاق إظھار غیر ما یبطن: 
کذا وجُھه الکرمانيیء ولیس ببعید مما قالوہ في اشتقاق النفاق آنە من النافقاء 
وھو مُحر الیربوعء وقیل: هو من النفق وھو السرب حکاہ في (الٹھایةاء 
انتھی من د(الفتم۷'''. 

وھکذا أفاد الشیخ قُدُس سرّہ في (اللامع!''' أنہ أشار بذلك إلی وجه 
اشتقاقه منه.٠٠ء‏ إلی آخر ما ذکر فيه وفي ھامشه في تأیید کلامه فارجع 
إِليه . 

قوله: (عجبت من ضحکەه) قال الحافظ'":أي : من اقتصارہ علی 
ذلكء وقد عرف ما قلت: أي: ا مراديی وعرف آأنه الحقء انتھی۔ 

وکتب الشیخ ۂ فی ڈاللامم؛''' ن قوله: ا(عجبت من ضحکه...) إلخ 
عو ھن راو تا سی پا اوت اہ ایت وکان 
مرادہ بذلك تحذیرھم من أن یأمنوا من النفاق بأن النفاق قد نزل علی قوم 
کانوا في قرن هو خیر من قرنکم وإن لم یکونوا أخیاراً مدة نفاقھم؛ فإذا 
وقع النفاق في خیر القرون ففي قرنکم ھذا هو أولی بالوقوع؛ فلتکونوا منه 
عل لان ولا جا موا الات هو اسنا آکھی: 


.)٥۵۷/۹( دالامع الدراري)‎ )٢( .)۲٦٦٢ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
:دلامع الدراريی) (۹/ ۵۷)۔‎ )٤( .)۲٦۷ /۸( (افتح الباری)‎ (۳٣) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )9] ٥۔‏ کتاب النَ ' 


۱ 


٣٢(‏ ۔ باب قوله: ٭إإنا أَرَحيا إِلْكَ کک 
ج‫ 
إلی قوله: پلو وشن وھلروں وَسَلِمان چ8 [النساء: )]٣٦٦‏ 
سقط لفظ (باب) لغیر أبی ذر. 


قولە: (ما ینبغي لأحد) فی روایة: العبداء (آن یقول: انا خیر) یحتمل ان 
یکون المراد أن العبد القائل هو الذي لا ینبغي لە أن یقول ذلكء ویحتمل أن 
کرت الاو کوانڈ آنات ول7 ھا کھا وقالہ تراغما تردق عدلیث آی سو 
ثانی حدیئي الباب علی أن الاحتمال الأول أولی؛ انتھی من ے۲۷۷ , 


(۲۷ ۔ باب قوله: 
۰ل وك ہی الہ بحم فی لکل [النساء: )]۱۷٦‏ 
سقط (باب) لغیر 7-7 ذر۔ 
والمراد بقوله: هل مَتَفْتوكَ٭ أي: عن مواریث الکلالةء وحذف لدلالة 
السیاق عليہ فی قولہ: ہف اک بحم فی الكلَلچاء انتھی من االقتم؛''. 
قولە: (والکلالة من لم یرثه اب أو ابن) قال الحافظ”": هو قول 
أبي بکر الصدیق؛ آخرجه ابن أبيی شیبة عنهء وجمھور العلماء من الصحابة 
والتابعین ومن بعدھم؛ وروي عن عمرو بن شرحبیل وھو من کبار التابعین 
أنه قال: ما رأیتھم إلا تواطثوا علی ذلك. 
قولە: (وھو مصدر من تكلله النسب) هو قول آبي عبیدةء قال في قوله 
تعالی : ٭لوَإن کات َجَل بُورّث کُلَلد٭ [النساء: ۱۲] قال: وهو مصدر 
من تکلله النسب؛ أي: تعطف النسب عليهء وزاد غیرہ: كأنه اأخذ طرفيه 
من جهة الولد والوالد ولیس لە منھما اأحد وھو قول البصریین قالوا: هو 
مأخوذ من الڑکلیل کأن الورثة اأحاطوا بە ولیس لە أب ولا ابنء وقیل: هو 


۔.)۲٦۷‎ /۸( المصدر السابق‎ )٢( .)۲٦۷ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)۲٦۸/۸( المصدر السابق‎ )٣( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر ہی ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


من گُلْ یکل یقال: کلّت الرحم إذا تباعدت وطال انتسابھاء وقیل: الکلالة 
من سوی الولد؛ وزاد الداودي : وولد الولد وقیل : من سوی الوالدء وقیل: 
ھم الإخوۃء وقیل: من الام وقال الأزھري: سمي المیت الذي لا والد لە 
ولا ولد کلالةء وسمي الوارث کلالةء وسمي الإرث کلالةء وعن عطاء: 
الکلالة هي المالء وقیل: الفریضةء وقیل: الورثة والمالء وقیل: بنوا العم 
ونحوھمء وقیل : العصبات وإن بعدواء وقیل غیر ذلكء ولکثرۃة الاختلاف 
فیھا صح عن عمر أنه قال: لم أقل في الکلالة شیثاء انتھی من دالفتم'''. 

وکتب الشیخ في ا٦اللامع)''':‏ قوله: من تکللە النسب؛ أي: أعیاہ 
وأعجزہ حیث لم یبق لە ولد ولا والدء انتھی. 

وفی ھامشە: قال القسطلاني: قیل: الکلالة فی الأصل مصدر بمعنی 
الکلالء وھو ذهھاب القوة من الاعیاءء انتھی. 

وفی (الفیض!''': الکلالة فی اللغة التعب؛ والمراد منه المورث الذي 
شی سر اسغہ سس توعد آوالارت :لی گر تس 6ف سا2ا 
فلا یکون لە غیر الحواشيء انتھی. 

بسم اللہ الرحملن الرحیم 

0 .لی ۷۷ نکر امہ نی را ا ینوہ وا 

آحسن من ذکرھا. 


(ہ) سرَتافاتة؟ 
وھکذا فيی نسخة االفتح'ٴ. وفي نسخة (العیني) واالقسطلاني): 
(باب تفسیر سورة المائدة6ء قال العلامة العینی*٭': أي: بیان تفسیر بعض 


.)۱۹/۹( دلامع الدراري)‎ )۲( .)۲٦۸/۸( (فتح الباری)‎ (١) 

.)٤٥٦٢٥ /۱۲( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۲٤ /٥( افیض الباريی)‎ )۳( 

(ہ) افتح الباري) (۸/۸٦۲)ء‏ وفإرشاد الساري) (۱۹۸/۱۰)ء واعمدۃ القاريی) (۱۲/ .)٤٥٥‏ 
)٦(‏ اعمدہ القاريی) (۱۲/ .)٦٥٥‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري یے ٥۔‏ کتاب النَ ' 


۱ 


شيء من سورة المائدۃء وھي علی وزن فاعلة بمعنی مفعولةء أيى: مید بھا 
صاحبھاء وقال الجوهھري: مادھم یمیدھم لغة فی مارھم من المیرةء ومنه 
المائدةء وھي خوان عليه طعامء فإذا لم یکن عليه طعام فلیس بمائدة وإنما 
هو خوانء وقال أبو عبیدة: مائدة فاعلة بمعنی مفعولة مثل للعِنَة رَنِيَ کہ 
[الحاقة: ]٥٢‏ بمعنی مرضیةء انتھی۔ 

قلت: وسیأتي في البخاري تفسیر لفظ المائدة في (باب قولےە: 
دو کل لا یا ری کا کو مات ×ا لع 

وقال القسطلاني”: وھي مدنیة إلا هِاَلومَ اك لک دنک 
[المائدة: ]٣‏ فبعرفة عشیتھاء قال فی ا(الینبوع): ومن نسب هلہ السورۃة إلی 
عرفة فقد سھاء بل نزلت بالمدینة سوی الایات من أولھا فإنھن نزلن في 
حجة الوداع وھو علی راحلته بعرفة بعد العصرہ انتھی. 

وقد روی الإمام أحمد عن آسماء بنت یزید قالت: ١‏ إنی لآخذۃ ہزمام 
العضہاء ناقة رسول ال قاٍ إذ نزلت عليه المائدة کلھاء وکادت من ثقلھا 
تدق عضد الناقة. وعن ابن عمر: (آخر سورۃ أنزلت المائدة والفتح)ء قال 
الترمذي : حسن غریبء انتھی. 

وقال العینی''': قال عطاء بن مسلم: نزلت سورۃة المائدة ٹم سورةۃ 
التوبةء وقال أُبو العباس فی (مقامات التنزیل): ھی آخر ما نزل؛ وفیھا 


اختلاف 'فی ست آیات٢٠ ٠‏ إلی آخر ما ذکر: 
٠.‏ , رک شر ۶۶ 7 7 1 7 ہوم رپ م ہے نے ؟اٴھھم 
. قولە: (مووات حم (المائدۃ: ۱]) یرید قوله تعالی: ٭عبر حلى الصيّد وأنتم 
مم چء (واحدھا حرام) هو قول أبي عبیدة؛ وزاد: حرام بمعنی محرم 
وقراً الجمھور بضم الراء ویحیی بن وثاب بإسکانھاء وهي لغة کرسل 
ورسلء انتھی من (الفتحہ'' بزیادة. 


.)٤٦٢٤ /۱۲( معمدہ القاريی)‎ )٢( (إرشاد الساري) (۱۹۸/۱۰).۔‎ )١( 
.)۲٦۸ /۸( افتح الباری)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر پہی یج لا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ِ‌ث 


وکتب الشیخ فی دالاامیم؛'': قوله: واحدھا حرام: آؤ ل١‏ حرمة؛ 
انتھی۔ 
(المجمع): فی حدیث اسر الحج : (وحرم الحج) بضم الحاء والراء کأنھا 
ترید الأوقات والمواضع؛ وعند الأاصیلی بفتح راء جمع حرمف؛: ائ 
واحدھا حرمةء انتھی من ھامش (اللامع٢.‏ 
قوله: (جعل ال لکم....) إلخء کتب الشیخ: یعني تَ اکتب) ٢‏ لیس 
یعني : ان (تبوء) ھاھنا لت بمعنی : جعل الشیء و کے کما فی قوله: 
کو الدَار ٭ََالإيِس٭ [الحشر: ۹] بل بمعنی الحملء والنکتة في تعبیرہ 
بلفظ دون لفظ آخر مما فيه معنی الحمل الإشارة إلی أنہ باجترام هذہ 
الکبیرة یقتحم فیھاء فکأنه محاط بھا إحاطة المکان بالمتمکن؛ انتھی 
ہد( اللا )۲ 


. کو و اخ 
آرف آن مو 


قال الحافظ'': قال أبو عبیدة في قوله تعالی: ف ای آر 
اتی وك ہ٭ [المائدہ: ۲۹] أي: تحمل إثمي وإثمكء قال: ولە تفسیر آخر: 
تو آئ: قر+ ولییں مزاقا ماھناء آنتھی۔ 

قوله: (وقال غیرہ: الإغراء التسلیط) قال العلّامة القسطلانی!'': قیل: 
جو ظیں اسلی وع من فشی:الشساق وسقط للنسفي: واقال غیرہ) 
فلا إشکال: والإغراء المذکور في قوله تعالی: 27 بيْنَهُم العداوهکہ 
[المائدۃ: ]٦٤٢‏ هو (التسلیط) وقیل : أغرینا : ألقینا. 00ھ پرید: ٭لإِذآ 


.٦٦٦ ء٦٦‎ /۹( الامع الدراري؛‎ )۲( .)٦٦ /۹( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۱۹۹/۱۰( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۲٦۹ /۸( (فتح الباری)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی مت جج ۶٥۔‏ کتاب النَة : 
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ےھ ہر 
ےائیتموہ 


و و کا (مھورھن) وھذا تفسیر أبي عبیدةء انتھی من (القسطلاني). 
ونب القیخ اس سا ا: قولہ: دنہ مھورمھن) فسّرہ بە لما 
فی حمله علی ظاھرہ من توھم جواز المتعة: ولعل الوجه فی تعبیر المھر 
بالأآجر التحضیض علی أادائھا؛ لأنه عوض عن البضعة فکان حبسھا کحبس 
اآجرة ازع ولا شك في کونه نک انتھی . 

وفی ھامشه: قال ابن الجوزي في اتفسیرہا: وقد تکلم قوم من مفسري 
القرآن فقالوا: المراد بھذہ الاّیة نکاح المتعة ثم نسخت بما روي عن 
النبي قَل: أنه نھی عن متعة النساء وھذا تکلف لا یحتاج إليهء وفیه 
من اَل فما نکحتموہ منھن فجامعتموھن فآتوھن اُجورهن؛ فقوله تعالی: 

7 2 : صر حم کی 

پا نون آجورھن یہ [النساء: ]٤٢‏ یعني : مھورھن . 

۷'۳کپٰبکیگ ءء) ۱ کے کوک ا اوج 0 

قوله: (فلإمَنْ اَحَیاماڈ٭ یعنی...) إلخء کتب الشیخ فی (اللامع) ": لما 
کان الإاحیاء صفة خاصة بالرب تبارك وتعالی وجب حملە علی المجاز 
فاحتاج لی بیان معنا انتھی . 

وذکر فی ھامشه أقوال المفسرین في تفسیر هذہ الاأیة وقد ترجم 
المصنف؛ في کتاب الدیات !ہاب قول اللہ 8ّك: ومن اَحيامَا 
[المائدةۃ: ۴۲]ء قال ابن عباس: من حرم قتلھا . 

۔ھ کے ہر رھ 

(٢۔‏ باب قولہ: فَؤاَیُومَ اث لم دینک کہ (انات: )٠۴‏ 
سط اتل الف آبی ذرَ قالۃاتعافظ 
قوله: (فقال عمر: إني لأعلم حیث انزلت وین انزلت) قال في 


1تت ۲۰۷: ورخیۓ: للنکان:اتنافاء رثال: الَا هي < ه کرد لازغفاقء رداآنے“ 


.)٦٦ /۹( (لامع الدراريی) (۹/ ٦٦ء ٦٦)۔ (( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۲۲۹۹/۲( ا مغني اللبیب) لابن هشام‎ )٤( .)۲۲۷۰ /۸( ففتح الباري)‎ )۳( 








۶۷۔ کتاب التّفسیر )9 الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
صص ےج ممسيسًپچے_ےحعوچ پٹ هچےےےے_--صصہہتت۔أتست۔سسسسچج سے کے کت ۱ سًِسىسےےکىکىےےکےےےےےس ھ مس تہج ج9 جس س_ہ مج جھ جح شش جح حشچجو 


قال فی (الصحاح؟'': إِذا قلت: آین زیدء فإنما تسأل عن مکانەء فتکون 
(حیث) ھاھنا للزمان و(أین) للمکان فلا تکرار. 

قولە: (واشك کان یوم الجمعة آأم لا؟) سبق في (الاإیمان) من وجہە آخر 
عن قیس بن مسلم الجزم بأنه کان یوم الجمعةء وھذا الحدیث قد مر في 
(کتاب الإیمان)ء انتھی من (القسطلانی!'''. 

قال الحافظ”: فإن قیل: کت طابق :الجراٹ السڑال لأنه گال: 
لاتخذناہ عیداًء وأجاب عمر طللہ بمعرفة الوقت والمکان ولم یقل: جعلناہ 
عیداً؟ والجواب عن ھذا: أنھا نزلت في أخریات نھار عرفة ویوم العید إنما 
یتحقق بأولەء وقد قال الفقھاء: إن رؤیة الھلال بعد الزوال للقابلةء قاله 
ھکذا بعض من تقدمء وعندي آن هذہ الروایة اکتفی فیھا بالإشارة وإلا 
فروایة إسحاق عن قبیصة التي قذمناھا قد نضت علی المرادء ولفظە: نزلت 
یوم جمعة یوم عرفةء وکلاھما بحمد ال لنا عیدء ولفظ الطبري والطبراني: 
رهَتا لن عیتاقء ركتا علق اتوعلی سن عدیت ای غاس> آؤ پھودنتا عغال 
عن ذلك فقال : نزلت في یوم عیدین : یوم جمعة ویوم عرفةء انتھی . 

وقال العیني''': قال المفسرون: ھذہ أکبر نعم اللہ كؿ علی مذہ 
الامة حیث أکمل لھم دینھم فلا یحتاجون إلی دین غیرہء ولا إلی نبي غیر 
نبيھمء ولھذا جعلە اللہ خاتم الأنبیاء وبعثہ إلی الإنس والجنء فلا حلال إلا 
ما احله اللہ ولا حرام إلا ما حرمه اللہ ولا دین إلا ما شرعهء وکل شيء 
أخبر بە فھو حق وصدق لا کذب فیه ولا خلف؛ وعن ابن عباس : فاص 
لگ دینہگ یچ هو الإسلامء والمراد بالیوم یوم عرفةء وعن السدي: لم ینزل 
بعدھا حلال ولا حرامء انتھی. 

قلت: وقد تقدم الحدیث فی ہاب زیادة الإیمان ونقصانه) من کتاب 
الإیمانء وتقدم هناك شيء من الکلام عليه. 


.)۲۰۱/۱۰( (الصحاح) (ہ/ ٢٦۷١۲۲)۔ (۲) ١(إرشاد الساريی)‎ (١) 
.)٤٦٥ /۱٢( معمدہ القاري)‎ )٤( .)٦۰١ /۱( افتح الباری)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چتے ‏ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


٣(‏ ۔ باب قوله: 
عم دو "7 فت صَعیدا... کی4 [المائدۃ: )]٦‏ إلخ 

قال الحافظ''': قوله: ١ل‏ نتَيَتمُرا تعمدوا.٠٠٥‏ إلخء قال أبو عبیدة 
فی قوله تعالی: للفتَينَموا صَیدا٭ أي: فتعمدواء وقال فی قوله تعالی: 
جو ےَاِمين آلیت آ رام یچ [المائدة: :]٢‏ ولا عامدین؛ ویقال : اُممت؛ وبعضھم 

آھی 200ا با ناتی تالھ ‏ سات مر سی ظتھ انتا 

ٹم قال الحافظ: قراً الجمھور ٭لوَلا ءَآیَنَ الْيكَچ٭ بإئبات النونء وقرأً 

الأعمش بحذف النون مضافاً کقوله: لحُل اَلصَيْدِک [المائدۃ: .]٢‏ 
٤(‏ ۔ باب قول الله: 
سصم صر یر >۔۔ سخ کے کر رنہ مم مھ 
٭فَاذهب نت ورّنقی فَتَيّلا ہہ الي [المائد:: )]۲٢‏ 

أآغرب الداودي فقال: مرادھم بقولھم: ولک أخوہ ھارون لأنه 
کان أکبر منە ستّاء وتعقبه ابن التین بأنه خلاف قول أھل التّفسیر کلھم: 
ظا 

٥(‏ ۔ باب قوله: 

ظإِتَما جَروا الَذِينْ بارِزتَ الله وَرَسُول... ی4 [المائد:: )]٢٢‏ إلخ 

قال الحاظا'' کل تحت زرل المکازة 2 الکٹی مات ھا قرل 
سعید بن جبیر والحسن وصلە ابن ابی حاتم عنھماء وفسرہ الجمھور ھاھنا 
بالذي یقطع الطریق علی الناس مسلما أو کافراء وقیل : نزلت في النفر 
العرنیین وقد تقدم في مکانەء انتھی. 


.)۲۷۳ /۸( (فتح الباری) (۸/ ۲۷۰۲). (۲) انظر: (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۲۷ ٢ المصدر السابق(۸/‎ )۳( 








۶۷۔ کتاب التّفسیر )..0) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سسعمس مم عفعشسشششفسمےرمجئہسى ےمےيجےَےک6م-_-س-سحسجےسچےہخشجہچہؤشیؤںےےمے_ےے_-سةس6ەے کے سوہ ۱ ىِ.عحعک۔- ھک ٠یک‏ ےْۓےيِيهِيٰچ سج ےس سہےسہ ج ‏ ہجہھ پش چح جحشچشر 


قولە: (آنه کان جالساً خلف عمر بن عبد العزیز...) إلخء وکان قد أبرز 
سریرہ للناس ئثم أذن لھم فدخلواء افذکروا) القسامة لما استشارهھم عمر 
فیھاء ( وذکروا) لە شأنھا افقالوا) نقول : فیھا القودء (وقالوا: قد أقادت بھا 
الخلفاء) قبلكء وفیي المغازي: فقالوا: حق قضی بھا رسول اللہ قَاُ وقضت 
بھا الخلفاء قبلك؛ افالتفت) عمر تَِلله. )ما تقول یا أہا قلابة“ زاد فی 
القبات؟ -نتلك: یا ای امن عندف رورتی :الاآجناد وامراك انت 
أرأیت لو أن خمسین منھم شھدوا علی رجل محصن بدمشق أنه قد زنی 
ولم یروہ اأکنت ترجمە؟ قال: لاء قلت: آرأیت لو أن خمسین منھم شھدوا 
علی رجل بحمص أنه سرق اُکنت تقطعه ولم تریٰ؟ تقالن) لاج انتھی 
من (القسطلانی۷'''. 

قلت: وبما شرح الحدیث العلّامة القسطلاني ستآأتي القصّة کذلك عند 
البخاري فی کتاب الدیات . 

وکتب الشیع قُنّس سب في اللامی۷: قول: اما تقول 
یا با قلابة.٠٠٥‏ إلخء حاصلەه: أُن أبا قلابة حصر الاأسباب المجوزۃ للقتل 
فی ثلاثة ولیست القسامة منھا فلم یجز القتل فیھاء ثم آورد عنبسة علی 
حصرہ ذلك حدیث العرنیین حیث قتلوا ولم یکن فیھم شيء من هذہ الثلائذف 
فأراد عنبسة بذلك إثبات أنه لیس جواز القتل مقصوراً علی ھذہ الثلائة کما 
یدل عليه حدیث العرنیینء فاجاب عنه آبو قلابة بأنھم لیسوا خارجین من ھذہ 
الثلائةق فلا إیراد بالحدیث علی الحصرء ثم إن قول عنبسة: (سبحان اللہ١‏ 
کان تعجباً منە وتصدیقاً لکلامہ ولکن ھذہ الکلمة قد تستعمل فی الانکار 
تلاك الع آو للادعل ضی٣‏ ال لاء کات :ذلك سلہماً مو لما 
ادعاہ أبو قلابة من ترك القتل بالقسامة وھو المذھب؛ انتھی. 


وفيی ھامشه: اجاد الشیخ دس سرّہ في توۂ ضیح معنے الحدیث؛ وفی 


۔)٦٦‎ ء٦٦/۹( ؛لامع الدراري؛‎ )٢(_ .)۲۰۸ فإرشاد الساري) (۲۰۷/۱۰ء‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی اچ پچ ۶۔ کتاب النَة : 
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اتقریر المكکي): قوله: (قادت بھا الخلفاء) قلنا: لم یثبت أن النبي للُ 
ُو أحد من الخلفاء قاد بالقسامة إلا أُن عبد الملك کان قد قاد بالقسامة 
فلذلك احتاج عمر بن عبد العزیز إلی المشورة فيەء وأما قول الشیخ قُدُس 
سرّہ: وھو المذھب؛ فالمراد مذھب الحنفیة وھو المشھور من مذھب 
الشافعیة بخلاف الإمامین : مالك وأحمد فإنھما قائلان بالقود بالقسامة فی 
بعض الصورء کما بسط المذاہب فی (الأوجزا'''. ا 

ولا یذھب عليك أن المعروف عند شراح الحدیث أن أمیر المؤمنین 
عمر بن عبد العزیز رحمه اللہ تعالی لم یکن قائلاً بالقسامةء قالوا: وإليه میل 
البخاريء ولیس بصحیح عند ھذا العبد الضعیف؛ والصواب عندي أنھما 
ُنکرا القود بالقسامة لا الحکم بالقسامة اأصلا کما هو مذھبنا الحنفیة 
سیائی الیسط تی ذلك ئی طناب: القسامةا عن کتاب الدیات إتق قاء ال 
تبارك سای ۱ ۱ 


8 رصم مور ہے رب ہہ عو 
٦(‏ ۔ باب قوله: ٭ڑوالجروح فصاص چ٭ [المائدۃ: )]٠٤‏ 
سقط لفظ (باب) لغیر أبی ذر. 


قولە: (ل٭یَصَاشٌک) أي : ذات قصاص فیما یمکن أُن یقتص منە: وہذا 
تعمیم بعد التخصیص؛ لان اللہ تعالی ذکر النفس والعین والأنف ِ 
فخص الأربعة بالذکر ٹم قال: فوَلُحَ قَصَاضٌ4 علی سبیل العموم فیما 
یمکن أن یقتص منە کالید والرجل؛ راوتفاظ اس کان و 
أو جراحة فی بطن یخاف منھا التلف فلا قصاص فيه بل فيه الأرش 
والحکومة انس تاتیعلا9' 

وحدیث الباب قد سبق في (باب الصلح في الدیة) من کتاب الصلح؛ 
وتقدم شيء من الکلام عليه ھناك. 


.)۲۰۹/۱۰( ؛(إرشاد الساري؛‎ )۲( .)۱٥١/١٥١( (آوجز المسالك)‎ )١( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر )0۰۰) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سے سے مج ×ٗج×ےهط><جىےوسسجےجے یس ےےےے سیت ے ڑڑأاتسے سے ہت ۱ سةسے.ىعےےے ےھ تح سًسسججؾ هي هک عو چسسج مسجچجھ سج سح تتچشجر 


(۷ ۔ باب قوله: 
اج ارول بلَعْ مآ ا الیک پچ [المائدۃ: )]٦٦‏ 
ذکر فیه طرفاً من حدیث عائشةء وسیأتی بتمامه مع کمال شرحہ في 
کتاب التوحید إن شاء اللہ تعالی؛ انتھی من دالفتم؛'''. 
(۸ ۔ باب قوله: 
فلا بُوَايْلگ ال الو نہ اسیک کہ الایة (ناصہ: ۸۸) 
سقط (باب قوله) لغیر أبي ذرء وفسرت عائشة لغو الیمین بما یجري 
علی لسان المکلف من غیر قصدہ وقیل: هو الحلف علی غلبة الظن: 
وقیل : فی الغضب؛ وقیل: فی المعصیة وفیه خلاف آخر سیأتی بیانه فی 
الا اق اعت انتھی من (الزیے۴۷. . ۰ 
قوله: (انزلت هذہ الاّیة في قول الرجل: لا واش...) إلخء کتب الشیخ 
دس سزّہ في (اللامع)”': وھذا اجتھاد منھا لا أنه حدیث مرفوعء انتھی. 
قت )یو کَلَلك گا اومعلائی قاہت جن“ ارضا: لا بتال> آن 
الحدیث مرفوع في (سنن أَبي داوداء رك لان الإمام أبا داود أشار إلی 
ترجیح الوقف . 


ہر ےہ و و می و 


(۹ ۔ باب قولہ: ٭ابتایا الین ے امو لا موا طیبتِ ما أعل ا 
...یہ [المائد:: ۸۷]) إلخ 
سقط !ہاب قوله) لغیر أبي ذرء قاله الحافظ'''. 
قوله: (ٹم قرا: ٭نَایا الِنَ ءَامَلی ا متا ..4.۰) إلخء کتب الشیخ قفُدُس 
سرّہ في (اللامع)””': ولا یبعد إرجاع الآیة إلی النھي عن الاختصاءء انتھی. 
(١)‏ افتح الباری) (۸/ )٢( .)۲۷٢۵‏ ففنتح الباريی) (۸/ ۲۷۰)۔ 


(۳() (لامع الدراريی) )٤( .)٦٦/۹(‏ ففتح الباريی) (۲۷۰/۸). 
(ہ٥)‏ (لامع الدراري) (۹/ ٦٦ء‏ ٦٦١)۔‏ 
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قلت: ما آفادہ الشیخ قُدُس سرٌہ وجیەء وبە جزم الشیخ في کتاب 
النکاح إذ قال: دلالة الایة علی حرمة التبتل والاختصاء ظاھرةء وإليه یظھر 
میل 2ر المفسرین وإن کان یحتمل إِرجاع الضمیر إلی المتعة لقربھا فی 
الحدیث . 


وبسط في ھامش االلامع) الکلام فی سبب نزول هذہ الأیة من کلام 
المفسرینء وفیه: قال الحافظ“': قوله: اثم قراً) فی روایة مسلم: اثم قرأً 
علینا عبد اللہ١‏ وظاھر استشھاد ابن شود عل الاب کافتا بقع تاله کات 
یری بجواز المتعةء فقال القرطبي: لعله لم یکن حینثذ بلغه الناسخ ثم بلغه 
فرجع بعذ. 

قال الحافظ : یؤیدہ ما ذکرہ الإسماعیلي أنە وقع في روایة ابی معاویة 
عن إسماعیل بن ابی خالد: سو مت وفي روایة: ثم جاء 
تحریمھا سد وفيی روایة: نٹ نسخ؛ اتی مختضرا) 


وقال القرطبي : الخصاء في غیر بني آدم ممنوع في الحیوان إلا لمنفعة 
حاصلة في ذلك کتطییب اللحم او قطع ضرر علەهء وقال النووي : یحرم 
خصاء الحیوان غیر المأکول مطلقاء وأما المأکول فیجوز فيی صغیرہ دون 
کبیرہ انتھی.. 


وفيی (الدر المختارا: وجاز خصاء البھائم تی الھرةء وأما خصاء 
الادمي فحرامء قیل: والفرس؛ وقیدوہ بالمنفعة وإلا فحرامء وإنزاء الحمیر 

علی الخیل کعکسە؛ (قھستاني. قال ابن عابدین: قوله: قیدوہ؛ أي: جواز 

ء خصاء البھائم بالمنفعة وھيی إرادةۃ سمنھا أو منعھا عن العضض بخلاف بنيی آدم 
فإنە یراد بە المعاصي فیحرم آفادہ الأتقانيی عن الطحاوي؛ امو ا 
رای لی کاب الکام اافویث ترلۃ نا کی من الال والتھاد 


۔)٦٥١۸‎ ء٦٥١۷‎ /۹( (فتح الباری) (۱۱۹/۹). (۲) ہرد المحتار؛‎ (١) 








۶۰۔ کتاب التّفسیر )0) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سے تح مَسَسسےہسًٗپسًٗسٗىپٗيچًِِىےےےےے-٥١ّچچّكسصسصچےسججڑچءے‏ سے پ کٹ ۱ سى.ىے- ے ےا تپ سسمچيتچجط سط سے س6س ے م سس ےسچجھ سھي سس تشتچشجر 


١(‏ ۔ باب قولەه: 
سنا 1 وسر ات لکل یہ الایة [المائدة: ۹۰]) 

سقط (باب قوله) لغیر أبي ذر. 

قوله : (وقال ابن عباس: الأزلام...) إلخء وصلہ ابن أبيی حاتم من طریق 
عطظاء 2د اوغا 'صلہ 

قوله: (وقال غیرہ: الَرّْلُمْ: القدح لا ریش لہ...) إلخء قال أبو عبیدة: 
واحد الآزلام: زم بفتحتین : وزُلم بضم أوله وفتح ثانيەء لغتانء وھو 
القدحء أي: بکسر القاف وسکون الدالء انتھی من دالفتم'''. 

قوله: (قال: فما سالوا عنھا ولا راجعوھا۔..) إلخء کتب الشیخ فُذُس 
سرّہ في (اللامع!''': فیە دلالة علی غایة امتثالھم لأوامر الشرع وانتھائھم 
عن نواھیه رضي اللہ عنھم أجمعینء انتھی. 

وذکر في ھامشه روایات کثیرۃ ووقائع عدیدةۃ في امتثال الصحابة مد 
لأآمرہ قلء فارجع إليه لو شئت . 

١١(‏ ۔ باب قولەه: 
فا عل الیک کامنا موا ااشیعت مخ تا یٹوچ 

الأیة [المائدۃ : ۹۳]) 

ذکر المصنف فيه حدیث أنس: أن الخمر التي ھریقت الفضیخ: 
وسیأتيی شرحہ في الأشربة. 

وقوله: (فنزل تحریم الخمر فامر منادیا...) إلخ؛ الآمر بذلك هو 
النبي َء والمنادي لم آر التصریح باسمه؛ والوقت الذي وقع ذلك فیه زعم 
الواحدي أنە عقب قول حمزة: إنما أنتم عبید لأبیء وحدیث جابر یرد عليهء 
والذي بظھر أن تحریمھا کان عام الفتح سنة ثمانء ثم ذکر الحافظ”' تأبید 


.)٦۷ /۹( ؛لامع الدراري)‎ )٢( .)۲۷۸ افتح الباری؛ (۸/ ۲۷۷ء‎ (١) 
.)۲۷۹/۸( افتح الباری)‎ (۳( 











ذلك بعدة روایات من (مسند أحمداء وسیأتي شيء من الکلام علی زمان 
تحریم الخمر فی مبدء (کتاب الأشربة). 


١١(‏ ۔ باب قوله: 


پا لوا شکلواً عن شیا ان بد کم سوہ ک4 [المائدۃ: (۰٢‏ 

سقط (باب قوله) لغیر أبي ذ 

ول تع دا التھيی من گرہ السؤال عما لم یقع وقد آسندہ الدارميی 
فی مقدمة کتابہ عن جماعة من الصحابة والتابعین؛ وقال ابن العربيی: اعتقد 
قوم من الغافلین مَمَ أسئلة النوازل حتی تقع تعلقاً بھذہ الاّیةء ولیس کذلك 
لأنھا مصرحة بأن المٹھي عنه ما تقع المساءة في جوابەء ومسائل النوازل 
لیست کذلك؛ وھو کما قالء إلا أنه أساء في قوله: الغافلینء علی عادتهہ 
کما نبّه عليه القرطبي؛ وقد روی مسلم عن سعد بن أبي وقاص رفعه: 
أعظم المسلمین بالمسلمین جرماً من سأل عن شيء لم یحرم فحرم من أجل 
مسألته) وھذا یبین المراد من الاأیةقآ ولیس مما آشار إليه ابن العربي في 
فی الین غن جالنتے:۹, 

وکتب الشیخ في تالاحی؛"' : قوله: (فغخطی اأصحاب رسول الل پل 
وجوھھم..٠.)‏ إلخ خوفاً من أن یسخط اللہ علیھم بسخط رسوله؛ وقوله: 
کان قوم یسألون.٢٠٥‏ إلخء وکان سببه ما کان النبي لق عليه من حسن 
الخلق ولین الجانب؛ وکان ذلك آول أمرھمء فلا ینافیه ما ورد من کونھم 
فی مجلسە: کأن علی رؤوسھم الطیرء انتھی . 

وفی هھامشهە: وفي اتقریر المكي): قوله: (استھزاء) لیس المراد بہ 
الاستھزاء حقیقة بل المراد بە الکلام الذي کان استھزاء في حق النبي قي 
(أي: بالنسبة إلی علو شأنه العظیم) بأن یقولوا: أخبرني یا رسول اللہ 
من مکاشفة أني ما أکلت الیوم؟ وما یطبخ في بیتيی؟ أو من أبي؟ مع کونە 


۔)٦۹/۹( افتح الباري) (۸/ ۲۸۰۸ء ۲۲۸۱. (۲) الامع الدراري)‎ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۰ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





عالماً بأبیه! وھذا کان من غایة حلم النبي قيٍَ واختلاطھم معهء لا من أجل 
(۳ ۔ باب قوله: 
ما جَعَل الہ مِن رز ولا ساب و کچ [المائدة: )]٠٠٢‏ إلخ 

أي: ما حرم: ولم یرد حقیقة الجعل ؛ لآن الکل خلقه وتقدیرہ ولکن 
المراد بیان ابتداعھم ما صنعوہ من ذلك. 

قوله: (ملوَاِذ از نُک یقول: قال الہ. .) إلخ: کذا ثبت ھذا وما بعدہ 
ھاھناء لسن بخاص ب4 وھو علی ما قدمنا من ترتیب بعض الرواة؛ وھذا 
الکلام ذکرہ أبو عبیدة في قوله تعالی: فلوَإِذ فَال ال بلمسی ان مہ 
[المائدة: ]٢٠۰‏ قال: مجازہ: یقول اش و(إذ“ من حروف الزوائد وکذلك 
قولە: وا عَلمتلک علمتلک 46 آ: وعلمتك؛ انتھی مر من ڈالفتم!'''. 

وکتب الشیخ نل ش2ش (اللامعا'' ' ': یعني أن المراد بقوله: ٭إإِذ 
قَال 21 قال الل؛ فلا یراد بقوله: إإذ؛ا ھاھنا معنّی وھو المراد بقوله: (وإذ 
ھاهنا صلة6“ آی: متعلقة بما لم یذکر ھاھناء وی مزیدة دںحسب ھذا الکلام 
وإن لم تکن مزیدة في أصل الکلام فإنھا زائدة من جملة: ایقول ال4 لھا 
ظرف للفعل المحذوفء انتھی . 

قوله: (المائدةۃ وأصله مفعولۂ...) إلخء قال ابن التین: هو قول 
أىيی عبیدةء وقال غیرہ: هي من ماد یمید إذا تحركء وقیل: من ماد یمید إذا 
اٌ٘طعمء قال ابن التین : وقولە: (تطلیقة بائدة) غیر واضح إلا أُن یرید أن 
الزوج آبان المرأة بھاء وإلا فالظاھر أنھا فرقت بین الزوجین فھي فاعل 
علی بابھاء انٹھی من دالفتم!'''. 


.۲۱۷۲ الامع الدراريی؛ (۷۱/۹ء‎ )٢( .)۲۸۳۴ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)۲۸۴۳ /۸( ففنتح الباريی)‎ )۳( 











وتقدم الکلام علی تحقیق لفظ المائدة في أول السورة وکتب الشیخ 
فی دالاامم؛'': قوله: ه۷ تطلیقة بائنةا فإن التطلیقة لیست بائنةء وإنما ھی 
مبانة بھاء فکانت صیغة الفاعل بمعنی المفعول؛ فالتطلیقة مبانة بھا کما أُن 
المائدۃ ممیدة بھا صاحبھا انتھی ۔ 


وقد أجاد الشیخ قُذُس سرُہ فیما أفادہ وإلا فعامة الشرٗاح قالوا: 
التمثیل غیر واضحء ووافق الکرماني ما قاله الشیخ فدُس سز والبسط في 
ھامش (اللامع) فارجع إليه . 

قوله: (وقال ابن عباس: متوفيك مميیتك) قال الحافظ!''': مکذا ثبت 
ھاھناء وھذہ اللفظة إنما ھی فی سورۃة آل عمرانء فکأن بعض الرواة ظنھا 
من سورۃ المائدةء فکتبھا نان آن ذکرھا المصنف هنا لمناسبة قوله فی ھذہ 
السورۃ: الما توقیتی كت ات اَلرّقیبگ٭ [المائدۃ: ۱۱۷]ء وذکر ھذین الوجھین 
العلّامة العینی” ونسب الوجه الثاني إلی الکرمانيء ثم تعقب علی القولینء 
فقال: ھذا بعید لا یخفی بعدہ؛ والذي قاله بعضھم أبعد منەه؛ انتھی. 
ولم یجب هو بنفسه عن ھذا الاإشکال. 

وکتب الشیخ فُدُس سرّہ': قولہ: امتوفيك ممیتك) وھذا بیان لأجلە 
متی یکون؛ ولا ذکر فیە للتوفي قبل الرفع حتی یلزم خلاف المشھور من أنە 
رفع حیْاًء والأصل أن عیسی عليه وعلی نبینا صلوات اللہ وسلامه لما اشتد 
عليه اُذی الأعداء وضاق بە صدرہ أوحی اللہ إليه أنيی ممیتك فکن علی صبر 
حتی یحل أجلكء ثم أتبعه بمزید مَنّه فقال: ملوَرَاكَ الہ [آل عمران: ]٤٥‏ 
لیکون أبلغ فيی تحمل المشاق لقرب زمان الخلاص نسبة زمان الموت؛ ثم 
أتبعہ باخری فهِوَمهَرْة یرے ادن صَکَروا ہہ [ال عمران:٥٤]‏ حتی لا تصل 
إليك أداسھم قإن فی الاول من النآخیر ئی:الخلاص ما لیس فی الثاتیء 


.)۲۲۸۳ /۸( تح الباري)‎  )۲( (لامع الدراري) (۷۲/۹ء ۷۳)۔‎ (١) 
۔)۷٦ الامع الدراري) (۷۵/۹ء‎ )٤( .)۱۸۷ /۱۲( اعمدۃ القاريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر کا اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





لت کے اتا سی سن اامسرتدھا ای کی اقالتء تئی الات 
اوھ می سد تہ وقحصہ ملا فکرالساسک ‏ عَاتس سا 
ما تدل علی إنعامہ علی من اتبعه لثلا تأخذ إیاء شفقة علیھمء فقال: همَاِلُ 
ای او موق ایت کھموا إکی بَڑو التيَكمة ...4 اک عمران: ٥٥]ء‏ انتھی. 

وذکر فی ھامشہ الکلام عليه وعلی مسأَلة نزول عیسی ٹ للا ۔ 

(تنبيه): قال الشاہ أنور الکشمیري في رسالته (عقیدة الإسلام): إِن 
المعروف فی کتب الحدیث : الو کان موسی حّا لما وسعه إلا اتباعی) کما 
بط طرتہ'الساھا کی کاپ الامضاءق اراب فرلہ ضالی لا مالزا 
أمل الکتاب4) إلخء فما وقع في اتفسیر ابن کثیر) تحت قوله تعالی: ٭َوَإذ 
أَحَدٌ ال کی ال الآیة [آل عمران: ۸۱]ء من زیادة عیسی فی مذا 
الحدیث غلط من الناسخء انتھی من ھامش (اللامع). ۱ 

قوله: (البحیرۃ التي یمنع دڑھا للطواغیت) وھهي الأصنام فلا یحلبھا 
أحد من الناسء والبحیرة فعیلة بمعنی مفعولةء وھي التي بحرت أُذنھاء 
ا رمث ءقال آبؤ عبیدة: جعلھا قوم من الشاۃ حائڈ إذا ولدت خمسة 
أبطن بحروا أذنھاء أي: شقوھا وترکت فلا یمسھا أحدء وقال آخرون: بل 
البحیرة الناقة کذلك وخلوا عنھا فلم ترکب ولم یضربھا فحل. 

وأما قوله: (فلا یحلبھا أحد من الناس)ء وھکذا اأطلق نفی الحلب؛: 
وکلام أأبي عبیدۃ بد علی أن المنفي إنما هو الشرب انعا قال 
ابو عبیدة: کانوا یحرمون وبرھا ولحمھا وظھرما ولبنھا علی النساء: 
رمخلرت ۵7ھ لا جال رماترلات ھی سر تال مات اھ اارتان 
والنساء في آکل لحمھا. 

قوله : (والسائبة کانوا یسیبوٹھا...) إلخء قال أبو عبیدة : کانت السائبة 
من جمیع الأنعام وتکون من النذور للأصنام فتسیب فلا تحبس عن مرعی 
ولا عن ماء ولا یرکبھا أحدء قال: وقیل: السائبة لا تکون إلا من الابل 
کان الرجل ینذر إن برئ من مرضه أو قدم من سفرہ لَیْسَیْيَنٌ بعیراً. 

قوله: (والوصیلۃ الناقة البکر۔..) إلخء مکذا أوردہ متصلاً بالحدیث 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ہے ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


المرفوعء وھو یوھم أنه من جملة المرفوعء ولیس کذلك بل ھو بقیة تفسیر 
سعید بن المسیب٠‏ والمرفوع من الحدیث إنما هو ذکر عمرو بن عامر فقط: 
وتفسیر البحیرة وسائر الأربعة المذکورة فی الأیة عن سعید بن المسیب . 

قولە: (والحام: فحل الإبل...) إلخء وکلام أبي عبیدة یدل علی أن الحام 
إنما یکون من ولد السائبةء وقال أیضا: کانوا إذا ضرب فحل من ولد 
البحیرة فھو عندھم حام. وقال أیضاً: الحام من فحول الإبل خاصة إذ 
أنتجوا منە عشرة أبطنء قالوا: قد حمی ظھرہ فأحموا ظھرہ ووبرہ وکل 
شيء منە فلم یرکب ولم یطرق؛ انتھی مختصراً من (الفتم!'''. 

وذکر فی ھامش نالاامی؛''' عن اتقریر مولانا محمد حسن المكي) تی 
تعریف السائبة بحث فقھي فارجع إليە لو شثت. 


(٤ا‏ ۔ باب قولەه: 

'اوَکنتُ عَلَنمم کہیدا تما مث فیہم ککما توقیتتنی.. .ی4 (الماندۂ: ۱٠۷‏ إلخ 

کتب الشیخ في (اللامع)'': والتوفي ھاھنا اأعم من المذکور قبله 
والأولی فیه الحملٌ علی الرفع دون الموت٠‏ انتھی . 

ذکر فیه حدیث ابن عباس : ١إنکم‏ محشورون إلی اللہ حفاة) الحدیث 
وسیأتيی شرحه في الرقاق؛ والغرض منە: (فأقول کما قال العبد الصالح٢٠٠٥‏ 
إلخء وقولە: ١‏ اصیحابي) کذا للاکٹر بالتصغیر وللکشمیھني بغیر تصغیرء قال 
الخطابي: فيه إشارۃ إلی قلة عدد من وقع لھم ذلك وإنما وقع لبعض جفاۃ 
العرب ولم یقع من أحد من الصحابة المشھورینء انتھی من (الفتم؛'''. 

قلت: وسیأتي الکلام علی قوله: لیا رب أصحابي..٠.٥‏ إلخ؛ في 
کتاب الرقاق إن شاء الله تعالی. 


.)۷۰/۹( دالامع الدراري)‎ )٢( .)۲۸/۸( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۲۸۱/۸( ففتح الباريی)‎ )٤( .)۷٦/۹( (لامع الدراريی)‎ )(۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٦‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





۱١(‏ ۔ باب قولہ: ٭زإن مشََيُمٌ ا بَا تن تَغْز لَہَمَ 
َإنَكَ أأت عو لک کچ [المائدۃ: )]۱٦۸‏ 

فال:العاقظ ا٤2‏ کر قے علیث این غعہاس الىلگی قلل: ارد 
رسس ا ات 
وقال العلامة القسطلانی'': فإن قیل: کیف جاز أن یقول: ٭لوَإِن 
ال لو رض الس شاعم او کا لک بات 
من یشرك باللہ فقد حرم اللہ عليه الجنة؟ واحیب باج ۷ڑ لین سڑال ھا 
مق 5لوم ملین طریق (ظیان کر مائی علی اوریا وم تھی جک 
وحکمتہء ولذا قال: فقِنكَ ات الموُ لُلیکہ یہ تنبیهاً علی أنہ لا امتناع لأحد 
من عزته ولا اعتراض فی حکمەه وحکمتەہ؛ فإن عذّتٌ فعدلٌ وإن غفرت 
ففضلٗء وعدم اھ2 مقتضی الوعید فلا امتناع فیه لذاتەء انتھی. 


)٦(‏ سورة الآنعام 
ھکذا في النسخ الھندیة بغیر بسملةء وزاد في نسخ الشروح الثلائة 
سا الس لاق ۷ فلت الملانے افش 
وقال ہے ٭ ان المنذر بإسنادہ ا ابن ضا نان . 
عابرة جم وعن مجاھد: " 5 خمسمائة وك یزفونھا 
ثلاث آیات فإنھا نزلت بالمدینة وھي من قوله تعالی: ملق کسالڑای إلی 


کی 


.٦)۲۲۹ (إرشاد الساري) (۲۲۸/۱۰ء‎ )٢( .)۲۲۸۹/۸( ففتح الباري)‎ )١( 
انتح الباري) (۸/ ۲۸۷)ء واعمدة القاري) (۱۲/ ۵۹۲)ء و!إرشاد الساري)‎ )۳( 
.)۲۳۰/۱۰( 


.)٦۹٥ /۱۲( اعمدہ القاريی)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ا١۹۱(‏ ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





قولە: فنَتَقْودَ ثم ذکر أقوالاً فيی تعیین بعض تلك الاّیات إلی آخر 
ما ذکر فی فضائل تلك السورة. 

وقال القسطلانی': رغلل اودم خقیغی اشن مََتَوَفَا2 تزانت شور 
الانعام معھا موکب من الملائکة سد ما بین الخافقین لھم زجل بالتسبیح 
والأرض بھم ترتج ورسول الل قٍ یقول: (سبحان اللہ الملك العظیم)ء 
اتسنہ 

قوله: (وقال ابن عباس: نلم [الانعام: ]۲٢‏ معذرتھم) وفی نسخة 
دالنتمں؛''' قبله: اث پر نیہ قال الحافظ : وصله ابن أبي حاتم 4 طریق 
ابن جریج عن عطاء عنه وقال معمر عن قتادة: فتنتھم مقالتھم؛ قال: 
وسمعت من یقول: معذرتھمء أخرجه عبد الرزاقء انتھی. 

وکتب الشیخ في (اللامع)''': قوله: (معذرتھم) بحذف المضاف؛ 
أي: معذرة فتنتھمء أيی: جریرتھم التي ارتکبوھا في الدنیا. 

وقوله : (موَلَلِتا٭ (الانعام: ۹] لشبھنا) أي: لو أنزلنا ملکاً لأئزلناہ 
بصورة إنسان إذ لا طاقة لھم برؤیتهہء مع أنە لو آنزل علی هیئتہ وصورته 
لم یتأات الخلط والتباسط المتوقف عليه التعلیم والتعلمء فإذا لم ینزل في 
صورته ونزل في صورة إنس عاد المحظور کما کان وصار السؤال وارداً 
کما ورد علی إرسال الإانس نفسه. 

وقوله: (البسط الضرب) یعنی : ان المراد بالبسط ھاھنا الضرب . 

وقوله: (سرمداً دائماً) الظامر ان المصنف قصد بذلك دفع ما یرد علی 
ظاھر آیتي الأنعام والقصص من توهھم معارضة حیث قال في الأولی: 
لکل اَْلَ سکا٭ [الأنعام: ]۹١‏ وھو یقتضي اتصاف اللیل بالسکون 
والقرار وأیضاً فاللیل کثیراً ما یتصف بالسرمد فیقال: لیل سرمد وصرّح 


.)۲۸۷ /۸( ّح الباريی)‎ )٢( .)۲۳۰ /۱۰( الساريی)‎ داشرإف١‎ )١( 
.۱ الامع الدراريی) (۹/ ۷۷ ہے‎ (۳) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۹۹٢‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فی الثانیة بنقضھا وعدم قرارھا حیث قال: لق أَبَث ان جَکل الہ مَكِسکمُ 
اَل سَرَمداہ الایة [القصص: ۷۱]. 

وحاصل الدفع: أن سرمداً ھاهنا وإن کان للدوام إلا أن السرمد في 
صفة اللیل لیس بمعنی الدوام وإنما هو مجاز عن الطول وکذلك السکن 
صفة للیل باعتبار ما فيه لا بحسب نفسه لان کل ما فيه من الأناسي 
والدواب یسکن فيه فلو کان اللیل ساکناً بنفسه لسرمد اللیل ولم ینقض ولیس 
كذلك؛ والل أعلمء انتھی کلە من (اللامع). 

وفی ھامشه: قال الحافظ*'': کذا وقع ماھنا ولیس مذا في الأنعام 
وإنما هو فيی سورۃ القصص٠‏ قال أبو عبیدة في قوله تعالی: طف ئل أَیَبت ان 
کل ال کک اَل متام آی: دانا قال> .رگن فی الا بغطم قھر 
سرمد وقال الکرماني: كأنه ذکرھا ھاھنا لمناسبة قوله تعالی في ھذہ 
السورة: 'إإوَجّاعل اللَبْل سُکنا 4ء انتھی. 

وتبع الکرماني في ذلك الحافظ والقسطلاني من آنه ذکرہ ھاھنا 
لمناسبة آیة سورة الأنعام وإلا فلا وجە لذکرہ ھاھنا. 

وأجاد الشیخ قدُس سرّہ في توجیە ذکرہ ھاھنا بأنه أشار إلی دفع 
التعارض في الایتین بن السکون والقرار في الاّیة لیس بمعنی الدوام کما 
یتوھم من قولھم: لیل سرمد بل هو مجاز عن الطول٠‏ انتھی من ھامشه. 

قولە: (الصور) بضم الصاد وفتح الواو في قوله: هابیم بْمَم نی السُوریہ 
[الأنعام: ۷۳] (جماعة صورةء کقوله: سورۃ وسور) قال ابن کثیر: والصحیح 
ان المراد بالصور القرن الذي ینفخ فیه إسرافیل ظلِّل للأحادیث الواردة فیە؛ 
انتھی من (القسطلانيە'''ء قلت: وبە جزم المصنف في کتاب الرقاق إذ 
قال: باب نفخ الصورء قال مجاھد: الصور کھیئة البوقء انتھی. 

قال الحافظ'': قال آبو عبیدة فی قولہ تعالی: فیوَمَ يَکَخ فی الصُورکہ: 


(١)‏ افتح الباری) (۲۸۸/۸). )٢(‏ ؛فإرشاد الساريی) (۱۰/ ۲۳۲)۔ 
(۳) ففتح الباري) .٦۲۸۸/۸(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۳ ٥۔‏ کتاب الَّفسیر 





یقال: إنھا جمع صورۃة ینفخ فیھا روحھا فتحییء بمنزلة قولھم: سور المدینة 
واحدھا سورة: انتھی . 

والثابت في الحدیث أن الصور قرن ینفخ فيهء وھو واحد لا اسم 
جمع؛ وحکی الفراء الوجھین وقال في الأول: فعلی ھذا فالمراد النفخ في 
الموتیء وذکر الجوھري في (الصحاح) ان الحسن قرآھا بفتح الواوء انتھی. 

قولە: (رھبوت خیر من رحموت...) إلخء وکذلك قولە: ١ترھب..٠.)‏ إلخ . 

حاصلە: أُن مقام الخشیة أعلی وأفضل من مقام الرجاء فإن الخاشي 
مکلف یئ :الاععال المقاق تا پل الراجی گانڈر آکٹر ئن الانتان 
انتھی من (اللامع؛'''. 

وفی اتقریر المکی): قوله: (الملك) یرید أن الواو والتاء مزیدتان 
للمبالغة کما في رعبوت ورحموت: ئم أورد ما کان هاھنا من المثل 
المشھور فقال: ارعبوت خیر من رحموت) ثم فسر ھذا المثل بقوله: 
(وتقول : ویک إلخء پرید اُن الرھبوت والرحموت مصدران مجھولان 
وحاصل معناہ: إنك اُن ترھب وتؤدب في أمر خیر کتعلم الدین مثلاً أولی 
لك من أن ترحم فتترك عنهء انتھی. 

وبسط في هامش ا(اللامع) الکلام في الرجاء والخوف وأیھما آفضل 
من کلام الغزالي في ل(إحیاء العلوم) وشرحه وغیرہء فارجع إليه لو شئت'''۔. 

(١۔‏ باب قوله: 
ےم ہو ہب رو معسم کک ہو صکو ہے کا ّ 
وعندھ 3 الغیپ لا يِعَلمَھا إِلا کے [الأنعام : )]٤۹‏ 
المفاتحج جمع مفتح بکسر المیم: الالة التيی یفتح بھاء مثل منجل 


۲ (لامع الدراريی) (۹/ ۱ی‎ (١) 
.)٦٢۲٤ /۱۱( واإتحاف السادة المتقین)‎ ء)۱٤١‎ /٤( انظر: لإحیاء علوم الدین)‎ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٤‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





مفاتیح بإثبات الیاء وقد قرئ بھا في الشواذء وقیل: بل هو جمع مفتح 
بفتح المیم وھو المکان؛ ویؤیدہ تفسیر السدي فیما رواہ الطبري قال: 
مَتَائِعٌ اَی ٭: خزائن الغیب؛ وجؤز الواحدي أنه جمع مفتح بفتح المیم 
علون آئك مصدر بمعنی الفتحء أي: وعندہ فتوح الہ آی: یفتح الغیب 
علی من یشاء من عبادہء ولا یخفی بعد ھذا التأویل للحدیث المذکور في 
الباب أن مفاتح الغیب لا یعلمھا أحد إلا اللہ يك انتھی من (الفتم''''. 





٢(‏ ۔ باب قوله: 
طلقل ہو التیز علی آن بک یہہ الایة (لامام: ٠٠ا)‏ 

قال الحافظ'': قولہ: ١‏ طیلِنگم٭ یخلطکم..٠٥‏ إلخ؛ هو من کلام 
أَبىي عبیدة في الموضعین . ۱ 

قولە: (٭یِیَکای٭ فرقاً) هو کلام أبي عبیدة أیضأء زاد: واحدھا شیعق 
وللطبري عن ابن عباس في قولە: طلشَاچ قال: الأھواء المختلفةء انتھی . 

وقد بسط الحافظ الکلام علی شرح حدیث الباب أشد البسطء وقال 
فی آخرہ: إذا جمعت الخصال المستعاذ منھا من ھذہ الأحادیث التي سقتھا 
بلغت نحو العشرةء انتھی. 


)]۸۲ ۔ باب قولہ: مور یَلیشوا اِيمَتَهُم بِظُلَر ک4 (الامام:‎ ٣( 
ذکر فیه حدیث عبد الله بن مسعود وقد تقدم شرحه في کتاب اللإیمان.‎ 
۔ باب قوله:‎ ٤( 
)]۸٦ دوش دْطا ےن فلا عَلى الْسَلمینَہ٭ [الانعام:‎ 
أي: عالمي زمانھم؛ وتمسك بە من قال: إن الآنبیاء أفضل‎ 
من الملائکة لدخولھم في عموم الجمع المحليء قاله القسطلانی”''.‎ 


۲۲۹۳ ففنح الباريی)؛ (۲۹۱/۸ ۔‎ )٢( .۲۲۹۱/۸( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۲۳۷ /۱۰( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 











کی اوت فی سای ات سای انی 2 تا پعی لاح ات 
یقول: آنا خیر من یونس بن متی) وتقدم شرحہ في آخر سورة النساء. 
و ۔ باب قولەه: 
۔ مے> ہ۔ َ۳ ۔ مجہ هُ 
ڑا وَلَيٍكَ الین مد یل فِھَتَهَم امتیہکہ ڈ(الآنام: )٤۰‏ 


قال القسطلانی'': وفيی ھذہ الآیة دلالة علی فضل نبینا قلُْ علی سائر 
الأنبیاء لأنه سبحانە أمرہ بالاقتداء بھداھم ولا بد من امتثاله لذلك الأمر 


فو جب ان یجتمع فیه 8232ء" ت المتفرقة؛ فثبت بھذا آنہ گلا 
آفضل الانتٹاف وتقدیم قوله: هد هُمُ اَتتَيد یفید حصر الأمر فی ھذا 


الاقتداء وأنه لا مدی غیرہ؛ والمراد اُصول الدین وھو الذي ستحعق آن 
یسمی بالھدی المطلق فإنه لا یقبل النسخ؛ وکذا في مکارم الأخلاق 
والصفات الحمیدة المشھورة عن کل واحد من ھؤلاء الأنبیاء ولو أمر 
بالاقتداء فی مشروع تلك الأدیان لم یکن دیننا ناسخاً وکان یجب محافظة 
کتبھم ومراجعتھا عند الحاجةء وبطلان اللازم بالاتفاق یدل علی بطلان 
الملزومء انتھی. 


٦(‏ ۔ باب قوله: 
ظرعلى أَ زہے ھَادذا حَرمَتا ست ذِی لئ کہ [الأنعام : )]٤٤٥٤‏ 
قال الحافظ''': قولە: ١ل‏ الْحَاب٭ المبعر في روایة أبي الوقت 
(المباعرا وصله ابن جریر عن ابن عباس؛ والحوایا جمع حویة ومي 
ما تحوی واجتمع واستدار من البطن؛ وھي نبات اللبن وھي المباعر وفیھا 
الأمعاء ثم ذکر المصنف حدیث جابر: اقاتل اللہ الیھود حرمت علیھم 
شحومھا) الحدیث وقد تقدم شرحہ في أواخر کتاب البیوع . 


() ١إرشاد‏ الساريی) (۲۳۹/۱۰). )٢(‏ لح الباري) .)۲۹٥۱/۸(‏ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۹٦‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۷ ۔ باب قوله: 

7 ام کے رہ ہے وی ہا 

کتب الشیخ فُذُس سوٌ''': قوله: (وکیل: حفیظ محیط..٠‏ إلخء 
یعنی: الوکالة ھاھنا لیست بمعناہ بل المراد بھا الحفظ والإحاطةء وھما 
رنثاة لازیات:اللرکل غایة لشکہ من الصرق تا وکگل ع. 

وقوله: (قبلاً جمع قبیل, والمعنی اأنه ضروب للعذاب) یعني: ان 
العذاب أصناف وضروب: انتھی . 

وفی هامشه: بسط الشرٌّاح في معنی قوله: اقبلاًاء وفيی ضبط مذا 
اللفظ: قال الحافظ''' بعد ما بسط الکلام علی الأقاویل فيهە: ولم أر 
من فشرہ بأصناف العذاب فلیحررء انتھی. 

وحکی القسطلاني قول الحافظ ھذا ولم یزد عليه بشيء. 

وقال العینی”': قوله: (ضروب للعذاب) أشار بە إلی قوله تعالی: 
پل وحشرنا علیہ گی قٌؾو فُیلا کچ (الأنعام: ]۱۱١‏ ثم قال: قبلا جمع قبیل. 

قوله: (والمعنی) أشار بە إلی ان معنی قبیل ضروب؛ یعني: أنواع 
للعذاب؛ کل ضرب؛ أَي: کل نوع من تلك الضروب قبیل؛ أي: نوع انتھی. 

وھذا النفسیر من منتقدات الشیخ قُدُس سرٌہ کما تقدم فی مقدمة (اللامع). 

والأوجە عند ھذا العبد الضعیف: أن ذکر ھذا اللّفسیر ھاھنا لیس في 
محله؛ بل هو تفسیر لما سیأتي في سورة الکھف فی قوله تعالی: ٭لوما منع 
اس آن ڑا نے جفغم الھدی مَیَنتَفورا تم پآ تلم مت لان آز 
یأیہم العذاب لاہ [الکھف: ]٤٥‏ وفي اتفسیر اانخ۹ال :۷۸1 قوله: (قبلاً) 
مقابلة وعیاناًء وھو القتل یوم بدر وفي قراءة بضمتین جمع قبیلء أي: 
أُنواغاء انتھی. 


.)۲۲۹٦/۸( (لامع الدراري) (۹/٤۸ء ۸۵)۔ (۲) سح الباري)‎ (١) 
لنفسیر الجلالین) (ص۳۸۹)۔‎ )٤( .)٦٦٦/۱۲( معمدہ القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۹۷( ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





لکن فیه أن الإمام البخاري فسر قبلاً الذي في سورة الکھف بقولەه: 
(استثنافاًء نعم أخرج السیوطي في (الدرا''' عن مجاھد أنە قرأً: هلآو يَأيہَمْ 
الْعَدَابُ ئُبلا٭ أي: قبائلء قال العینی فی الکھف''': من قرأً ہضمتین أراد 
اُصناف العذاب؛ انتھی . 

قال البغوي في (المعالم): قرأ أبو جعفر وأھل الکوفة ا(قبلاًا بضم 
القاف والباء جمع قبیل؛ أي: أصناف العذاب نوعاً نوعاء انتھی. 

فالظاھر عندي : أُن التّفسیر کان لقبلاً الذی فی الکھف؛ وذکرہ ھاھنا 
من سھو الناسخ؛ انتھی . 


(۹ ۔ باب قولہ: همَلَ خمُہد )...یہ (لاام: )٠٠۰‏ إلخ 

ھکذا 1 النسخ الھندیة و(القسطلاني)ء وفيی نسخة (الفتح): (ہاب 
فولہ: ٭ِئل مَلْمٌ. ٥4...‏ إلخ؛ ولم یذکر المصنف في ھذا الباب حدیٹاًء 
ولم یتعرض 5 الحافظ وغیرہء ولیس مذا الباب في نسخة (العیني)ء 
کر فی نسخة (العیني): (قوله: مل فنائک کا الخ تےیف 
الباب الاتيء ولم یتعرض هو ولا غیرہ لاختلاف النسخ أیضاًء وعلی 
ما في نسخة (العیني) لا مناسبة بین حدیث الباب وبین هذہ الایة کما 
لا یخفی . 

قال الحافظ*”: قوله: (ھم للواحد والائنین والجمع) هو کلام 
أبي عبیدة بزیادة: والذکر والأنٹی سواء وأھل نجد یقولون للواحد: هلم 
وللمرأة: علمي؛ وللائنین: عْلمّاء وللقوم: علمّواء وللنساء: ھلممن: 
یجعلونھا من ھلممت؛ وعلی الأول فھو اسم فعل معناہ طلب الإاحضار 
وشھداءکم مفعول بەء انتھی من (الفتح١.‏ 


.)۱۳۲/۱۳( ععمدہ القاري؛‎ )٢( .)٥٥٤/٥( ەالدر المٹورا‎ )١( 
افتح الباری) (۸/ ۲۹۹۷)۔‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر 37 اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(١١۔‏ باب: لا ینم لقع نا نقسا ای اچ [الأنعام: )]٥۸‏ 
ھکذا فی ا الھندیة ونسخة (الفتح)ء وفی نسخة (العینيی): (ہاب 
قوله تعالی: ہللا بک تسا ینہپ . 
قال 9 ڈک فِه حدیث اس ھریرة فی طلوع الَشييسس 
من المغرب؛ وسیأتی شرحه فی (کتاب الرقاق) إن شاء الل. 


(۷) سورة ا٭أعراف 


بسم الله الرحمدن الرحیم 
ھکذا فی النسخ الھندیة والعینی والحافظء ولیس في نسخة القسطلاني 
البسملة ار : لم توجد البسملة إلا في روایة ا ذر۔ 
قال ! لقسطلانی”': هي مکیة إلا ثمان آیات من قوله تعالی : للاوَسَْلَهَمَ کہ 


> نَتَقَتَا ےو < سے 


[الأعراف: ]٦٦١‏ إلی قولە: ٭لوَإِذْ نَنقَنَا للبْلَ٭ الآیة [الأعراف: ۱۷۱]ء انتھی. 

قال العلامة العیئي'': قال أبو العباس في کتابه في امقامات 
التنزیل): هي مکیة؛ ہے وس کی انگل ان یا غسن عتر آٗ 
حانساکا من بے طِك 1 نَ افدرا اليجَا کہ [الأاعراف: ٢‏ إلی قوله: 
رتُا ار الْریَ أْلَ سَ4 [الأعراف: ۷٥۱]ء‏ ومن قوله: فوَسْمَلهُمَ عَن 
اَلْقَرَيِةِ لی انث حَاضِرَۃً اَلحر*٭ [الأعراف: ]٦٦۳‏ إلی قوله: مَودرَُأ مَا 
فیک [الأعراف: ]٦٦۹‏ قال: ولم یبلغنا هذا عن غیر الکلبيی: وفیھا آیة آخری 
وَإِدَا بی انان الایة [الأعراف: ٢٠٥]ء‏ ذکر جماعة أُنھا نزلت فی 
لعل یواعست عد سا مات اعت ۱ 


.)۲۹۷ /۸( افتح الباری)‎ (١) 

/۱۰( ل(ھتح الباريی) (۲۹۸/۸)ء وا(عمدۃ القاريی) (٢۹/۱۲٦٦١)ء واإرشاد الساري)‎ )٢( 
۷ 

.)٦٦۹/۱۲( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۲٤۷ /۱۰( الساريی)‎ داشرإ(؛١‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۱۹۹ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





قال الس اون 2۶۷ عسنت فی المراد بالأعراف فی قوله تعالی: لعل 
الہ َال کچ [الأعراف: ]٦٤‏ فقال : (بیاض فی الأصل) کب وعن أَبي مجلز: 
ھم ملائكة وکلوا بالصور لیمیزوا المؤمن من الکافرء واستشکل بأن الملائکة 
لیسوا ذکوراً ولا إناثاً فلا یقال لھم: رجالء وأجیب بأنە مثل قوله فی حق 
الجن: کانوا ٭مِوْثونَ مال من لان کہ (اتجن7 11 كَذاذقر الترطبی گی 
(التذکرۃ)ء ولیس بواضح؛ لآن الجن یتوالدون؛ ولا یمتنع ان یقال فیھم 
الذکور والاناث بخلاف الملائکف انتھی . 


قوله: (وقال ابن عباس: وریاشاً المال) قال العیني”': لیس في کثیر 
من اتیج لفظ (باب)ء وآشار بقوله: ١‏ ریاشا) إلی ما في قوله تعالی: من 
ارتا ملک اما ہواری مَک یگ مرا قرأ الجمھور: ه٭لوَردنا٭ وقرأً الحسر 
وارء روموائی جامت وکیرھر رواوہ رد 20ای کاخ 
عثمانء ثم إن البخاري فشرہ الال 


وقال ابن الأعرابي: الریش الاأکل والریاش المال المستفاد وقال 
ابن درید: الریش: الجمال؛ وقیل: ھو اللباس؛ وقال قطرب : الریش 
والریاش واحد مثل حل وحلال وحرم وحرامِ وعن ابن عباس : الریاش : 
اللباس والعیش والنعیمء وقال الثعلبي: الریاش في کلام العرب : الأثاث 
وما ظھر من المتاع والثیاب والفرش وغیرھاء انتھی . 


.)۲۹۸/۸( (فتح الباری)‎ (١) 

)٢(‏ قد أثبتت ھذہ العبارة في النسخة المحققة لافتح الباري) الصادرة من دار طیبة فيی 
موضع البیاض معزوَاً إلی (إتحاف القاري) (ص۲۷ء ۲۸): فقال أبو جعفر: 
الأعراف جمع واحدھا عرف؛ وکل مرتفع من الأرض عند العرب عرف؛ وھو 
الحجاب بین الجنة والنارء وأما الرجال فقیل: عم قوم من بني آدم لوت 
حسناتھم وسیئاتھمء وقیل: المقتول في سبیل اللہ عصاۃ لابائھم في الدنیاء وعن 
مجاهد: ھم قوم صالحون فقھاء علماء. 

.)٦٦٦ ء٦٦۹/۱۲( عمدہ القاريی)‎  )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر 7 اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قول : (الفتاح: القاضي) کذا وقع ھناء 20 لم یقع في هذہ السورة؛ 
وإنما هو فی سورة سبأ وکأنه ذکرہ هنا توطثةً لتفسیر قوله فيی هذہ السورة: 
ریا أفْتَح بیننا وی فومنا بالْحَق> یہ [الأعراف: ۸۹]ء ولعله وقع فیه تقلیم 

وتاهےا من النساخء فقد قال أہو عبیدة في قوله: امم بلننا ہی فومنا کہ 
أي : احکم بینناء والفتاح القاضيء اھی کلاتت وه بقل الیغاری کرک 
انتھی من دالقعم؛''. 


قوله: (خیفة: خوفاً) وإیراد (خفیة) تنبيه علی فرق بینھما 
من داللاامم؛'''. 


قلت: ما آفادہ الشیخ قُدُس سرٌّہ ظاھر وتوضیح المقام أن الإمام 
البخاري أشار بھاتین الکلمتین إلی الایتین المختلفتین من سورة 
الأعراف؛ وأشار بقوله: اخیفةا إلی ما فی آخر سورة الأعراف من قوله 
تتسالے: لوآڈگر رلک ق فلکت سڑعا وَكََة وَدُونَ الْجَهر مِن القولِک 
[الأعراف: ]٥٠٢‏ وأشار بقوله: 6 خُفیة) ای ا فی أوائلِ ھذه السورة 


من تقراه اتی > اھر مکی ھا يہ و لت انکر 
[الأعراف: .]٥٤‏ 


٦ ۶ 


قال الحافظ”: فال أبو عبیدۃ فی قولہ: طلواڈگر لک تٹیلک 
ضرع وَخمَة کہ أيی: خوفاًء وذھبت الواو لکسرۃ الخاءء وقال ابن جریج في 
ترلہ قتاّے> ساعوا وک سا جا یا أيی: سراًء وقوله: )من الاخفاء) 
فیە تجوز؛ والمعروف في عرف أھل الصرف من الخفاء؛ لان المزید مشتق 
من رت ویوجه وا ھنا بأنه "7 تا الصفتین من معنی واحدِ؛ 


.)۸٦/۹( افتح الباري) (۲۲۹۹/۸. (۲) ؛لامع الدراري)‎ )١( 
.)۳۰۱/۸( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی بے پچ ۶٥۔‏ کتاب النَ : 


ا 


(١۔‏ باب قول اللہ چ: 
علفل ا کس ره اَلَو ...پ4 [الأعراف: ۳]) إللخ 


حکی ابن جریر أن أھل التأویل اختلفوا في المراد بالفواحش؛ فمنھم 
من حملھا علی العمومء وساق ذلك عن قتادة قال: الَراة شر ااشراخش 
وعلانیتەء ومنھم من حملھا علی نوع خاص٠‏ وساق عن ابن عباس قال: 
کانوا في الجاھلیة لا یرون بالزنا بأساً في السر ویستقبحونە في العلانیة 
فحرم اللہ الزنا فی السر والعلانیةء وعن مجاھد: ما ظھر نکاح الأمھات: 
وما بطن الزناء ثم اختار ابن جریر القول الأول وقال: لیس ما روي عن 
ابن عباس وغیرہ بمدفوع؛ ولکن الأولی الحمل علی العموم؛ واللہ أعلم 
انتھی من دالفعح؛''. 


٢(‏ ۔ باب قولەه: 
ونم جاه موی لِسكنتا کر یں رك کہ الأیہ [الأعراف: )]٠٤٤‏ 


کتب:القیخ'ئی االلای)'“'' : قوله: لاقال ابن عباس: ہلاریک : 
اُعطنی) فسّرہ بە لعدم ذکر المفعول؛ وقلما یحذف مفعول مثل تلك الأفعال 
بخلاف الاعطاء فإن مفعوله یقدر کثیراء انتھی. 

وفيی هامشهە: قال القسطلاني:أي: أرني نفسك أنظر إليكء فثاني 
من رؤیتك بآن تتجلی لی فأنظر إليك وأرك انتھی . 


قلت: واإنما احتاجوا إلی تفسیر قولە: رن نچ بقولھم: أ 
أو مکنني؛ لدفع إیراد اتحاد الشرط والجزاء. 


(١)‏ افتح الباری) (۸/ ۳۰۲). ("٢(‏ (لامع الدراري) (۸۸/۹)۔ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۹۰۲۲ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(باب قوله: ؤؿالمَک ولس لوی یہ قالاظ نت 6) 


تی فی نسخ الشروح الثلائة لفظ (باب)؛ ولم یتعرض الحافظان 
لاختلاف النسخء وقال القسطلاني''': وفيی نسخة: (باب المن والسلوی)؛ 
انتھی . 

قال العیني''': ولیس في الحدیث ذکر السلویء وإنما ذکرہ رعایة للفظ 
القرآنء وفي بعض النسخ: فلوَأَزلَنا عَليهھمُ الک وَألسَلویٰ ٭چ [الأعراف: ]٦٦١‏ 
وقد مرٌٗ تفسیر ذلك في سورۃ البقرة. 


٣(‏ ۔ باب قوله: 
ہل ھا اللّافت لق ا کپچ الأيہ [الأعراف: )]٦٥٠۸‏ 


کتب الشیخ فلس یں قوله : (غامر: سابق بالخیر لیس المعنی 
أنە وارد فی الروایة بھذا المعنیء بل الغرض منە أنه قد یأتی بھذا المعنی 
اش ارم سلسق الو اہغای مھا الس آتھی: 


قلت: أراد الشیخ قُدُس سرُہ بذلك أنه مستغرب کما قاله الحافظ 
وھو من منتقدات شیخنا ومرشدنا الشیخ مولانا خلیل أحمد فدُس سر 
وتقدم البسط في ذلك فی مقدمة (اللامع)ء وقولە: لا یبعد حمله في 
الروایة... إلخ؛ یؤیدہ ما قال الکرماني والعیني من أن غامر بالغین 
المعجمة من باب المفاعلةء أي: سبق بالخیر أو وقع في آمر أو زاحم 
وخاصم إلی آخر ما بسطا في معانيهء وذکر بعض تلك المعاني في هھامش 
(اللامع) من کلام أھل اللغة فارجع إليه لو شئت . 


۔)٦٦٦/۱۲( لعمدہ القاري)‎ )٢( .)۲٥٢/٥١( (إرشاد الساريی)‎ )١( 
الامع الدراريی) (۸/۹ی)ء ۹).۔‎ (۳) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی یں ہے ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


(بیاب قولہ: ‏ لوخر مییٰ صَعقًا یہ [الأعراف: ]۱٤٤‏ 
فیه ابو سعید وأابو ھریرة...) إلخ 

ھکذا فی النسخ الھندیةء ولیس ھذا کله فی نسخة من نسخ الشروح 
الثلاثةء ولیس في النسخة المصریة التي علیھا حاشیة السندي؛ ولم یتعرضوا 
ابا 

ےہ ےا میا و ہی 
٤(‏ ۔ باب قولہ: ہل وقولوا حظة٭ [الأعراف: )]۱٦٦‏ 

قال الحافظ''': وعن قتادة فی قوله: لوَثلوا حِنَلڈ* قال الحسن: 
أي : احطط عنا خطایاناء وھذا یلیق بقراءة من قرأ حطة بالنصب؛ وھی 
قراءة إبراھیم بن أبي عبلةء وقراً الجمھور بالرفع علی أنه خبر لمبتدإ 
محذوف: آئ: مسألتنا حطة وقیل: اُمروا ان یقولوا علی ھذہ الکیفیة 
الحکایق وقیل: رفعت لتعطی معنی الثبات کقولە: سلامِ واختلف فی 
معنی هذہ الکلمة فقیل : هي اسم للھیئة من الحط کالجلسة: وقیل: ھی 
التوبةء وقیل: لا یدری معناھا وإنما تعبدوا بھاء وروی ابن أبي حاتم عن 
ابن عباس وغیرہ قال: قیل لھم: قولوا مغفرة. 

ٹم قال الحافظ في آخر حدیث الباب: ویستنبط منە أُن الأقوال 
المنصوصة إٰذا تعبد بلفظھا ل١‏ یجوز تغییرھا ولو وافق المعنیء الیسکا ھذہ 
مسألة الروایة بالمعنی بل هي متفرعة منھاء وینبغي أن یکون ذلك قیداً فيی 
الجواز أعني یزاد في الشرط أن لا یقع التعبد بلفظه ولا بد منەء ومن أ٘طلق 

وکتب الشیخ فی االلامع)'': قوله: فَوَأدخُاوا الاب شکدا٭ 
[الأعراف: ]]٦٦١‏ المراد بالباب باب المسجد الذي کان معھم من الثوب 


)١(‏ ففتح الباري) )٢( .)۳۰٣/۸(‏ ؛الامع الدراري؛ (۸۹/۹)۔ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۷٤‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فأمروا ان یدخل کل واحد منھم ھذا المسجد بعد السجود علی بابه لیدل 
ذلك علی الانحناء والانقیاد لأمر اللہ تعالیء انتھی ۔ 


۰ ک0 (هامشہ) 02] في مصداق الباب وفیہ ین اہ 
انتھی . 


)]۱۹۹ ۔ باب قوله: لإحُزِ ان امرف کچ4 [الأعراف:‎ ٥( 


وصله عبد الرزاق من طریق ھشام بن عروۃ عن أبيه بھنذا وکذا 
آخرجه الطبري من طریق السدي وقتادة. 


نر نان الساط 11 رالی ما اقت لا او اس من سر الا 
ذھب مجاھدء وخالف في ذلك ابن عباس فروی ابن جریر عنه قال: لح 
الو یعنی: خذ ما عفا لك من آموالھم؛ أي: ما فضلء وکان ذلك قبل 
تر الرگاةت سد لكقال التدق ززژادة تھا آیة الڑكاتہ اوہتحر: قال 
الضحاك وعطاء وأبو عبیدة ورجح ابن جریر الأول واحتج لەء وروي عن 
جعفر الصادق؛ وقال: لیس ۂ فی القرآن آیة اأٌ٘جمع لمکارم الأخلاق منھاء 
ووجھوہ بن الأخلاق ثلائة بحسب القوی الإنسانیة: عقلیة وشھویة 
وغضبیةء فالعقلیة الحکمة ومنھا الأمر بالمعروف؛ والشھویة العفة ومنھا 
اأخذ العفوء والغضبیة الشجاعة ومنھا الاعراض عن الجاھلینء وروی 
الطبري وابن مردویه من حدیث جابر وغیرہ: الما نزلت: فلخْذ الو وم 
لعف سأل جبریل فقال: لا أعلم حتی آسألهء ثم رجع فقال: إن . 
یأمرك أن تصل من قطعك؛ وتعطي من حرمك؛ وتعفو عمن ظلمك)؛ 
اتی 


.)۳٣٣ ۳۰٣ /۸( ففتح الباريی؛‎ )١( 











بسم الله الرحملن لن الرحیم 
(۸) سورة الانفال 
ھکذا في النسخ الھندیة بتقدیم البسملة علی (سورة الأنفال)ء وفي 
نسخ الشروح الثلائة بعکسھا . 
قال مات الع 2۷ می جن کی آبات اتا تخت رش 
قوله: ٭إإنٌ شر الدُوآت ند کہ (الانفال: لن ار الات ھ0 
کرد بنگر ,كَ ا کكمروا٭ [الانفال: ]٥٢‏ إلی قوله: یرداپ اَی ِء وفیھا 
آیة آخری اختلف فیھا وھي قوله: قاوَھا کاب الله لٰعَیْبهُم وَأتَ تَ فہمک4 
الایة [الأنفال: ۴۳]ء وقال الحصار في کتابه (الناسخ والمنسوخ): مدنیة 
باتفاقء وحکی القرطبي عن ابن عباس: مدنیة إلا سبع آیات من قولە: 
وَِدْ يَنّکر يك اليببَ کَترواچ إلی آخر سبع آیات؛ وقال السخاوي: نزلت قبل 
آل عمران وبعد البقرةء انتھی . 
قوله: (ف ینوک عَي التمَالک (الانفال:١]...)‏ إلخء کذا في النسخ الھندیة 
بغیر لفظ (باب) وکذا فی نسخة (الفتح) و(القسطلاني)ء وأما فيی تو (العیني) 
فبزیادة لفظ (باب؛ وقال''': ولیس في کثیر من النسخ لفظ (باب٢ء‏ انتھی . 
وقال القسطلانی''': قوله تعالی : (ملیَسَلونكَ۹) من حضر بدراً (٭ْعَی 
الكَتَایٌک) أيی : عن حکمھا ج7 و اتیک إِن شاء اللہ 
تعالیء (٭لل الَْتمَال يہ اش لک) یقسمھا وك علی ما یأمرہ اللہ تعالیء (٭نائنوا 


اأك) ني الاختلاف (فَرَأَمیٹرا تَ يَیسطٌ4) أی: الحال الَي بینکم 
لاس یحصل یہ الألفة والاتفاق 20 بالمواساة والمساعدة فی الغنائم . 


(قال ابن عباس) فیما وصله ابن آبي حاتم من طریق علي بن أبيی طلحة 


یس ہت انت )٢(‏ ععمدہ القاري؛ .)٦٦٦/۱١(‏ 
(۳) فإرشاد الساريی) (۱۰/ .)۲٦۳‏ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ا ں ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ا3 


عنە : (الأنفال) می (المغائم) کانت لرسول اللہ قيٍ خالصة لیس لأحد فیھا 
شيء؛ وقیل: 7. الغنائم تمالا ازان اتمم را سا ای مار 
الأمم الذین لم تحلٌ لھمء وسمي التطوع نافلة لزیادته علی الفرض؛ وفي 
الاصطلاح : ما شرطه الإمام لمن یباشر خطراً کتقدم طلیعة وکشرط السلب 
للقاتل انتھی . 

قال ا فقاو 1> رع او ذامعرالشساق عاام غرای قالن* تا 
کان یوم بدر مان سو اللہ گلا : (من نع ا لہ کذا) الحدیث فنزلت: 
٭للونك عن الکقالی 4ء انتھی . 

وکتب الشیخ ذ فی (اللامم؛''' : قوله: (الأنفال المغانم) احتاج إلٰی 
تفسیرہ لما اشتھر استعمال النفل فیما یعطيه الإمام زیادة علی السھم وھو 
غیر مراد ھاھناء وذکر العطیة فيی ترجمة النافلة استطراد وتنبيه علی المعنی 
اللغوي . 

قولە: (رََت یت [الأنفال: ]٥٢‏ الصفیر) فالفرق بین المکاء والتصدیة 
بحسب ہذا الْفسیر أن المکاء هو الصفیر بإدخال الاأصبع في الفم والتصدیة 
بدونەء انتھی . 

وفي هامشه: أجاد الشیخ قُتُس سرٌّہ في بیان الفرق بینھما وثبّه بقوله 
علی مذا التّفسیر: أن ذلك بیان لما اختارہ البخاري؛ وإلا فالمفسرون 
مختلفون في ذلك کما سیأتی؛ وزاد فی اتقریر المكکي) بعد ما ذکر الفرق 
انکور ود انگ والتصدیة : وکلاهھما صوت و رق الس یت علی 
ان لفن رت الائتءاکییں رفا :الشطاکر "دا وعی ابی مر سا 
رواہ ابن جریر: المکاء الصفیرء والتصدیة التصفیقَہ وعن ابن عباس مما 
رواہ ابن أبيی حاتم: کانت قریش تطوف بالبیت عراة تصفر وتصفقء انتھی. 


)١(‏ ەفتح الباري) (۸/ .)۳۰٣‏ (۲) ؛لامع الدراري؛ (۹۰/۹ء ۱۹۱)۔. 
(۳) ؛فإرشاد الساريی؛ .)۲٦٥٢ /٥۰(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷ ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





)]۲٢ 00ھ [الأنفال:‎ "٠ 

سقط لفظ (باب) في نسخ الشروح الثلائة وکذا في النسخة المصریة 
التی علیھا حاشیة السندي؛ ذکر فیه حدیث مجاھد عن ابن عباس: ھم نفر 
من بني عبد الدارء وفي روایة الإسماعیلي: نزلت في نفرء زاد ابن جریر: 
ملسو کر ُورد عن مجاھد في قوله: ولا َعَقلوت 4 لا یتبعون 
العق1ء اتی من 27 

تالق انت اد یلاس '' : قوله: لسرم سو تی ظیار ‏ جار 
من قریش وکانوا یحملون اللواء یوم اعوٌخی قظاوا سور یب 
قاله فی (المقدمة)اء وھؤلاء شر البریة لآن کل دابة مما سواهم مطیعة لله 
فیما خلقت لەء وھؤلاء خلقوا للعبادة فکفرواء وھذا یعم کل مشرك من حیث 
القام عق گال ھی جاعا کا ھی اتی 


وت قوله: 
سقط لفظ !باب) في نسخ ات ا الات امت 7 
الاستجابة ھی الطاعة والامتثال؛ء والدعوۃة الیعث والتحریض؛ ووخد الضمیر 
ولم يُنّنْه لأن استجابة الرسول کاستجابة الباري جل وعلاء وإنما یذکر 
أحدھما مع الآخر للتوکید . 
(ل ما یر کمَک) من “ََ 200 حر ک حیاة کما أن 
وبین الکفر إن راد سعادتہ وبینه وبین .ا 7 قذر ۶ھ 7" 


۔)۲٦٦‎ /۱۰( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )٢( .)۳۰۷ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
۔)۲٦۷‎ ء۲٦٦‎ /۱۰( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر )۸ 0) الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سصسسژسہھہج٠ششسشسسحےحسسسسي‏ سس ےےمےے۔9ژےےککک۔أثتثسشثشثے سے ےکچ ۱ ةٍِس.عکے سر حح٣سسھجچچڑھ ‏ ےسج مس مج مجہجھ سھ تح ھشخجچتر 


الحث علی المبادرة علی إخلاص القلب وتصفیتہ قبل ان یحول اللہ بینە وبینە 
بالموت؛ وفیه تثييه علی اطلاعه تعالی علی مکنوناته؛ انتھی۔ 

قوله: (لاَنتَبا٭: اجیبوا۔..) إلخء تقدم الکلام عليه في سورة آل 
عمران فی قوله تعالی : فالَيدَ ءَامَثوا اسُتَچٹا یر وَللرَُِول. 

٢(‏ ۔ باب قوله: هِرَإِذُ قالوا اللَهَۃ ان کات 
هّذَا هو الْحَقٌ بن عِنیا فَأَمَط کہ الأية (الافال: )٢٢‏ 

قال' الفہسطلان ی٠۲‏ فقو 'لقال: ان عہیاہ سفیات فی کفسہردرتارة 

سعید بن عبد الرحمٰن المخزومي: (ما سمی اللہ تعالی مطراً في القرآن إلا 
و 7 ا ڑسکے ےر خی سے 

عذابا) آورد عليه قوله تعالی: ٭٭إن کان یک آذی ین مُطر٭ [النساء: ]٥١٠١‏ 
ان المَرَادايه الثظ قطعا رثِتة الأڈی [ليه پالبلل والوخل الياضل مہ 
لا یخرجە عن کونہ مطراء انتھی من (القسطلانی) . 


٤(‏ ۔ باب قوله: 
وکا کات الہ لْعَوِيَهُم وت فہم ہہ الأیة (لانناں: )٠٠۳‏ 

قال العلّامة العینی”': وذکر هذا الباب مع ذکر ھذا الحدیث ترجمة 
لیس لھا زیادة فائدةۃء لآن الاآیة بعینھا مذکورۃ فیما قبلھا وکذا الحدیث بعینه 
مذکور بالإسناد المذکور بعینەء غیر ان شیخە هھناك أحمد بن النضر وشیخه 
ھاھنا أخوہ محمد بن النضرہ وإنما وضع الباب للترجمة وذکر الحدیث بعینه 
لیعلم أنە روی ھذا الحدیث عن شیخین وھما أأخوانء وبدون ھذا کان یعلم 
نا:قسدیت> آقتی: 

قال العلّامة القسطلانی”': هِاوَمَا کات الہ مُمَذِيَهُمْ وَقمّم مَستَمْون کہ 
[الأنفال: ]۳٣‏ في موضع الحال ومعناہ نفي الاستغفار عنھمء أي: ولو کانوا 


۔)٦٦٦/١١( معمدہ القاريی؛‎ )٢( .)۲٦۹ /۱۰( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )١( 
.)۲۷۰/۱۰( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۱ 0) ٥۔‏ کتاب النَ ' 


ممن یؤمن ویستغفر من الکفر لَمَا عذبھم ولکنھم لا یؤمنون ولا یستغفرون: 
و ما کان اللہ معذبھم وفیھم من یستغفرء وھم المسلمون بین أظھرھم ممن 
تخلف من المستضعفین؛ و من أولادھم من یستغفر او یرید إسلام 
بعضھمء آو استغفار الکفار إِذ کانوا یقولون بعد التلبیة : غفرانك؛ وفيه أن 
الاستغفار أمان من العذاب؛ انتھی . 


٥(‏ ۔ باب قوله: 
سے ھ ۶م ہے کس صسھ ےھ 2 03 
وَفَليٰلوهُمَ ہا جو رت فٰتنة ...8 [الأننال: ۴۹]) إلخ 
سقط (باب) لغیر أبی ذر. 
قوله: (عن ابن عمر: ان رجلاً جاءہ) تقدم في تفسیر سورة البقرة 
ابو بکر النجاد في افوائدہ) أنه الھیٹم بن حنش٠‏ وقیل: نافع بن الأزرق؛ 
ولعل السائلین عن ذلك جماعة أو تعددت القصّةء قاله الحافظ*''ء وقال 
أیضاً : والحاصل أن السائل کان یری قتال من خالف الإمام الذي یعتقد 
طاغء کات ئن عسں بری ثرك:الفعال فا علق پالعلك :شیا مزید 
لذلك فی کتاب الفتن انتھیٰ. 
وکتب الشیخ قُدُس سرّہ فی (اللامع)''': قوله: (أآغتر بھذہ.٠٠٥‏ إلخ؛ 
وھذا تسلیم منەه لما ادعاہ الرجل وحاصل جوابه أُن القتل إِن کان جائزاً 
کما زعمت فذاكء وإن لم یکن جائزاً کان دوام العذاب لازماء فدرء 
الْمْمَْسَدََة أولی من جلب المصلحة فان الأمر إذا دار بین حرمة ووجوب 
وقولہ: (مَلعَقی لا تک یَنَنَدُ٭ [الانفال: ۴۹]) ولیس ھذا تخصیصاً لل٦یة‏ 
بموردھا حتی یتوھم أن العبرة لعموم اللفظ فکیف خصص ابن عمر تلك 


(١)‏ افتح الباری) (۸/ ۳۱۰). ("٢(‏ (لامع الدراريی) (۹۲/۸)۔ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ة۳ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الایة بقتال المشرکین فقط؟ بل المقصود أُن مورد الایة ما لم یلتبس فیه وجه 
قتال ابن الزبیر ومن قاتله لم یدر أیھما علی الحق وإن کانت القرینة ترجح 
حقیة ابن الزبیرء فلا یقاس مظنون الخیریة علی متیقنھاء 


٦(‏ ۔ باب قول اللہه: 
میا انی رض الْموييْبَ عَل اتا کہ [الأنفال: )]٦٢٦‏ 


سقط (باب) عند غیر أبی ذر. 

قولە: (واری الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر مثخل ھذا) آ أُنه عندہ 
الباطلء انتھی من (الفتحم۷''. 

وکتب الشیخ قُذُس سزُہ في (اللامع) 
بالمعروف والناھون عن المنکر نصف المخالفین أو اکثر منھم وجب الأمر 
والٹھيیء وإن أقل منه لم یجب؛ء وإن کان الأفضل هو الاتیان بھماء انتھی. 

قلت: وقوله: وإن کان الأفضل هو الاإتیان بھماء فیه تفاصیل بسطت 
فی محلھا. 

وبسط الکلام علی ذللك الغزالی قیی ۷ء" وذکر منه شیء 
من ذلك فی ھامش ا(اللامع) فارجع إليه لو شنت . 


:نا قان الامروۃ 


(۷۔ باب قوله: 


27 مو ےر کے عل کے کے 2٤‏ سَمنا کہ الایة [الأنفال: )]٦٦‏ 
قال الیحاؤنز ”۶ زنعتد ذکر حدیث . واستدل بھذا الحدیث علی 


.)۹٤/۹( الامع الدراری)‎ )٢( .)۳۱۲ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۱۳/۸( ففتح الباري)‎ )٤( .)۲٦٢ /۲( انظر: (إحیاء علوم الدین)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۱ك ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





وجوب ثہات الواحد المسلم إِذا قاوم رجلین من الکفار: وتحریم الغرار 
عليه منھما کرو رت ہب ےت 
ورجحه ابن 07 الشافعیةء وھو المعتمد؛ جع جو 
فی الرسالة الجدیدة روایة الربیعء لکن المنفرد لو طلباہ وھو علی غیر أھبة 
جاز لە التولي عنھما جزماء وإن طلبھما فھل یحرم؟ وجھان: اأُصحھما عند 
الاعریع؛ لا لکن ظاھر َء الآثار المتضافرة عن ابن عباس ناباہ وھو 
ترجمان القرآن وأعرف الناس بالمرادء لکن یحتمل أن یکون ما أطلقه إنما 
هو في صورۃة ما إذا قاوم الواحد المسلم من جملة الصف في عسکر 
المسلمین اثنین من الکفار أََا المنفرد وحدہ بغیر العسکر فلا ؛ لآن الجھاد 
إنما عھد بالجماعة دون الشخص المنفردء وہذا فیه نظر فقد رسل النبی پل 
بعض اُصحابه سریة وحدہ وقد استوعب الطبري وابن مردویه طرق ھذا 
الاثنینء انتھی من (الفتح). 

وقال العلّامة العینی٭": ثم ھذا فی حقناء وأما سیدنا رسول اللہ ا 
فیجب عليه مصابرة العدد الکثیر لأنہ موعود بالنصر کامل القوةء انتھی . 


(۹)سورةۃبراءة 
قال الحافظ''': هي سورة التوبةء وھي أشھر آسمائٹھاء ولھا أسماء 
آخری تزید علی العشرةء واختلف في ترك البسملة آولھاء فقیل: لانھا 
نزلت بالسیف والبسملة أمانء وقیل: ای لما جمعوا القرآن شکوا ھل هي 
والأنفال واحدة أو ثنتان؟ ففصلوا بینھما بسطر لا کتابة فيه ولم یکتبوا فیه 
البسملةء وروی ذلك ابن عباس عن عثمان وھو المعتمد وأخرجه أحمد 
والحاکم وبعض أصحاب السننء انتھی . 


۔)۳۱٣/۸( (فتح الباريی)‎ ×( .)٦٦۷ /۱١( (عمدۃ القاريی)‎ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۳٢‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





اف اسان تال ای ا مر الس جس تا 
باتفاقء وقال مقاتل: إلا و من آخرھا لْتَد بج سکم [التوبة: و ای 
آخرھاء فإنھما نزلتا بمکةء وقیل: فیھا اختلاف في أربع عشرۃة آیةء ولھا 
لاالاغشی سا الثات تشورالاہ ہزات رالرت تو کو ای بت 
الأسماء؛ وکذا بسط الکلام علی ترك البسملة في أولھا۔ 

قوله: (اھوی: القاہ في هوة) کتب الشیخ قُدُس سرُہ فی (اللامم)''': 
ولیس ھذا اللفظ ھاھنا فی ھذہ السورةء فإیرادہ تأیید لما ترجم بە. 

قوله: (والمؤتفکات) حیث کان المراد هو السقوط والانقلاب کما هو 
مصرّح في قولە تعالی : لوَلْمولفکدَ وی [النجم: ]٥٥‏ انتھی . 

وفی ھامشه: أجاد الشیخ قُُس سزُہ في توجیه ذکر هذہ اللفظة التي 
فی سورة النجم في تفسیر سورة براءةء وما آفادہ أوجە مما قاله الشرّاحء 
وتوضیح ذلك أن الإمام البخاري قال أَژلاً: لئَلَمويَكَ ٹہ [التوبۃ: ۷۰] 
ائتکفت : انقلبت بە الأرض٠‏ والمؤتفکات وارد في سورة براءةء ثم ذکر 
بعدہ متصلاً قوله: (٭ڑامویٰک>ہ ألقاہ فی هوة). 

قال الحافظ''' تبعاً للکرماني: قوله: (أھوی ألقاہ.۰٠‏ إلخء ھذہ 
اللفظة لم تقع فيی سورة براءةء وإنما هي في سورة النجم ذکرھا المصنف 
هاھنا استطراداً من قولہ: فوَالمولفَک أمویٰء انتھی . 

وحاصل ما أفادہ الشیخ أُن الإمام البخاري ذکر أولاً قولە: 
وَلْمْقَکكٹتُ٭ وھو وارد في سورة براءة في فقولہ: ال عم نے 
بن قِمْلهۃ قَڑو شُج دُکَاو وَکئوه وَقور یم راکپ مُئے وَلكَتِ 
الاآیة [التوبة: ٢۷]ء‏ قال صاحب ا الجمل+: أي: المنقلبات التی جعل اللہ 
1ور لہا مدان اھ 0سد راف رہ رتا جا کر نظ 


)١(‏ اعمدة القاريی) (۱۳/ ۳)۔ (۲( (لامع الدراريی) (۹۰۱/۹)۔ 
(۳) ضتح الباری) (۸/ )٤( .)۳۱٣‏ (افسیر الجمل) (۲۹۸/۲)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ای پچ ۶۔ کتاب النَة : 


ا3 


فيی سورۃة النجم بلفظ أوضح منە ذکرھا توضیحاً لقوله الأولء وفي 
االجلالین۷': قولہ: فوَلَْْلکة ائی وھي قری قوم لوط وقولہ: 
فاخوی> أيى: أسقطھا بعد رفعھا إلی السماء مقلوبة إلی الأرض٠‏ انتھی. 

وھکذا فسر عامة المفسرین لفظة أھوی بالإسقاط بعد الرفعء وفسرہ 
البخاري بقوله: ٢‏ آألقاہ فيی هوة) قال العیني''': الھوۃ بضم الھاء وتشدید 
الواز مر المکان لتق 

وتفسیر البخاري بإلقائھا إلی ھوة ظاھر؛ لن الأرض لما رفعت صار 
محلھا ھوة ثم إذا أسقطت في ھذا المحل اسقطت في ھوة وغارء انتھی. 

قولە: (وإِن کان جمع الذکور) کتب الشیخ في تاللاامم؛'': ار ىك 
ایآ8 الخرالت:غلى هدا ایر شاتَ۔ اتھی: 

وبسط توضیحہ في ھامش (اللامع) أشد البسطہ فارجع إليه لو شثت . 


(١۔‏ باب قوله: 
رام اشن اللہ وسرات ال ان عَهَدخ کہ الیل [النوبۃ: )]١‏ 
قال الحافظ: فولہ: ماناک یصدّق) وصله ابن أبيی حاتم في قولەه: 
فوویفرات ۳ و [التوبة: ]٦٦‏ یعني: نہ یسمع من کل أحد؛ قال الل: 
نل ادن حکر رکم من با کیہ یعني : : یصدَّق بالل؛ وظھر ان (یصدق) 
تفسیر (یؤمن) لا تفسیر (اذن) کما یفھمه صنیع المصنف حیث اختصرہ 
انتھی. 


اپ شس 


0۲۷۲۲ ۔ باب قوله: قلفیسیخوا ق ال من 7 انہر پچ [التویة:‎ ٢۲ 
قولە: (لمِخاچ٭: سیروا) هو کلام ای عبیدة بزیادق قال في قوله‎ 
تعالی: علافیسحوا فی الالضض ہہ قال: سپروا واتب را وَاَْتروَاء انتھی‎ 


۔)٢٦۱١٥٥( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۷۰ ٢ص( اتفسیر الجلالین)‎ )١( 
۔)۳۱٦‎ /۸( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۹٦/۹( (لامع الدراريی)‎ )(۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۳٤‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





من دالفم؛''. 


٢(‏ ۔ باب قولەه: 


لوان ے اک تنشوامہ ا ی آلتایں.. ی4 (ادویۃ: ۴ا) إلخ 

اُورد فیە حدیث أبي ھریرة المذکور في الباب قبله من وجھین . 

قال الحافظ''' تحت شرح حدیث الباب: وروی سعید بن منصور 
والترمذي والنسائي من طریق أبي إسحاق عن زید بن يَيْم قال: (سألت علیاً 
بأي شيِء بُعثت؟ قال: بأنه لا یدخل الجنّة إلا نفس مؤمنة؛ ولا یطوف 
بالبیت عریان؛ ولا یجتمع مسلم مع مشرك في الحج بعد عامھم ھذا 
ومن کان لە عھد فعھدہ إلی مدتهء ومن لم یکن لە عھد فأربعة أشھرا 
واستدل بھذا الکلام الآخیر علی أن قوله تعالی: ؛لقیسیخوأ ف الَالّضِ اَرَبَمَةً 
اَثمٍْ یختص بمن لم یکن لە عھد مؤقت أو لم یکن لە عھد أصلاًء وأما 
من لە عھد مؤقت فھو إلی مدتە إلی آخر ما بسط. 

قوله: (٭یؾمَ للَج الْتتةچ)ء قال القسطلانی'': یوم عرفةء کذا روي 
عن علي وعمر فیما رواہ ابن جریر؛ وعن ابن عباس ومجاھد فیما رواہ 
ابن أبي حاتمء وروي مرسلاً عن مخرمة أن رسول اللہ خطب یوم عرفة 
فقال: (ھذا یوم الحج الأکبرا وقیل: إنه یوم النحر وروي عن ابن عمر: 
وقف رسول الل قُ یوم النحر عند الجمرات في حجة الوداعء فقال: (ھذا 
یوم الحج الأکبر) وبە قال کثیرون؛ لان أعمال المناسك تتم فیەء والجمھور 
ان الحج الأصغر العمرةء وقیل: الأصغر یوم عرفة والآأکبر یوم النحر 
وقیل: حجة الوداع هي الأکبر لما وقع فیھا من إعزاز الإسلام وإذلال 
الکفرء انتھی. 


.)۳۱۹/۸( سح الباريی)‎ )٢( .)۳۱۷ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)۲۸٣/۱۰( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 











٤(‏ ۔ باب قوله: 
طإإلَا ایّرے عَمَدثم قِنَ اَلْمُتَِكِین چ4 [التوبۃ: 
لس فی نسخ الشروح لفظ (باب)ء قال مت ": وھڈا اسنثناء 
من (المشرکین) والتقدیر: براءة من اللہ إلی المشرکین إلا من الذین 
لم ینقضواء وسقط ھذا لأہي ذرء انتھی. 
قلت: وکذا لیس هو بمذکور فی نسخة (الفتح) بل ذکر فیھا حدیث 
الباب بغیر ترجمة. 
٥(‏ ۔ باب قولەه: 
میلو اع آلکتر ِنهم لا ہج ام نے لَھہ ہچ [التوبة: )]٢‏ 
قرأ الجمھور بفت بفتح الھمزۃ من أیمان أي: لا عھود ھی وعن الحسن 
البصري بکسر .ا و یھت وقد روی الطبري من طریق عمار بن 
یاسر وغیرہ في قوله: فإإِنَھُمْ لا أَيْسَنَ لھک [العوبة: :]٠۲‏ لا عھد لھم 
وھذا یؤید قراءة الجمھورہ انتھی من وت 
٦(‏ ۔ باب قولہ: 
2 لیے بکازورت الذھت وََلَیْصة کہ الا [التوبۃ: )]٥٣‏ 
قان لاو کذا أُوردہ (حدیث ای ھریرة) صا وھو عند 
أُبي نعیم في (المستخرج) من وجە آخر عن أبي الیمان وزاد: (یفر منە 
صاحبه ویطلبه: آنا کنزكء فلا یزال بە حتی یلقمه إصبعه) وتقدم في کتاب 
0+ الحدیثء ثم ذکر حدیث أبي ذر في قصته مع معاویة في 
تأویل قوله تعالی: لوالب یَکزژوے اللْحب٭ الایةء وقد تقدم في الزکاۃ 
ایشا انتھی من (الفتح) مرا 


.)۳۲۲ /۸( تح الباريی)‎ )٢( .)۲۸۱/۱۰( ؛فإرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۳۲٣ /۸( افتح الباری)‎ (۳) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۳٣‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۷۔ باب قولە 6ٌن: 
لوم تی عَلْھا نی تار جِھَنّہ کہ الأيهہ (انر: )٥۰‏ 
قال العلامة العین( 5 ولہ ای کی من النسخ لفظ (باب٤)ء‏ انتھی . 
(۸ ۔ باب قولەه: 


کی 72 ےد ہے ےہ 


30 عدہ الس عند الله انتا عکر عشن شہراہچ اللأی [التوبة: )]٣٢‏ 


لیس في بعض النسخ لفظ (باب)ء قاله العینی''. 

قوله: (اِن الزمان قد استدار كھیئته) قال الحافظ'”': تقدم الکلام عليه 
فی أوائل بدء الخلق؛ وأن المراد بالزمان السنةء وقوله: (کھیئتهہ) أيی: 
الفاحاامسل سافہ رھ اشافبل عل گل کھت 
والمراد باستدارته وقوع تاسع ذي الحجة في الوقت الذي حلت فيه الشمس 
برج الحمل حیث پستوي اللیل والٹھارء انتھی . 

رکنت لیخ ناس می آوائل عہ الخلی× توف : (امتار 
کھیئتہ) أي : صار کما کان فی الأول فلا یتطرق إليه تغیبر وتبدیل کما کانت 
العرب تفعلهء وإلا فالزمان کان علی هیئتهء غیر أن العرب لما کانت تغیرہ 
وتصرف الشھور عن أوقاتھا عدٌ ذلك تغیراء انتھی. وبسط في (ھامشہ“ 
الکلام علی شرح الحدیث . 

(۹ ۔ باب قوله: 
انت نین اذ مُعا کک اس [التوبة: )]٠٤‏ 


کتب الشیخ تس و شی ۃاللامم؛'' : قوله: الو أن اأحدھم رفع 
قدمه رانا.٥٠٠٥‏ إلخء راد بالرفع رؤیته إلی قدمه لما أن العادة ان القدم 


)١(‏ (عمدہ القاري) (۱۸/۱۳). )٢(‏ م قعمدہ القاري) (۱۹/۱۳)۔ 
)۳( افتح الباری) (۸/ )٤( .)۳۲ ٣‏ دلامع الدراري) .)۳۳٣/۷(‏ 
(ہ) الامع الدراريی) (۹۸/۹ء ۱۹۹)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی تی پچ ۶۔ کتاب النَ : 


ا3 


لا ترفع إلا بعد النظر إلی موضعه الذي یرفع منہ ویوضع فيەء سیّما في مثل 
تلك الجبال : 
قدرْ لرجلك قبل الخطو موضعه فمن علا زَلََا عن فغِرٌوِ زَلَّجا 
قوله: (حین وقع بینه وبین ابن الزبیر) آي : : حین وقع بین ابن عباس 
مس سای ای تق نات می اقم عو نا ان 
معاویة ظلله لما مات امتنع اہ الات سی السا سااہو اریت اہ تعن 
ذلكء ولما بلغه خبر موت یزید بن معاویة دعا ابن الزبیر إلی نفسه فبویع 
بالخلافة وأطاعه أھل الحجاز ومصر وعراق وخراسان وکثیر من أھل 
الشامء ثم جرت أمور حتی آلت الخلافة إلی عبد الملك؛ وذلك کلە في 
سنة أربع وستین؛ وکان محمد بن علي بن أبيی طالب المعروف بابن الحنفیة 
وعبد الله بن عباس مقیمین بمکة منذ قتل الحسین ظَللهء فدعاھما ابن الزببر 
إلی البیعة لە فامتنعا وقالاً: لا نبایع حتی یجتمع الناس علی خلیفةء وتبعھما 
علی ذلك جماعة فشدد علیھم ابن الزبیر وحصرھهم فبلغ الخبر المختار 
اح اہی نے وکان قد علت خل یىی الکوفا و کانث متشی کالتَانَی کٹل 
ای الو سد تھے ےتا تافو سا ار امت ا تر سا ای غالاات ار 
فامتنعا وخرجا إلی الطائف فأقاما بھا حتی مات ابن عباس في سنة ثمان 
وستینء ورحل ابن الحنفیة بعدہ إلی جھة رضوی جبل منبع فأقام ھناكء تم 
راد دخول الشام فتوجه إلی نحو أیلةء فمات في آخر سنة ثلاث أول سنة 
ارہع وسبعین ھ00 الزبیر علی الصحیح 


کتب الشیخ في (اللامع ذَ قوله: (قلت: أبوہ الزبیر وأمه أسماء...) 
إلخ آئ: قت اوت "۰ھ" أَملاً للخلاف ٹف وھذہ مقولة 


.)٦٠١ ا( لامع الدراريی) (۹۹/۹ء‎ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۳۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





عن ابن أبي ملیکە: دخلنا علی ابن عباس فقال: ألا تعجبون لابن الزبیر قام 
فی أمرہ ھذا؟ فقلت: لأحاسبن نفسي لە ما حاسبتھا لأبي أبکر ولا لعمر؛ 
انتھی . 

وقول الشیخ: وهھذہ مقولة ابن عباس؛ آشار بذلك إلی الرد علی 
القسطلانی إذ قال: قال ابن أبي ملکیة: ٭قلت) أي: لابن عباس کالمنکر 
عِ اماقعی سابتا ان اے ملسا گرنە راسىتا4 (لنلانات تائن 
الزبیرا وھذا الکلام وإن أُخذہ القسطلاني عن العیني إذ قال: قوله: اقلت: 
أبوہ الزبیر) القائل هو ابن أبي ملیکة یعدّد بھذا إلی آخرہ شرف ابن الزبیر 
واستحقاقه الخلافة إلخ ای مو اضاڈ رایت جھیا انا کا 
فيی المناقب بکونە مقولة ابن عباسء فقد تقدم في کتاب المناقب في مناقب 
الزبیر تعلیقا : قال ابن عباس: هو حواريٗ رسول اللہ قَُ قال فیه الحافظ : 
هو طرف من حدیث سیأتي في تفسیر براءة من طریق ابن أبي ملیکة عن 
ابن عباس؛ وھکذا قال العیني والقسطلانی؛ فھژؤلاء کلھم جازمون بأنہ مقولة 
ابن عباس لا ابن أبي ملیکة وھو نص لفظ البخاري؛ انتھی من ھامشه. 

قوله: (فقلت لسفیان: إسنادہ...) إلخء کتب الشیخ فذُس سرُہ في 
(اللامع): إنما سأله إسنادہ لأنه کان أوردہ بالعنعنةء انتھی . 


قلت : وبە جزم الکرماني . 
٭ھ+ سم 7ک مس 0 
١١(‏ ۔ باب قولہ: ول مُوَلفةے فلویہَمٌ.. 4 [اتوہۃ: )]٠۰‏ إلخغ 
000+ اکر قو عدیت ای عتت مت اق اتی فلا بنرے 
فقسمهہ بین أُربعة اُوردہ بیحشہرا دا وأبھم الباعث والمبعوث وتسمیة 


الا رَيَعَة والرجل القائل: وقد تقدم بی٠ان‏ جمیع ذلك فی غزوة حنین 
من المغازيی: انتھی . 


.)۳۳۰ /۸( افتح الباري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ك ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





(١١۔‏ باب قولەه: 

ڈالیبے لم رک لمُظوْمِنَ مِن ٤اشت ٠‏ [التوبة: ۷۵۹()( إلخ 

هھذہ الایة فی صفات المنافقینء أی: لا یسلم اأحد من عیبھم ولمزهھم 
فی جمیع الأحوال حتی ولا المتصدقون لا یسلمون منھم؛ إن جاء أُحد 
منھم بمال جزیل قالوا: ھذا مُراءٍء وإن جاء بشيء یسیر قالوا: إن اللہ لعغني 
عن صدقة ھذاء انتھی من (العینی۷''. 

ئھ" کت ات او لو مستتفر تم 
تُتَتَغْْر مم سن مَه یچ الایل (التریۃ: ۸۰) 

اأُخہر اللہ 0 فی ھذہ الایة الکریمة أن ھؤلاء المنافقین اللمُازین 
لیسوا أھلاً للاستغفارء وأنە لو استغفر لھم ولو سبعین مرة فإن الله لا یغفر 
لھمء وذکر السبعین بالنصّ عليه لحسم مادة الاستغفار لھم؛ لان العرب في 
أُسالیب کلامھم تذکر السبعین في مبالغة کلامھم؛ ولا یراد بە التحدید ولا أن 
یکون ما زاد علیھا بخلافھاء قاله العینی'''. 

قوله: (لما توفي عبد اش بن أبي) إلخء قال الحافظ”': ذکر الواقدي 
ثم الحاکم في (الإکلیل) آنه مات بعد منصرفھم من تبوك وذلك في ذي 
القعدة سنة تسع؛ وکانت مدة مرضه عشرین یوما ابتداؤھا من لیال بقیت 
من شوال؛ قالوا: وکاو- طف کے سی ری موی ار تبوك وفیھم 
نزلت: ٭للو اف جا رادم ا حا لا یچ [التوبة: ۷٦٤]ء‏ وھذا یدفع قول 
ابن الكّین أُن هذہ القصٌة کانت في أول الإسلام قبل تقریر الأحکامء انتھی. 


ہے کے رس ہم پ ےے 


(١١۔‏ باب قوله: ٭وولا ضل عل اح و مت ِنہُم مات گی [التوبة: )]۸۰٣‏ 
قال الحافظ! ٠“‏ ظامر الایة أٹھا سک فی جمیع المنافقینء لکن ورد 


.۲۲۸ معمدہ القاريی) (۱۳/ ۲۷ء‎ )٢( .)۲۲٦/٦۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
افتح الباری) (۸/ ۳۳۷ ۳۳۸)۔‎ )٤) (افتح الباری) (۸/ ۳۳۳)۔‎ (۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٤‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ما یدل علی آنھا نزلت في عدد معین منھمء قال الواقدي: آنبأنا معمر عن 
الزھري قال: قال حذیفة: قال لي رسول اللہ قِ: ۷إنی مسر إليك سزراً 
فلا تذکرہ لاأحدء إنی نھیت أُن اأُصلی علی فلان وفلان) - رھط ذوي عدد 
بد افتاشحقال: فلذلك ۶ 2+008 آراد أن یصلي علی أحد استتبع 
حذیفةء فإن مشی معه وإلا لم یصل عليهء ومن طریق أخری عن جبیر بن 
مطعم: أنھم اثنا عشر رجلاًء وقد تقدم حدیث حلیفة قریباً أنه لم یبق منھم 
غیر رجل واحدء ولعل الحکمة في اختصاص المذکورین بذلك أُن اللہ علم 
أنھم یموتون علی الکفر بخلاف من سواھم فإنھم تابوا۔ 

ثم أورد المصنف حدیث ابن عمر المذکور في الباب قبله من وجه 
آخرء وقولە فیه: (إنما خیرني اللہ آو أخبرني اللہ١‏ کذا وقع بالشك والأول 
بمعجمة مفتوحة وتحتانیة ثقیلة من التخییرء والثانيی بموحدۃ من الإخبار 
وقد أخرجه الإسماعیلي من الطریق الذي آخرجه البخاري من طریقہ بلفظ : 
(إنما خیّرنی اللہ بغیر شك؛ وکذا فی آکثر الروایات بلفظ التخییرء أي: بین 
اتا نمعتتی ۱ 

واستشکل فھم التخییر من الایة حتی أقدم جماعة من الأکابر علی 
الطعن فيی صحة ھذا الحدیث مع کثرة طرقه واتفاق الشیخین وسائر الذین 
خرُجوا الصحیح علی تصحیحهء وذلك ینادي علی منکري صحتہ بعدم معرفة 
الحدیث وقلة الاطلاع علی طرقه قال ابن المنیّر: مفھوم الایة زلت فيه 
الآقدام حتی آنکر القاضي أبو بکر صحة الحدیث وقال: لا یجوز أن یقبل 
ھذا ولا یصح أن الرسول قةٍ قالهء وہنحوہ قال أبو بکر الباقلانيیء وقال 
إمام الحرمین فی (مختصرہ6): هذا الحدیث غیر مخرج في (الصحیح)ء قال 
الغزالي في (المستصفی): الأظھر ان هذا الخبر غیر صحیحء قال الداودي 
الشارح : ھذا الحدیث غیر محفوظ؛ والسبب في إنکارھم صحته ما تقرر 
عندھم مما قدمناہ وھو الذي فھمہ عمر شللللہ من حمل ا( أو؛ علی التسویة لما 
یقتضیه سیاق القصّة وحمل السبعین علی المبالغةء قال ابن المنیر: لیس عند 
ُھل البیان تردّد أن التخصیص بالعدد فی ھذا السیاق غیر مرادء انتھی. 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 7 ٥۔‏ کتاب الَّفسیر 





وأیضاً فشرط القول بمفھوم الصفة وکذا العدد عندھم مماثلة المنطوق 
للمسکوت وعدم فائدة آخری وهنا للمبالغة فائدة واضحة؛ فأشکل قوله: 
(سأزید علی السبعین) مع أن حکم ما زاد علیھا حکمھاء وقد اأُجاب بعض 
الاک یم فو الک تاد انتا ال2 انھضازیہ فلے السس3امعالا قلوت 
عشیرته لا أنه راد إن زاد علی السبعین یغفر لەء ویؤیدہ تردذہ فی ثانی 
حدیثي الباب حیث قال: ؛لو أعلم أني إن زدت علی السبعین یغفر له 
لزدت) لکن قدمنا أن الروایة ثبتت بقوله: (سأزید) ووعدہ صادق ولا سیما 
وقد ثبت قولە: ١ٴلأزیدنٌ)‏ بصیغة المبالغةء وأجاب بعضھم باحتمال أن یکون 
فعل ذلكَ استصحاباً للحال؛ لأن جواز المغفرة بالزیادۂ کان ٹابتاً قل مَجیء 
الأآیة فجاز أن یکون باقیاً علی أصله في الجواز: وھذا جواب ےت 
وقیل : إن الاستغفار یتنزل منزلة الدعاء إلی آخر ما بسط. 


(٤ا‏ ۔ باب قولەه: 
سَیَخِیِقُونَ الک کم دا انقامحمر لچ الأیہ [التوبۃ: )]٥٢‏ 
قال العلامة العیني”': سقط في روایة الأصیلي لفظ (لکم) والصواب 
إثباتھاء أخبر اللہ عن المنافقین بأنھم إذا رجعوا إلی المدینة یعتڈرون 
ویحلفون بالل رض عَثہچ فلا تونُومم فلدَأَعَرِطوا عَنْهماچ احتقاراً لھم 
٭إلَم رٹ ؛ أي: جبناء نجس بواطنھم واعتقاداتھم: فَوَمَأَوَهُمُک ئي 
آخرتھم فاجَمَتَمُ جراٗ یما او يک بُون٭ من الاآثام والخطایاء انتھی. 


۱٥(‏ ۔ باب قوله: 
٭عِِمُونَ لسم لوا عم کا [التوبة: )]4٦‏ إلخ 


قال العیني'': مکذا ثبت ھذا الباب لأبي ذر وحدہ بغیر حدیث؛ 
ولیس بمذکور أصلاً فی روایة الباقینء انتھی. 


.)۳۲ /۱۳( 'عمدہ القاريی)‎ )٢( .)۳۱/۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر چ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وکذا قال القسطلاني''' والحافظ وزاد: قد أخرج ابن أبيی حاتم عن 
مجاهد أن ھذہ الایة نزلت في المنافقینء انتھی . 

قلت: وھذا مبني علی نسخ الشروح فإن فيی نسختھم ھذہ الایة والایة 
الثانیة وھی قوله: فهوَاحرونَ اعَفوا ...4 [التوبة: ]٣٠١‏ إلخء بابان مستقلان 
ھکذا: (باب قولەه: ٭ علونَ کے . .ا إلخ تم بعدہ متصلاً بغیر ذکر 
حدیث: (باب قولە: فلاواخرون اعارَفوأً یِذْسِمَ. .۰۰ إلخء ولیس في النسخ 
الھندیة التي بأیدینا علی الایة الثانیة لفظة (باب) فصارت الایتان ترجمة 
لباب داطا 

وقال الحافظ''': ذکر فیه طرفاً من حدیث سمرۃ في المنام الطویلء 
وسیأتي بتمامہ مع شرحہ في التعبیرء انتھی. 

٦(‏ ۔ باب قولہ: اما کات للتَي ولب ء امو 

آن مستعفرو ِلمْتَرین کچ اللأیہ [التوبة: )]٦٠٢‏ 

سقط لفظ الباب لغیر أبي ذر وذکر فیه حدیث سعید بن المسیب عن 
آع ھی کک وا لی طالی ولا سی کہ لی شاب الغائو یا 
امام یش خاش سی اسن 2 ھاو مان الو اق ااظظا - 

وقال القسطلانی''' بعد ذکر حدیث البّاب؛ وقیل : إ۵ سیت نولھا 
7 ف (مسلم) بعد يد وو اي داود) و(النسائي) و(ابن ماجه) عن 
أبيي ھریرة ظلللہ: آتی رسول ال قلاُ قبر امہ فبکی وأبکی من حوله؛ فقال 
رسول الل قل: (استاذنت ربي في أن أستغفر لھا فلم یأذن ليء واستاذنت 
ان آزور قبرما فأذن لي؛ فزوروا القبور فإنھا تذکر الآخرة) قال في 
(الکشاف): ومذا اث لآن موت أبي طالب کان قبل الھجرة وھذا آخر 


.)۳٣٣ /۸( فإرشاد الساري) (۳۱۱/۱۰)ء ولافتح الباری)‎ )١( 
۔)۳٣٣‎ /۸( ل(نتح الباريی)‎ _ )۳( .)۲٤٢ /۸( افتح الباريی)‎ (٢( 
.)۳۱٣/١( فإرشاد الساري)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ك٣‏ ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





ما نزل بالمدینةء وتعقبه صاحب االتقریب) فیما حکاہ الطیبی بأنه یجوز أن 
سے لع کات پھر ای کطام ای سن لیا راید نو العتان تا 
ظھر في هذہ السورة؛ قال في ا(فتوح الغیب): وھذا هو الحق؛ وروایة 
تھی اس ظاسی)اسمکند امن 


(۱۷۔ باب قولہ: ط(لتَد تَا الہ کل الكِي بَلَثہَيِنَ ولآسار 
آلڑرے آ ا قی سامَة عَة سروک الأی [التوبة: )]٦١٠۷‏ 
قال الحافظ“'': ذکر فیه طرفاً من حدیث کعب الطویل فی فَضّة توبن 
وقد سبق شرحہ مستوفی فی کتاب المغازيی؛ والقدر الٰذیي ات ات نت 
اأیضاً في الوصایاء انتھی. ۱ 


لعل خرس خر ے۷ 


(۱۸ ۔ باب قوله: ٭اوعل الد لو ایک عخُلنوا حَي إِدا صَاتَ 
َلَيہِمْ 9211 الذیة [التوبة: ۱۱۸]) 

ھکذا في النسخ الھندیة ولیس في نسخ الشروح لفظ (باب)ء قال 
العینيی''': لم یذکر نا لفظ (باب) والایة المذکورۃ بتمامھا في روایة 
الاکٹرینء وفي روایة أبي ذر إلی قوله : ا لليعَا رَخِتٌ٭ الایة). 

قوله: (لرَلَ ال ٭) أي: وتاب اللہ علی الثلائة وھم کعب بن مالك 
ومرارة بن الربیع وھلال بن أمیق قوله: فِخْلِنْا أي: عن الغزو وقرئ: 
خلفوا ۔ بفتح الخاء واللام المخففة - أيی: خلفوا الغازین بالمدینة وفسدواء 
من الخالفة وخلوف الفم؛ وقراً جعفر الصادق: خالفواء وقرأً الأعمش: 
وعلی الثلائة المخلفین ء انتھی ۔ 

قلت: وما فسر بە العیني قوله: خَلِنواہ قد تقدم فی (باب حدیث 
ھن نین ماك ھ2 ظله کان ینکر هذا الٹنسیر إذاقال آئی آخر 


ےرسہے مر ہے 


القضصّة : فبذلك قال الله : ل٭٭وعل الاو سے خلدوا کہ ولیس الذی ذکر اه 


.)۳٣ /۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۳٣٤٣ /۸( افتح الباري)‎ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٤‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





مما خلفنا عن الغزوء وإنما هو تخلیفه إیانا وإرجاؤہ آمرنا عمن حلف 
اق الف 
(۱۹ ۔ باب قوله: 

جا ارت و اکنا انا آ5 وٹونوا مع اَلضدفقتَ ہہ [الترہۃ: )]۱١۹‏ 

ڈال :الاڈ ۷ وھذہ الاّیة عقیب قولە: فلمََلَ الکن الیک 
خُلٹا یہ الایةء ولما جری علی مؤلاء الثلاثة من الضیق والکرب وھجر 
المسلمین إیاھم نحواً من خمسین لیلة فصبروا علی ذلك واستکانوا لأمر اللہ 
فرٌج اللہ عنھم بسبب صدقھم جمیع ذلك وتاب علیھمء وکان عاقبة صدقھم 
وتقواھم نجاة لھم وخیراأء وأعقب ذلك بقوله: فئَأیا الیںے ً اما الایت 


- 


انتھی. 
٣٢(‏ ایت کون وت جو رواٹ بن اَشکُمَ 
ربز پر مات ما عَْ تم کہ ای [الٹربۃ: )]٦٢۸‏ 


َال العلاة او ۲ :کنا کو آخر ال٦یة‏ في روایة الأکٹرینء 
وفي روایة آ2 فز۔(لی ول الما ٹچ وقد مِنْ اللہ تعالی بھذہ الاأیة علی 
المؤمنین ہما آرسل إلیھم رسولاً من أنفسھم؛ أي: من جنسھم . لختھم 
کما قال سیدنا إبراھیم عليه الصلاة والسلام: ربا وائعٹت فْهمَ رسلا یَْہُمَک>ہ 
[البقرة: ]٢٢۹‏ وقرئ: من أنفسکم؛ من النفاسةء أي: من أشرفکم وأفضلکم: 
قیل: هي قراءة رسول اللہ 5 . 

قوله: (طعَريژُ کم ا عَيثی٭) أي: یعز عليه ما یشق علیکم فلهذا 
جاء فيی الحدیث : (بعث بالحنیفیة السمحة) وعنتم من العنت وھو المشقة 
وقال ابن الأنباري: أصله التشدیدء وقیل: الاإئمء وقیل: الضلالء وقیل: 
الھلاكء وجمعت ھذہ الاأیة ست صفات لسیدنا رسول اللہ صلی الل تعالی 


)١(‏ معمدۃ القاري) )۳٦/١۱٣(‏ ۳۷)۔. (۲) معمدہ القاری) (۳۷/۱۳)۔ 











عليه وسلم: الرسالة؛ والنفغاسة والعزةق وحرصه علی إی یصال الخیرات إلی 
أُمته فيی الدنیا ہت والرأفةق ھ8 قال ھا ہت 


حجث 0 ٭۔ 0بج بلیکف جس [التویبة: ]٦۲۸‏ وقال اك : 7 7 
الان شت ئي و ناد 0 


کے 


قولە: (وقال ابو ثابت: حدثنا إبراھیم وقال: مع خزیمة أو أبي خزیمة...) 
إلخء قال الحافظ!'': مرادہ أن أصحاب إبراھیم بن سعد اختلفوا فقال 
بعضھم : مع أبي خزیمة؛ وقال بعضھم: مع خزیمة؛ وشك بعضہم: 
والتحقیق أن آیة التوبة مع أبيی خزیمة وآیة الأحزاب مع خزیمةء وستکون لنا 
عودة إلی تحقیق ھذا فی تفسیر سورة الأحزاب؛ وقال أیضاً: مما ننبه عليه 
ان آیة التوبة وجدھا زید بن ثابت لما جمع القرآن فيی عھد أبي بکرہ وأیة 
الأحزاب وجدھا لما نسخ المصاحف في عھد عثمانء وسیأتي بیان ذلك 
واضحاً فی فضائل القرآنء انتھی. 


)٠١(‏ سورةۃ یونس 


قال العینی''': وفي روایة أبي ذر اوت و" رص ھ1 
آنٹھی: 
السورۃ. 

قال العینی”': قال أبو العباس في ا مقامات التنزیل): هي مکیة وفیھا 


صسشمحص سے 


آیة ذکر الکكلبي ُنھا مدنیة: تلَهھم آلیشریٰ ی ال اف الا وکںی مرک الاآیة 


۔)٥٦١/١٤٤( معمدہ القاري؛‎ )۲( .)۳٤٣٣ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦١/١٤٤( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
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[یونس: ٤1]ء‏ وما بلغنا أن فیھا مدنیّاً غیر هذہ الأیةء وفی تفسیر ابن النقیب 
عن الکلبي: مکیة إلا تقولہ: وَیثہُم گن مُؤدن یی وَیثہم گن لا بقیث پت 
فإنھا نزلت بالمدینةء وقال مقاتل: کلھا مکیة غیر آیتین: لان كت فی ملق 
گا اَرَلتا لک (یونس: ]۹٤‏ إلی فولہ: فلذتکررک قح الکیری نگ ڑیوٹس: ]۹٤‏ 
ھاتان الآایتان مدنیتان . 

(قال ابن عباس: لم فنبت بالماء...) إلخء في بعض النسخ: 
(باب؛ وقال ابن عباس.۰٠٠)‏ إلخ؛ وأشار به إلی قوله: ٭لإِنَما مکل الحَیوٰق 
آلڈیا کی اهت الا اط ہیں تا الگ آبرتی:٦1۲8:زھذا‏ التعلیق 
وصله ابن جریر من طریق ابن جریج عن عطاء عن ابن عباس في قوله: 


7 ےر ےرم ےم ےرس صصےے رم 


اکنا مکل الْحَبو لیا کات نل من الکماو تناک فنبت بالماء کل لون مما 
یاکل الناس؛ کالحنطة والشعیر وسائر حبوب الأرض٠؛‏ انتھی من (العینيی). 

وکتب الشیخ فُتُس سرّہ في (اللامع)'': قوله: افنبت بالماء) لما کان 
ظاھر قولہ: فلَاحلط٭ إلی آخر الایة یقتضي وجود النبات قبل ذلك حتی 
بعد االاععلاط ان لی تی تا(× الجراد یه النثت لا آت لِمَا کات 
أسرع کان کأنه نبت حین نزل الماء فاختلط الماء بالنبات . 

قوله: (یقال: ٭بكَ ءَبثُ٭ یعني: ھذہ) یعنی: أن لفظة اتلك) موضوعة 
لاإشارة إلی البعیدء ولیس کذلك ھاھنا إذ الاشارة إلی نفس هھذہ الاآیات 
القرآنیة لا آیات الکتب السماویة الآخر حتی یتحقق معنی البعدء اومثله) في 
وضع اللفظة موضع أخری قوله تعالی: (لِحَقٌ إِنا کُتر٭) لیونس: ]۲٢‏ 
فالتشبیە إنما هو فيی وضع الکلمة مقام آخری. 

قوله: (فالَحْسَنا لی [یونس: )]۲٢‏ لما کانت الزیادۃ تتوقف علی تعیین 
مقدار نفس الآجر المترتب علی الإحسان احتیج إلی تعیین ما في جزاء 
الحسنی لتصح الزیادةۃ عليه فقال: (مثلھا حسنی) أي: للمحسنین أجر 


.)٦٤١ (الامع الدراريی) (۱۰۱/۹ ۔‎ (١) 
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الحسنی مثل الحسنی وزیادة عليهء فقوله: (حسنی) بعد قوله: امثلھا) إما 
بیان للضمیر المجرور أو تمییز عن نسبة المثل إلی ضمیرہء انتھی. 
٢(‏ ۔ باب قوله: 

لاَجَوَذْنَا ببَیخ إِسَکَ یل الِحْر فَأَيعَهُم فَعَوَنُیہ الیل (یونس: )]۹٢‏ 

سقط لفظ (باب) فی نسخة (القسطلانی)ء قال الحافظان'': سقط 
للاکٹر لفظ (باب) انتھی۔ وھو موجود في وجھا 

قوله: (طضُنْجِيكَ [یرنس: ۹۲] نلقيك علی نجوۃ) بسکون النون وتخفیف 
اچم وی راڈ بترتء زنی تسفت وك رشلید الچی' نرمرا أ: 
النجوۃ (النشزا بفتح النون والمعجمة آخرہ زاي وھو (المکان المرتفع)ء وقرأً 
ابن السمیفع (ننحیك) بالحاء المھملة المشددةء أي: نلقيك بناحیة مما یلي 
الع لرك و إسَرَاَاَ٘: قال کت ه5 رماز إلی اتال کاد-ثرآ وررقی 
ابن أبي حاتم من طریق الضحاك عن ابن عباس قال: لما خرج موسی ئل 
وأصحابه قال من تخلف من قوم فرعون: ما غرق فرعون وقومہ ولکنھم في 
خزائن البحر یتصیدونء فأوحی اللہ تعالی إلی البحر أن الفظ فرعون عریانا 
فلفظە عریاناً أصلع أخینس قصیراًء ومن طریق ابن أبي نجیح عن مجامد: 
بد يك کہ [یونس: 4۲] قال: بجسدك؛ ومن طریق أبيی صخر المدني قال: 
البدن الدرع الذي کان عليهء قیل: وکانت لە درع من ذھب یعرف بھا: 
زقات :نی اسیےم آہ ترعرہ افظع :شاتا بن ا یعرق+ اہی 
من (القسطلانيی؛'''. 

وقوله: (في خزائن البحر) کذا في النسخة التي بأیدیناء والذي في 
النں)'۳' و(العینيی): (جزائر) بالجیم والزاي. 


.)٥٤/١٣( افتح الباريی) (۸/۸٣۳)ء واعمدۃ القاريی)‎ )١( 


.)۳۲۹/۱۰( ؛إرشاد الساريی)‎ )٢( 
۔)٥٤/٤٤( واعمدة القاري)‎ )۳٣ /۸( (فتح الباريی)‎ (۳( 
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۱ 


سی للا واغرق فوعورت+ قاله العافط''. 


(فائدة): فی (الفیض!''': اعلم أن إیمان الیاأس غیر معتبرء وفسرہ 
الجمھور بالإیمان عند الدخول في مقدمات النزعء أو الإیمان عند مشاھدة 
تذات الاسفصالء :ولا کان کرغرت قد آدرکے'الترق تقامد:غذات 
الاستئصال فإیمانه إیمان یس وذلك غیر معتبرء أما إنه قد کان دخل في 
النزع أو لا؟ فاش تعالی أعلم بەء وکیفما کان إیمانه غیر معتبر عند 
الجمھور؛ وقال الشیخ الاکبر: إن إیمانه معتبر کما في (الفتوحات) 
و(الفقصوص٣۶.‏ 


قلت: ولعل إیمان الیأاس عندہ مفشّر بالإیمان عند الدخول في 
مقدمات النزع فقطء فمن شامد عذاب الاستئصال وآمن لا یکون إیمانه 
إیمان یأس عندہہ وإذ لا دلیل علی دخوله في مقدمات النزع بل کلماته قد 
تشعر بخلافهء فإذن ینبغي ان یعتبر إیمانه علی اصطلاحە؛ ولکن ذبّ عنه 
الشیخ الشعراني وھو من أکبر معتقديه فقال: إن کثیراً من عبارات 
تالتحات) سضوستوتلك السالڈ ضا ىتہا؛ لأن حََْة (الضرعات۷ 
لابن السویکین موجودة عندي ولیس فیھا ما نسبوا إليهء وقد أبدی 
الشیخ عبد الحق في الشرح الفارسي تعارضاً بین کلامي الشیخ الأکبر؛ 
وحرر الدُوٌاني رسالة فی حمایته ورڈ عليه علي القاري في رسالة سماھا: 
افرٌ العون من مدعي إیمان فرعون)ء انتھی من (الفیض . وبسط محشيه 
أیضاً الکلام عليه ونقل کلام الشیخ الأکبر من (الفتوحات). 


.)۳٣۸/۸( افتح الباري)‎ )١( 
۔)۲۲۸٢ افیض الباري) (ہ/ ۲۸۲ ۔‎ )۲( 
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)١١(‏ سورةۃ ھود 
بسم الله الرحملن الرحیم 

َالر 21 نلطے:السصلدالشی اق ئن 

ان الا ات ۶۶: .2 العباس فی 3(المقامات): فیھا أآیة 
مدنیةء وقال بعضھم : آبقان قال السديی: قال فا سورة ھود مکیة 
غیر قولہ: فاوَآتَر اَلقََلَوۃً طَِرَق الثہًارچ الآیة [ھود: ١۱١]ء‏ وقال القرطبي عن 
ابن عباس: هي مکیة مطلقاًء وبە قال الحسن وعکرمة ومجاھد وغیرھم إلی 
اخر ما ذکر من الاختلاف . 

(١۔‏ باب: ٭الا نم یَلَوْنَ مدرم کہ الأیة زمر.: ::) 

لیس فی نسخة (العیني) و(القسطلاني) لفظ (باب) وھو موجود في 
نسخة ۵الفتح) وقال''': سقط الباب للاکٹر. 

قولە: ویو صَدوتَث٭ شدك وامتراء في الحق) کتب الشیخ قس فا 
فی (اللامع)'': ولا یرید بذلك تفسیر الثني بل المراد التنبه علی علة فعلھم 
هذا حیث کانت باعثة لھم علی ارتکابه فإنھم لما ارتابوا فی علمه تعالی 
وشکوا فيه کان شکھم ذلك سببا لثنیھم صدورھم لیستخفوا منه؛ فالمراد 
بالحق علمه الثابت المحیط لکل شيءء انتھی. 

وفيی ھامشه: قال الکرمانيی: قوله: ٭لیثوۃچ٭ من الثنيی وھو الشك في 
العق:زالازورار :عفد آقتین. 

وقال العینی''“: من الثني ویعبّر بە عن الشك في الحق والإعراض 
عنەء قال الزمخشري: یزورون عن الحق وینحرفون عنه؛ لأن من أقبل علی 
الشيء استقبله بصدرہ ومن ازورٌ عنه وانحرف ثنی عنه صدرہ وطوی عنه 
دا انی 


.)۳٣٣ /۸( ففنتح الباري)‎ )٢( .)٦١/١٥٢( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦۷/١٣( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۱۰۳ /۹( (لامع الدراريی)‎ )(۳( 
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وقال صاحب تا ۲00 قوله: ٭ل لِسَتخٹُوا تئ متعلق بیثنون؛ 
والمعنی: أنھم یفعلون ثني الصدور لھذہ العلةء انتھی . 

وذکر الشیخ فلس موی (اللامم؛''' : ثم إن الظاھر من الروایتین 
نزول الایة في المؤمنین والکافرینء ولا یخفی أن الباعث للمؤمنین علی ما ذکر 
نی الروالعر مد لت فلا یرد أنھم کیف جھلوا من صفات اللہ تعالی 
ما لا یجھلە المؤمن؛ وأیضاً فإن ذلك کان شأن بعضھم لا کلھمء انتھی. 

وذکر في (ھہامشه) القولین فيی سبب نزولە من کلام المفسرین . 

قوله: (لنه سمع ابن عباس یقرا: الا إنھم یَشْتُوني ضَدُورَمُخ...) إلخء 
یعني: بفتح أوله بتحتانیةء وفي روایة بفوقانیةء وسکون المثلثة وفتح النون 
وسکون الواو وکسر النون بعدھا یاء علی وزن تفعوعل؛ وھو بناء مبالغة 
کاعشوشبء لکن جعل الفعل للصدورء وحکی أھل القراءات عن ابن عباس 
فی هذہ الکلمة قراءات أآخری وھي (یٹنون) بفتح أُوله وسکون المثلثة وفتح 
النون وکسر الواو وتشدید النون من الثني بالمثلثة والنونء وھو ما ھشْ 
وضعف من النبات؛ وقراءة ثالثة عنە أیضاً بوزن یرعوي؛ وغلّطھا أبو حاتم 
السجستاني؛ قلت: وفي الشواذ قراءات آخری لیس ھذا موضع بسُٔطھاء 
انتھی مختصراً من (الفتم۷'''. 


(٢۔‏ باب قولەه: قوکات قرغ ا الما کہ [مود: ۷]) 
قبل خلق السماوات والأرض؛: وعن ابن عباس : وکان الماء علی متن 
الریحء انتھی من (القسطلانی)''. 
قوله: (ھو تاکید التجبر) یعنی : أن إیراد المترادفین لإفادة التوکید 
انتھی من تاللامی؛''' 


.)۱۰٤١/۹( دالفتوحات الالھیة؛ (۳۸۱/۲). (۷) ؛لامع الدراري؛‎ )١( 
.)۳۳٣/۱۰( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۳٥٣ /۸( افتح الباريی)‎ (۳۲) 
.)۱۰٥/۹( الامع الدراري)‎ )٥( 











وفي ھامشه: ما آفادہ الشیخ قُدُس سرٗہ أوجه مما قاله الشرّاحء فقد 
قال العینی: أشار بأن ھذہ الألفاظ الثلائة معناھا واحد وھو تأکید التجبر 
ووجه الا اون أنه لا یبقتی علی مذا فائدة التکرارء وعلی ما أفادہ الشیخ 
تظھر فائدتہ وهو التأکیدء انتھی . 

وکتب الشیخ في داللامع'': قوله: (والظھري ھاھنا ٥٠٠.‏ إلخء أي: 
حیث یستعمل في معنی العون والمدد ولیس إشارۃة إلی ما في الآیة؛ لِأنه 
لیس فیھا بالمعنی الذي ذکرہ بعد قوله (ٴھاھنا)ء انتھی . 

وبسط في (ھامشه) توضیح ذلك فارجع إليه لو شئت٠‏ وفيه أیضاً: 
اُورد الشرّاح علی لفظة (ھاھنا) علی الإمام البخاري فقد قال العیني: إن 
راد بقوله: (ھاھنا) تفسیر الظھري الذي في القرآن فلا یصح ذلك؛ لان 
تھو' الظھریٰ مر الڈی دک ارلھت اتی 

وفي (التیسیر): لفظ (ھاھنا) موھم آست که ظھري در تفسیر آیة بإیں 
معنی أست وإیں باتفاق أھل علم باطل ونا درست أُست؛ انتھی. 

وقال القسطلانی : حذف !ھاھنا) کما لابي ذر أوجە؛ انتھی. 

قلت: وما آفادہ الشیخ قُذُس سرُہ غایة توجیە الکلام لتصحیح کلام 
البخاريء وفي اتقریر المكي): والظھري ھاھناء أي: في کلامنا لا في 
الایة المذکورۃ؛ إلی آخر فان ۱ ۱ 

وکتب الشیخ قُذُس سرٌّہ''': قوله: ہمجربھا ومرسیھا) الظاھر: أن 
هاھنا نسختین وقع بیٹھما خلط من النساخء إحداھما: مُجْرِيْھَا ومُرْسِيْھَا: 
من فعل بە والثانیة: مُجراھا ومُرساھاء من فعل بەء فکتب الناسخ متعلق 
الأول بالثانی وھذا هو الظاھر من بعض حواشی الکتابء ولا یبعد أن یقال 
فی توجیه العبارة اليیکخویۃ غامیتا تن شر رن افعل بە) علی زنة 
لت هو الفعل المتعدي لا المجھولء ولما کان الأصل في الأفعال هو 


)١(‏ الامع الدراري؛ .)۱۰٦/۹(‏ (۲) المصدر السابق (۹/٦۱۰ء‏ ۱۰۷)۔ 
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التعدیة صح إرادته بإاطلاق المتعدي؛ ودلالة المجھول علی المتعدي ظاھرة 
فکات اتی آن قرئ ابضا مُجریھا ومرسیھا علی زنة الفاعل من الفعل 
المتعدي وھو الاإفعال: رلایکلی ما الام التکلت سو ھتہ جے ات 
اسر یح 'القاطء اقیٰ 

وفی ھامشە: اعلم ول ان 0 انار آشار تتلاغ: ال سیر ٹول 
تعالی : هلنقَال آرکووا فہا شر ال ھا رما [مود: ]٥٤‏ واختلط کلام 
الشرٌاح فی شرح ھذا الکلامء وما أفادہ الشیخ ۰+ سرُہ من تصحیح 
العبارة واضح جداً إلی آخر ما بسط فیه من کلام الشرًاح . 

٤(‏ ۔ باب قوله: 
پویٹول نھد ہلت زیت کہ اہ الأیهہ (مرد: ۸:) 

قال ال۲ ولیس في معظم النسخ لفظ (باب)ء انتھی. 

قوله: (واحد الأاشهاد شاھد)... إلخ؛ قال الحافظ''': مو کلام 
أبىيی عبیدةء واختلف في المراد بھم ھناء فقیل: الأنبیاءء وقیل: الملائکة؛ 
أخرجە عبد بن حمید عن مجاھد؛ وعن زید بن أسلم: الانبیاء والملائکة 
والمؤمنون؛ ومذا اعم وعن قتادة فیما أخرجه عبد الرزاق: الخلائق: 
وھذا اعم من الجمیع . 

٥(‏ ۔ باب قوله: 
پک لاک أَحْذ رك دا لَمْدَ الشری...یچ٭ الأیه (مود: )]٠٠٢‏ 

قال الحافظ'' کَلڈه: الکاف في ذلك لتشبیه الأخذ المستقبل بالآخذ 
الماضي؛ رای باللفظ الماضي موضع المضارعة علی قراءةۃ طلحة بن 
مصرفء وأخذ بفتحتین في الآول کالثانی مبالغة فی تحققهء انتھی. 


.)۳٣۲ /۸( عمدہ القاريی) (۱۳/ ٹا (۲) فح الباريی)‎  )١( 
.)۳٥٣ /۸( افتح الباری)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی بہت ہچ ۶٥۔‏ کتاب النَ : 


٤ ا‎ 


7 ۔ باب قوله: 
تی ا لصسَلوۃ طرفی اليار...ی٭ (مرد: )٠٠١‏ إلخ 

واختلف في المراد بطرفي النھارء فقیل: الصبح والمغربء وقیل: 
الصبح والعصر وعن مال وابن حبیب: الصبح طرف والظھر والعصر 
طرف؛ انتھی من (الفتم؛'''. 

قولە: (آن رجلاً آصاب من امرأة قبلة...) إلخء ذکر الحافظ فی (الفتح) 
ھاھنا عدۃ روایات فی سبب نزول ھذہ الایةقء وکذا ذکر الاختلاف فی اسم 
هذا الرجل فارجع إليه لو شئت'''. 

)١١(‏ سورةۃ یوسف 

07 البسملة عن السورة. 

قال أبو العباس في ا مقامات التنزیل): سورة یوسف مکیة کلھاء 
وما بلغنا فیھا اختلافء وفی تفسیر ابن النقیب عن ابن عباس وقتادة: نزلت 
سک الا ربع آیات فإنھن نزلن بالمدینة: ثلاث آیات من أولھاء والرابعة: 
تد كانَ ف توف وَإِْوَرّهِ دے> ءابلت يَمَابلِنَ کہ [آیوسف: ۲۷ وسبب نزولھا سؤال 
الیھود عن أمر یعقوب ویوسف ؟لگٹاء انتھی من (العینيی)'''. 

قولهە: (قال فضیل عن حصین عن مجاھد: متكاً) بضم المیم وسکون 
الفوقیة وتنوین الکاف من غیر ھم وميی قراءعة ابن عباس وغیرہ (الاترج) 
بضم الھمزة وسکون الفوقیة وضم الراء وتشدید الجی لان ذر (الاترنج) 
بزیادة نون بعد الراء وتخفیف الجی لختان۔ 





.)۳٥٣ /۸( انظر: افتح الباريی)‎ )۲( .)۳٥٣ /۸( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)٦٦ /۱۳( معمدہ القاري)‎ )۳( 
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قولە: (کل شيء قطع بالسکین) کالأترج وغیرہ من الفواکەء قیل: وھو 
من متك بمعنی بتك الشيءء أي: قطعه؛ فعلی ھذا یحتمل ان یکون المیم 
وہ نت انا وھو بدل مطرد فی لغة قومِ ویحتمل أُن تکون ماذۂ آخنرین 
وافقت ھذہء انتھی کله من (القسطلانی)''. 


قولە: (وقال بعضھح: واحدھا شد) قال أبو عبیدة: الأشدٌ جمع لا واحد 
لە من لفظەء وحکی الطبري أنہ واحد لا نظیر لە فی الاحادء وقال سیبویە: 
واحدھا شدةء وکذا قال الکسائي لکن بلا هاءء انتھی من د(الفتم!'''. 


قولە: (والمتکاً) بتشدید الفوقیة وبعد الکاف ھمزة علی قراءة الجمھورں 
اسم مفعول: (ما اتکات عليه لشراب...) إلخء أي: لأآجل شراب٠‏ (وابطل) 
قول (الذي قال): إن المتکاً هو (الأترج)ء ولابي ذر (الأترنجء ولیس فی کلام 
العرب الأترج) أي: لیس مفسشراً في کلامھم بەء وھذا أخذہ من کلام 
أىيی عبیدة ولفظه و وت أبطل باطل في الأرض؛ انتھی 
من (القسطلانی)''' 

قلت: وکذا قال الشیخ قُدُس سرّہ في (اللامع)'““ إذ کتب: قولە: 
(ولیس فی کلام العرب . .ا إلخ أي: المتکا بمعنی الأئرج؛ لآن الکلام 
فیە لا في الاترنج إلی آخر ما قال. 
ومن اتقریر المكي؟ء وفي (الفتح)”': وأما المتکأً فقال أبو عبیدة: 
(أعتدت) ئا اأعتدت لھن متکأ أي: بَا پتکا عغاے؛ وزعم قوم أُنہ 
الترنجء وہذا أبطل باطل في الأرض؛ ولکن عسی أن یکون مع المتکاً ترنج 
بأکلوئ وتقال؟ القی لە متکا یجلس عخليه اقھی: 
)١(‏ فإرشاد الساري) (١٠١/٤٣٤٣٤۳ء .)۳٣٤٣‏ _(۲) فتح الباری) (۳۰۸/۸). 


)۳( (إرشاد الساري) ) ۱( (٤)‏ (لامع الدراري) (۹/ ١١٦)۔‏ 
(ہ) افتح الباری) (۳۱۹۹/۸). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چچجچوت ‏ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


وقوله: (لیس في کلام العرب الأترج) یرید آنه لیس في کلام العرب 
تفسیر المتکأ بالأترجء لکن ما نفاہ المؤلف تِلله تبعاً لأبي عبیدة قد أثبتہ 
قر وش ری مفو-ودشیتھ ایخ غاس الو کات راخ کِکاناہ 
ویقال : هو الأترج وقد حکاہەہ الفراء وتبعه الأخفش وأبو حنیفة الدینوري 
وغیرهم کصاحب (المحکم) و(الجامع) و(الصحاح)ء قال الجوھري: وعن 
الا خفش : المتکا : الاترج . 


(تنبیهہ): مُتکاً بضم أوله وسکون ثانيه وبالتنوین علی المفعولیة هو 
الذي فسرہ مجاھد وغیرہ بالآاترج أو غیرہ وھي قراءة؛ وأما القراءة 
المشھورۃ ۔ أي: بالتشدید وبالھمز في آخرہ - فھو ما یتکاً عليه من وسادة 
وغیرھا کما سہٴ غاکاائان عتھ اع اھ وبھذا التقریر لا یکون بین 
النقلین تعارض؛ وروی عبد بن حمید عن مجاھد قال: من قرأھا مثقّلة 
قال: الطعامء ومن قرأھا مخففة قال: الأترجء انتھی. 


قوله: (فلما احتچ علیھم) بضم التاءء أي : علی القائلین بأنه الأنرج 
(بانه المتکاء) بالتشدید والھمزۃ (من نمارق) یعني : وسائد (فروا إلی شر منه 
فقالوا: إنما هو المتك ساکنۃة التاء) بت سسجت (وإنما المتك) المخفف 
(طرف البظر) بفتح الموحدة وسکون المعجمة وھو موضع الختان من المرأة 
(ومن ذلك) اللفظ (قیل لھا) أي : للمرأ: (متکاء وابن المتکاء) بفتح المیم 
والتخفیف والمد فیھما وھي التي لم تختنء ویقال: البظراء أأیضاء (فان کان 
ثم) بفتح المثلثةء أي : هناك إلخء وقد علم مما مر أن المتك المخفف یکون 
بمعنی الأترج وبمعنی طرف البظر وأن المشدد هو ما یتکأً عليه من وسادة 
وحینئذ فلا تعارض بین النقلین کما لا یخفیء انتھی من (القسطلاني)''. 

قال الحافظ*': ثم لا مائع أن یکون المتکاأً مشترکاً بین الأترج 
وطرف البظرء والبظر موضع الختان من المرأأةء انتھی. 


.)۳٥۹ /۸( (إرشاد الساريی) (۱۰/ ٤٤٣۳ء ۷٣۳)۔ (۲) تح الباري)‎ )١( 
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وفي ھامش االلامع)''': عن اتقریر المکكي): قوله: (فلما احتج) 
یعنی : فلما صاروا محجوجین وثبہت عليھم أُنه المتکاً الذي یکون 
من النمارق لا الأترنج فرّوا إلی شر من الأول فقالوا: المتك ھاھنا بمعنی 
طرف البظر وقد وجحد المتك بمعنی طرف البظر فی کلام العرب؛ قال 
نا سزٌہ: ویمکن إصلاح ھذا بأن یقال: المراد بالمتك ما یستقر عليه 
المتك یعلی:؛ طرف الیظر :زمر الیٹکا ابیہ: فکكاة مجازا من غبیل۔ ذکر 
الحال وإرادة المحل؛ وکان مال القراءتین إلی معنی واحد وھذا جید: 


۰٥ 


انتھی . 


وفي (الفیض)''' قوله: افروا إلی شر منه) أي: إنما عدل مؤلاء إلی 
توجیھە فأخذوہ من المتك بمعنی طرف البظر لیکو قریباً من معناہ 
المشھور؛ أي: ما اتکأت عليه لشراب آأو لطعام فوقعوا فی شر من الأول 
وأقبح منەء وقوله: ا(فإن کان ثم أترنج فإنه بعد المتکأً) یعني: أن أکله 
کرت ال یل انار ابی 


(١۔‏ باب قوله: 
وید دَمَمَتَد عَلَيِلک وعل ءَالی یَعَقوب...4 (یوسف: ٦ا)‏ إلخ 


قال الحافظ*”: ذکر فيه حدیث ابن عمر: (الکریم بن الکریم) 
الحدیث:؛ وأآخرج الحاکم مثله من حدیث أبي ھریرۃ وھو دال علی فضیلة 
خاصة وقعت لیوسف للا لم یشرکە فیھا أحد ومعنی قوله: (اکرم الناس) 
آئ؟ من جهة النسب ولا یلزم من ذلك أن یکون أفضل من غیرہ مطلقاء 


۲ 


لی 


)١(‏ د(لامع الدراريی) (۱/۹١۱۱)۔ )٢(‏ افیفض الباري؛ /٥(‏ ۲۹۲)۔ 
(۳) افتح الباری) (۸/ .)۳٦٣‏ 











(؟ ۔ باب قوله: 
طلمَذ کان فی يُوسّف وَیخوقدء ءَايلت لِمَاپلینَ ہہ (یوسف: ۷ا) 


دک ابن جریر وغیرہ ستا2 إخوة یوسف وھم : روبیل؛ وشمعون؛ 
ولاوي ویھوذاء وریالونء ویشجر؛ ودان ونیالء وجادء واشر؛ وبنیامین: 
وأکبرھم أولھ انتھی من دالم؛''۶. 

وذکر القسطلانی''' ھذہ الأاش تا مع شيء من الا ختلاف فی بعض 
الاأستایَ وقال 0 ولم یقم دلیل علی نبوة إخوة یوسف٠‏ وذکر بعضھم 
أنه أوحي إلیھم بعد ذلكء ولم پذکر لللأك دا سریٰ ٹوله عالی: ولا 
6امکا یلق ئا ايل اتا وَمَا أْل إِک وحم مَزتتیل وَِسَعَی وََتَثوبَ وَلأبایا کہ 
)متا لا وف للا الات بطرةا نی احرائل تال لو: 
الامستاط کما یقال للعرب : قبائل وللعجم: شعوب؛ بل ظاھر ما فیخغ ھذہ 
السورة من أحوالھم وأفعالھم یدل علی آنھم لم یکونوا أنبیاء علی ما لا 
یخمفیء انتھی . 

قلت : وقد تقدمت ھذہ الترجمة بعیتھا فی (کتاب الأنبیاءاء وقد تقدم 
الکلام عليه ھناك من ذکر آسماء إخوة یوسف وغیرہ. 

(٣۔‏ باب قوله: 
ہہ ہو سے ےہ ےل >ے 27 

- 7 طر کہ“ 7 - - ؟ ا .- ہب ھص ےھ کر 

قوله: (مَرَكٌ: زینت) قال آبو عبیدة في قولە: مبل سوَلتٌ لک 


اشنک: أي: زینت وحسنت: قاله الحافظ*”. 


(١)‏ افتح الباری) (۸/ )٢( .)۳٦٣‏ ؛(إرشاد الساريی) (۱۰/ ۳۰۱)۔ 
(۳) افتح الباری) (۸/ .)۳٦٣‏ 
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ہے 


٤(‏ ۔ باب قولەه: 
ورودِثة لی هو فی بیتھا عن تَشَييء... پ4 [یوسف: )]۲٢‏ إلچخٌ 


اسم هذه المرأة في المشھور زلیخاء وقیل: راعیلء واسم سیدھا 
العزیز قطفیر بکسر أولهء وقیل: بھمزة بدل القاف؛ انٹھی من د(الفتم'''. 

قولہ: (لعَیتَ للكک4) کتب الشیخ في (اللامع)''' قرأء ابن مسعود 
بضم التاء والآخرون بفتحھاء وعليه مدار اعتراض أبي وائلء وکذلك 
اختلف ابن مسعود مع الجمھور في قولەه: هلبل عَحبّتَ٭ [الصافات: ]٦٢‏ 
ولذلك أوردہ المؤلف ھاھنا تنظیراً للاختلافء انتھی . 

وفی هھامشه: اختلفت الروایات عن ابن مسعود في قراءته بالضم 
۲ الفتحء کما ذکرھا الحافظان ابن الحجر والعینيیء وقد بسط القسطلاني 
الکلام في قراءات لفظ فلحَیتَ٭ فذکر تسع قراءاتء آربعة منھا شاذة 
وخمسة معروفة: وهي: هِیٔتٌ: مَیْتٌء مئت: مِئت؛: مَیْتَ؛ ونئي 
(الجلالین) : ٭َووَقَا كت کے اک کہ واللام للتبیین؛ قال صاحب (الجمل) 2 
ذکر اختلاف القراءات في ھذا اللفظ : فالقراءات السبعیة سبعة ومذہ کلھا 
لخغات في ھذہ الکلمة وھي في کلھا اسم فعل بمعنی هلمٌء أَي: اقبل 
وتعالء انتھی . 

قوله: (وعن ابن مسعود: ٭ل بل عَبّتَ وَتَسرَوكَ8) [الصافات: ]٦٢‏ قال 
الحافظ'": مکذا وقع في ھذا الموضع معطوفاً علی الإسناد الذي قبله 
وقد وصله الحاکم فی (المستدرك) من طریق جریر عن الاأعمش بھذاء وقد 
أُشکلت مناسبة إیراد هذہ الاأیة فی ھذا الموضع فإنھا من سورة والصافات 
ولیس في هذہ السورة من معناھا شيءء لکن أورد البخاري في الباب 
0 اقترا ہہ رش سو ناس 


(١)‏ افتح الباری) (۸/ )٢( .)۳٦٣٣‏ د'لامع الدراري) (۹/ ۱۱۳)۔ 
(۳) افتح الباری) (۸/ .)۳٦٣‏ 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





صرص روصت 


ا٘یضاً للترجمة المذکورۃ وھي قوله: ١باب‏ قول: فلوروَدَنةُ لی ہُو فی يََْهَا 
عُن تَنَیوہ4) ٹم حکی فی أبي الأصبغ عیسی بن سھل مناسبة نادرة 
وھي مذکورة في (الفتح) فارجع إليه لو شنت . 

وقال القسطلاني تبعاً ھ0( ووجه المناسبة بین الحدیث والترجمة 
فی قوله: فجاء أبو سفیان فقال: یا محمد جثت تأمر بصلة الرحم وإن 
قومك قد ھلکوا فادع اللہ فدعاء ففيه أنە عفا عن قومه کما عفا یوسف تل 
اس31 الو ای 

وهذا ملخص ما في دالفیم؛'' وتقدم وجه مناسبة إیراد الایة ھاھنا 
في کلام الشیخ قُدُس سز وبە جزم الکرمانی'' إذ قال: قوله: ١‏ لبَل 
عَجبْتٌچ٭) بالضمء کان شریح القاضي یقرأً بالفتح ویقول: إن الله تعالی 
لا یعجب من شيء وإنما یعجب من لا یعلمء فقال إبراھیم النخعي: إن 
شریحاً یعجبه علمهء وإن عبد اللہ بن مسعود کان یقرأً بالضم؛ فإن قلت: 
ھذہ سورة الصافات فلم ذکرھا ھاھنا؟ قلت: لبیان أُن ابن مسعود یقرئه 
بنا گیا اھر اث مضموماء اتی 

قال' الخافظ مه کر قرل الکقای+ رعی متامة لا بای تا الا 
ان الذي تقدم عن ابن سھل أدق ال اطا ۱ 

(ہ ۔ باب قولەه: 

ما جَائہ آازیشُول قال بیغ لا رلک الایقہ (یوسف: )]٠٠‏ 

قولە: (حاش وحاشا: تذنزیه واستثناء) قال الحافظ!“': قال أبو عبیدة 
فی قوله: (حاش لل): الشین مفتوحة بغیر یاء وبعضھم یدخلھا فی آخرہ 
ومعناہ التنزیه والاستثناء عن الشرء تقول: حاشیتهء أي: استثنیتەء وقد قرأً 


.)۷۲/۱۳( (إرشاد الساري) (۸/۱۰٥۳)ء و(عمدۃ القاريی)‎ )١( 
۔)۱٦٦‎ /۱۷( ۂەالکواکب الدراريی)‎ )۳( .)۳٦٣ /۸( (فتح الباری)‎ (٢ 
۔)۳٦٦‎ /۸( (ہ) افتح الباريی)‎ .)۳٦٣ /۸( (افتح الباری)‎ () 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٠+‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الجمھور بحذف الألف بعد الشینء وأبو عمرو بإشباعھا في الوصل؛ وفي 
خذف الالت بعد الحاء لعة وقرا بھا الأعخشضش رافتعنت فی أُنھا حرف 
او اسم أو فعلء وشرح ذلك یطول٠ء‏ والذي یظھر أن من حذفھا رجٌُح 
فعلیتھا بخلاف من نفاھاء ویؤید فعلیتھا قول النابغة . 
ولا اأُحاشي من الأقوام من أحد 

فإإن تصرف الکلمة من الماضي إلی المستقبل دلیل فعلیتھاء واقتضی 
کلامه أُن إثبات الألف وحذفھا قزا لغةء وقیل : إن حذف الألف الآخیرۃ 
لغة أُھل الحجاز دون غیرھمء انتھی. 

ذکر المصنف في الباب حدیث أبي 0 . (ایرحم الله لوطاً 
لقد کان یأوي إلی رکن شدید) الحدیث؛ وقد تقدم شرحه في ترجمتي 
ئی کاب الانیاء: 





02 


إبراھیم ولوط ‏ 


(0(٠ باب قولہ: طلاحی إٰذا آ اس کت‎ -٦( 

تقدم الکلام عليه فی ہ(ہاب قول اللہ ٌٍك: لَتد كانَ وَمَّف 
وَإْخْوَيَو مابنت لعَابلنَ 99 من کتاب لاف 

وبسط الکلام عليه أیضاً في (اللامع''' وھامشه فیما تقدم من الباب 

قال القسطلانی”'': قوله: (قالت: معاذ اللہ لم تکن الرسل تظن ذلك 
بربھا) وھذا ظاھرہ أُنھا أنکرت قراءة التخفیف بناء علی أن الضمیر للرسل 
ولعلھا لم تبلغھا فقد ثبتت متواترة في قراءة الکوفیین نی اطریع ووجھت 
بات الوم في ٭وطَنوا پچ عائد إلی المرسل ! لتقدمھم فی قولە: كت 
کان عَتقبة الَدَ من ھچ ۷ ھھ*.3+ رولس فی (أنھم) واکذبوا) علی 
لوہ ای2 رطق الحسل اقم 00الرسل تد تیر اق تقتہبے 


( دالامع الدراری؛ (۸/ ۴۳۳). (۲) فإرشاد الساريی) (۱۰/ .)۳٦٣‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۷ ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





من آرسلوا إلیه بالوحي وبنصرھم علیھم؛ أو ان الضمائر کلھا ترجع إلی 
المرسل إلیھمء أي: ظن المرسل إلیھم ان الرسل قد کذبوھم في ما ادعوا 
من النبوة وفیما یوعدون بە من لم یؤمن من العقاب؛ أو کذبھم المرسل 
إلیھم بوعد الإیمانء وقول الکرمانی: لم تنکر عائشة القراءة وإنما أنکرت 
التأویلء خلاف الظاھر؛ قال عروة: افما هذہ الاّیة؟ قالت: ھم أتباع 
الرسل) إلی آخرہء فالضمائر کلھا علی قراءة التشدید عائدة علی الرسل: 
أي: وظن الرسل أنھم قد کذبھم أممھم فیما جاءوا به لطول البلاء علیھم 
والظن ھنا بمعنی الیقین ء أو علی حقیقتہ وھو رجحان أحد الطرفینء انتھی . 


)۱١(‏ سورة الرعد 


بسم اللہ الرحملن الرحیم 

ھکذا في نسخ الشروح بتأخیر البسملة عن السورةء قال العینی'': 
لم تثبت تثبت البسملة إلا في روایة أبي ذر وحد قیل : إن ھذہ السورة مکیة؛ 
ا مدنیةء وقیل: فیھا مکی ومدنيء انتھی. 

قوله: (طمُمَتَِتٌ٭ [الرعد: ]١١‏ ملائکة حفظۂ..) إلخء وفي نسخة 
(الفتح)''' (یقال: معقبات.٠٠‏ إلخء قال الحافظ : سقط لفظ ایقال) 
من روایة غیر أبي ذر وھو أولی؛ فإنه کلام أبي عبیدة قال في قوله تعالی: 
علد معقبلت من بین یَدیوچ أي: ملائکة تعقب بعد ملائکةء حفظة باللیل 
تعقب بعد حفظة النھارء وحفظة النھار تعقب بعد حفظة اللیلء وروی 
الطبري عن ابن عباس في هذہ الایة أنه قال: ملائکة یحفظونه من بین یديه 
ومن خلفه فإذا جاء قدرہ خلوا عنهء وعنہ فی قولہ: طلمِن أثر ال [الرعد: 
)١‏ یقول: بإذن اللہ ڈااسععاص و ار تن وھي الملائکةء ومن طریق 
إبراھیم النخعي قال: یحفظونه من الجنء ومن طریق کعب الأحبار قال: 


)١(‏ اعمدہ القاريی) .)۷٥/۱۳(‏ (۲) تح الباري) (۳۷۱/۸ء ۳۷۲)۔ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٢‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


لولا أن اللہ وگل بکم ملائکة یلبّون عنکم فيی مطعمکم ومشربکم 
وعوراتکم لَتحقِقمُْ وأآخرج الطبري من طریق کنانة العدوي: أن عثمان 
سأل النبي قلاٍ عن عدد الملائکة الموگّلة بالآدميی فقال: الکل آدمی عشرة 
باللیل وعشرۃ بالٹھار: واحد عن یمینەهء واخر عن شماله؛ واثنان من بین 
یدیە ومن خلفهء واثنان علی جنبیەء وآخر قابض علی ناصیتهء فإن تواضع 
رفعهء وإن تکبر وضعهء واثنان علی شفتیه لیس یحفظان عليه إلا الصلاۃ 
علی محمد قةٌ والعاشر یحرسهە من الحیة أن تدخل فاہء یعني: إِذا 
نام)ء وجاء في تأویل ذلك قول آخر رجحه ابن جریرء فأخرج بإسناد 
صحیح عن ابن عباس في قولہ: الہ مُمَقَّ تہ قال: ذلك ملك من ملوكه 
الدنیا لە حرس ومن دونہ حرسء ومن طریق عکرمة في قوله: فإمُعَیَّكٌچ 
قال : المراکب؛ انتھی. 

قوله: (فکذلك یمیز الحق من الباطل) کتب الشیخ فی (اللامم!''': 
فیکون للباطل غوغاء کغلیان القدر ثم ینفی کأنه لم یکن شیئاً مذکوراء 
اتی 

قال ال ۲: ومعنی قول البخاري: (فکذلك) أي : فکما مَیّر اللہ 
الزبد الذي یبقی من الذي لا یبقی ولا ینتفع بە مَیْرٌ الحق الذي یبقی ویستمر 
نن۔الباطل اللیَ لا اصل 1 ولا تی اتزین. 

وفيی دالفعے؛''': وھي ثلائه أمثال ضربھا اللہ فيی مثل واحد یقول: 
کما اضمحل ھذا الزبد وصار لا ینتفع بہ كکذلك یضمحل الباطل من أھله؛ 
وکما مکٹ ھذا الماء في الأرض فأمرعت وأخرجت ناتھا کذلك یبقی الحق 
لآهلهء ونظیرہ بقاء خالص الذھب والفضة إذا دخل النار وذھب خبثہ وبقی 
بی ابق تع اعت الاظاہ امس ۱ 





(١)‏ (لامع الدراريی) .)۱۱٥/۹(‏ (۲) مممدہ القاريی) (۷۸/۱۳)۔ 
(۳) افتح الباری) .)۳۷۰٣/۸(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٣۳‏ ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





مَویعَلم .ھ۶ ھ0 نؤیٰ... پچ [الرعد: ۸]) إلخغ 

قوله: (غیض نقص) قال أبو عبیدة فی قولہ: لؤَغص الما أيی: 
ذھب وقلٗء وھذا تفسیر سورة ھود؛ وإنما ذکرہ ہاھنا لتفسیر قوله: ٭لنَِیضٌ 
ڑکاک فإنھا من هھذہ المادق وروی عبد بن جج ھن مجاھد فيی 
ال یَعَلَم م ۷ا کل کل ای کات الاک وم تک قیعسعال: 
حاضت المَرأۃ وھ خامل کان نقضاتاً من الولدء-قان رت 
قال: الغیض ما دون تسعة أُشھں والزیادة ما زادت علیھا یعني في الوضع: 
انتھی من د(الفتم؛'''. 
عليه فی سورۃة الأنعام. 


)١٤١(‏ سورة إبراھیم 
بسم الله الرحمدن الرحیم 
ھکذا فی نسخ الشروح. 
قال الحافظ''': سقطت البسملة لغیر أبيی ذرہ انتھی. 
(باب قال ابن عباس: ھاد داع...) إلخ 


وھکذا فی نسخة (القسطلاني) ولیس فی نسخة (الفتح) و(العیني) لفظ 
(ہاب٤ء‏ قال القسطلانی”': سقط (باب) لغیر أبي ذرء انتھی. 


قال الحافظ'': کذا فی جمیع النسخء ومذہ الکلمة إنما وقعت في 


(١)‏ (فتح الباری) (۸/ ۳۷۵). )٢(‏ ففتح الباريی) (۳۷۵/۸)۔ 
(۳) ؛(إرشاد الساري) (۳۷۰/۱۰). )٤(‏ افتح الباريی؛ (۳۷/۸ء ۳۷۲)۔ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٤‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





کے سرع 


رھ اىتي في قوله 7 وہ ات دڈ 7 7 ہس ام ۷ 
تفسیرھا بعد اتفاقھم علی أُن المراد بالمنذر محمد لق فروی الطبري 
من طریق علي بن أبيی طلحة عن ابن عباس في قولہ: فاوَلِکل فَّرٍ ارچ 
وأي دا ۰ ومن طریق قتادۃ مثلہ ومن طریق العوفي عن ابن عباس قال: 
الھادي آيثت وھذا بمعنی الذي قبله کأنه لحظ قوله تعالی: ول یَدَعُوا ال 
تار الما وی من نام کہ ایونس 1۳92] ومن طریق ای العالیة قال: الھادي 
القائد ومن طریق مجاھد اتا قال: الھادي محمد؛: وھذا اٌخص 
من الجمیع؛ والمراد بالقوم علی ھذا الخصوص؛ أي: معذہ الامة 
والمستغرب ما أآخرجه الطبري بإسناد حسن عن ابن عباس قال: لما نزلت 
ھذہ الایة وضع رسول لا یدہ علی صدرہ وقال: (أنا المنذرا وا إِلَٰٰ 
علی وقال: ١‏ نت الھادي بك یھتدي المھتدون بعدي) فإن ثبت ھذا فالمراد 
(١۔‏ باب قوله: 
7 20200 ات یہ الأایة [إبراھیم : )]٢٢‏ 

۱ 1 "099 : 

قال اأاؤئا*' : کنا لاکن در وساق عغیرہ إلّیَ ین کچ وسقط 
عندھم (باب قوله)ء انتھی. 

ثم ذکر المصنف فيه حدیث ابن عمر: وقد تقدم في کتاب العلم 

(٢۔‏ باب: ٭ے یت ثٌ ال الڑوے ے عاھوا بالفو 0آ الات کی4 [زبراھیم ۷۰) 

کلمة التوحید: لا إِلله إلا اللہه؛ لھا رسخت فی القلب بالدلیل: أی 
یَدِيمھم اللہ علیھا کما اطمأنت إلیھا نفوسھم في الدنیاء والجمھور علی آنھا 


.)۳۷۷ /۸( افتح الباري)‎ )١( 











رید و یہی فی القبر فَيْلفنْ اللہ المؤمنَ ے کلمَة العیق عند الیوْان 
تادوال ھا اتال ان خی اص فان 1۷ 


وقال أیضاً فی شرح الحدیث: وإنما حصل لھم الثبات في القبر بسہب 
مواظبتھم في الدنیا علی هذا القولء ولا یخفی أن کل شيء کانت المواظبة 
عليه أکثر کان رسوخه في القلب أتم ثبتنا اللہ بالقول الثابت في الحیاة الدنیا 
وفي الآخرۃ بملّه وکرمەء ھذا الحدیث قد سبق في (باب ما جاء في عذاب 
الق ان العاقش انتھی . ۱ ۱ 


(٢۔‏ باب قوله: ام تر إِل الدنَ باون لعمت زعمت ال کٹرا کہ [إبرامیم : ۲۸] 
ألم تعلم کقوله: ٭(ا تر کِت...>) إلخ 
قال ااقطااف ا لفظ (ہاب) ساقط لغیر ئن ذرء انتھی. 


قال الحافظ”': ہذا قول أبی عبیدةء قوله: (البوار: الھلاك...) إلخء هو 
گلام ابی صيتة افاد تم کس حویت ابع غبا تعن جزلت ‏ ید الآایا 
مختصرا وقد تقدم مستوفی فيی غزوۃة بدرء وروی الطبري من طریق آخری 
عن ابن عباس: آنه سال عمر عن هذہ الایة فقال: من ھم؟ قال: ھم 
الاآفجران من بنيی مخزوم وبني أمیة أخوالي وأعمامك؛ فأما أخوالي 
فاستأصلھم اللہ یوم بدرء وأما أعمامك فأملی اللہ لھم إلی حینء ومن طریق 
علي قال: ھم الأفجران بنو أمیة وبنو المغیرۃء مان الکیرۃ 1 ا 
دابرهم یوم بدرء وأما بنو أمیة فمتعوا إلی حینء وھو عند عبد الرزاق اتا 
والنسائيی وصححه الحاکم قلت: والمراد بعضھم لا جمیع بني أمیة وٹین 
مخزومء فإن بنی مخزوم لم یستاصلو یوم بدر؛ بل المراد بعضھم کابيی جھل 


)١(‏ ١(إرشاد‏ الساري) (۱۰/٣۳۷ء )٢(  .)۳۷۵‏ (إرشاد الساري؛ (۳۷۵/۱۰)۔ 
(۳( (فتح الباری) (۴۷۸/۸). 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٦‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





زاد القسطلاني''': وعندہ (الطبري) أیضاً من وجە آخر ضعیف عن 
ابن عباس: ھم جبلة بن الأیھم والذین اتبعوہ من العرب فلحقوا بالروم؛ 
قال الحافظ ابن کثیر: والمشھور الصحیح عن ابن عباس هو القول الأول؛ 
وإن کان المعنی یعم جمیع الکفار فإن اللہ تعالی بعث محمداً ق٤‏ رحمةً 
للعالمین ونعمة للناسء انتھی . 


)٠١(‏ سورة الحجر 


وھکذا فی نسخة (العیني)ء وفي نسخة (الفتح): ا(تفسیر سورة 


الحجر)ء قال ہکا مشش کذا لی ذر عن المستملي؛ وله عن غیرہ بدون 
لفظ اتفسیر)ء وسقطت البسملة للباقینء انتھی . 


قال العلّامة العینی””: قال الطبري: هي مکیة بإجماع المفسرین: 
ویرد عليه بقول الکلبي: إن فیھا آیةً مدنیةء وقال السخاوي: نزلت بعد 
یوسف وقبل الأنعامء انتھی. 

قولہ: (قال مجاہد فلت ک تیچ [الحجر: )]٠٤‏ معناہ (الحق یرجع 
إلی اللہ وعليه طریقه) لا بعرج علی شيءء وقال الأخفش: علیٔ الدلالة علی 
الصراط المستقیم؛ وقال غیرھما: أي: من مرٌ عليه مر علیٔ؛ أي: علی 
رضواني وکرامتيء وقیل: (علي) بمعنی إِلَيٌ؛ وھذا إشارۃة إلی الإأخلاص 
المفھوم من المخلصین؛ وقیل: إلی انتفاء تزیینە وإغوائهء انتھی 
من (القسطلانی)'''. 


)١(‏ ١إرشاد‏ الساريی) (۳۷۹/۱۰). )٢(‏ ففتح الباري) (۴۳۷۹/۸)۔ 
(۳) ا ممد القاري) (۱۳/ ۸۷). )٤(‏ فاإرشاد الساريی) (۱۰/ ۳۷۷). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳۷ ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





(١۔‏ باب قوله: 
ےہ مر عو 


)]۱۸ من أَسترقَ ألسَمع اد ہاب مین ہ4 [الحجر:‎ ١ 


لیس لفظة (ہاب) فی نسخة (القسطلانی)ء وھو موجود فی نسختی 


الخافظینء قال الحاقظ“'۶: ذکر فيه خدیث آہی عریرۃ قی اقَصََة مسترفیٰ 
السمع اُوردہ أولاً معنعناً ٹم ساقه پالاہیتاہ شس تھ ‏ جا نے 
بالتحدیث وبالسماع فيی جمیعهء وذکر فيه اختلاف القراءة في فرع عن 
ريد کا سا 19 رصان رع لی انس سوراسا ای 
قال العيیئي': قولہ: ف٭ِلإلا من امْققَ التنم یچ (الحجر: ۱۸] وأولە 
و<َحَفظکھا بن گی شَیطن تیر [لا الا من مك انم الایة [الحجر: ۱۷ء 
۸ قولہ: هلسََوظتھَا٭ أي: السماع بالشھبء وقولہ: فلا من اَسَتَق...٭ 
إلخء استثناء منقطع ؛ اي : لکن من استرق السمع؛ وعن ابن عباس : اأنھم 
کانوا لا یحجبون عن السماوات فلما ولد عیسی عليه الصلاةۃ والسلام منعوا 
من ثلاث سماوات؛ فلما ولد نبینا محمد قلٍ منعوا من السماوات اٌجمع: 
فما منھم من احد یرید استراق السمع إلا زٌمي بشھاب مبینء أي: بنارِ بیّنء 
والشھاب في اللغة: النار الساطعةء انتھی. 


ہ0ڈے 


٢(‏ ۔ باب قولەه: 
وَِمَد كَذَب اص احجر الْمَسلی نیہ [الحجر: ۸۰]) 
قال القسطلانی”': سقط قولە: ا(باب) لغیر أبي ذر۔ 
قوله: (لكدب اتب لَلْجْرچ) وادي مود بین المدیئنۂة والشام 
رو التطادج) صالعا می کلبپ زراعا من ملین :ٹکاتیا: کذب 
الجمیعء أو صالحاً ومن معه من المؤمنین . 


(١)‏ (فتح الباری) (۸/ ۳۸۰۸ء ۳۸۱)۔ )٢(‏ معمدہ القاريی) (۹۰/۱۳)۔ 
() ؛فإرشاد الساريی) (۱۰/ ۳۸۳۴). 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۷۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قولە: (آن یصیبکم مٹل ما أآصابھم من العذاب) لأن من دخل علیھم 
ولم یبك اعتباراً بأحوالھم فقد شابھھم في الأعمالء ودلٌ علی قساوۃ قلبه 
فلا یآمن ان یجرہ ذلك إلی العمل بمثل أعمالھم؛ فیصیبه بمثل ما أصابھم؛ 
وهذا الحدیث قد مر في (ہاب الصلاة في مواضع الخسف) من کتاب 
الصلاۃء انتھی . 


(٣۔‏ باب قوله: 
طوَلْتَد الس سا من لاق راو ات الع پچ [ا(جی00۷2) 

قال القسطلاني''': (طإالتن ۹) صیغة جمع واحدہ مثناةۃء والمثناةۃ کل 
شیء یٹنیء من قولك : ثثیت الشیء جا آی: عطفتہ وضممت إليه آخں 
والمراد سبع من الایات أو من السور أو من الفوائد لیس في اللفظ ما یعین 
احدھاء (فرَألْئرَات الظم4) من عطف العام علی الخاص إِذ المراد بالسبع 
إما الفاتحة أو السور الطوال؛ أو من عطف بعض الصفات علی بعض؛ 
أُو الواو مقحمة انتھی . 

وقال بعد ذکر الحدیث: وفيه وجوب إجابته عليه الصلاة والسلام 
ونص جماعة من الأصحاب علی عدم بطلان الصلاة وفیە بحث سبق فی 
البقرةء انتھی . 

قلت: وتقدمت ھذہ المسألة مع بیان مذاهب الأئمة الأربعة في (باب 
ما جاء فی فاتحة الکتاب). 

رتال اتخافظ ٢ء‏ قال:النعطانیے× لی :السفیک ارہ عل :ایت سیزین 
حیث قال: الفاتحة لا یقال لھا أآم القرآنء وإنما یقال لھا فاتحة الکتاب 
ویقول: أم الکتاب ھو اللوح المحفوظء قال: وأم الشيء أصلهء وسمیت 
الفاتحة أم القرآن لأنھا أصل القرآنء وقیل: لانھا مقدمة کأنھا تؤمه. 


.)۳۸۲ [۱ /۸( (فتح الباری)‎ (٢( (إرشاد الساري) ) ۱/ ۹ء‎ (١) 
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قوله: (ھي السبع المثاني والقرآن العظیم) هو معطوف علی قولە: ا ام 
القرآن) وھو مبتداأً وخبرہ محذوف؛ أو خبر مبتدإ محذوف تقدیرہ: والقرآن 
العظیم ما عداہاء ولیس هو معطوفاً علی قوله: (السبع المثاني) لأن الفاتحة 
لیست هي القرآن العظیمء وإنما جاز إطلاق القرآن علیھا؛ لأنھا من القرآن 
لکٹھا لیست هي القرآن کلە ثم وجدت فی تفسیر ابن أبی حاتم عن 
ای مریرہ بلفَظ< :والقرآن العظیم الذي احطيت آفقۃ هو الذي 
اعطیترہ: فیکزان ھهذا :و الخبرء انتھی: 

٤(‏ ۔ باب قوله: 
لن جسلواً الثَرَانَ ین ی4 (الحجر: (۹٢‏ 

کذا فی نسخة (الفتح) و(العینيی)ء وفيی تُىَمَة (القسطلاني) بدون لفظ 
(ہابا. 

قال الحافظ'': قیل: إن ٭۱ےیبۃچ جمع عضو فروی الطبري من طریق 
الضحاك قال في قولہ: جس ٹوا الثَانَ یسنہ أي: جعلوہ أعضاء کأعضاء 
الجزورء وقیل: هي جمع عضة وأصلھا عضهة فحذفت الھاء کما حذفت 
من الشفة وأصلھا شفھةء وجمعت بعد الحذف علی عضین مثل برة وبرین 
وکرۃ وکرین إلی آخر ما بسط في تفسیرہ. 


ھ 
وو سے ےک ےا مک 


]۹۹ ۔ باب قوله: ٭ارآعبد رك حی يَأليك الیقیث 4ہ [الحجر:‎ ٥( 
قال سالم: الیقین الموت)‎ 
٤تا قال:اتتمطلای ۶ سقط بات تر لٹ انی شس گقترت>‎ 
۱ . من قوله: (الیقین : اث3 انتھی‎ 
قول: (قال سالم: الیقین۔..) إلخء وصله الفریابي وعبد بن حمید‎ 
وأاخرجه الطبري؛ من طرق عن مجاھد وقتادة وغیرھما مثلهء واستشھد‎ 


.)۳۸۷ /۱۰( ا(إرشاد الساري)‎ )٢( .)۳۸۲ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
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الطبري لذلك بحدیث أم العلاء في قصّة عثمان بن مظعون: أما هو فقد 
جاءہ الیقینء وإنيی لآرجو لە الخیرء وقد تقدم في الجنائز مشروحا۔ 

وقد اعترض بعض الشرٌّاح علی البخاري لکونە لم یخرج هنا ھذا 
الختیثےء: وقال؟ کان :ذگر اليْق سن عغذاء قالة ولان الیقین لیس من اسشماء 
الموتء قلت: لا یلزم البخاري ذلك وقد أخرج النسائی حدیث بعجة عن 
ابی ھریرة رفعه: (خیر ما عاش الناس بە رجل ممسك بعنان فرسه) الحدیث 
وفی آخرہ: احتی یأتيه الیقین لیس هو من الناس إلا فی خیر؛ فھذا شاعد 
جبد لقولەه: سال ومنه قوله تعالی: سی تُب وو الین ھ کے إ انتا 
تینک [المدئر: ٤٦ء ]٣٤٤‏ وإطلاق الیقین علی انت مسحاو لات ارت 
لا یشك فیهەء انتھی من (الفعح۶''۷. 

وقال القسطلاني”'': قوله: ٦‏ الیقین : الموت) لأنه أمر متیقن وھو 
مروي عن ابن عباس أیضاء وروی جبیر بن نفیر مرسلاً أن النبي قَُ قال: 
ھا أوحي إلیْ أن أجمع المال وأکون من التاجرین ولکن أوحي إلیْ أن 
سَبٔح بحمد ربك وکن من الساجدینء واعبد ربك حتی یأتيك الیقین) رواہ 
البغوي فی (شرح السُنَةاء انتھی. 

)٦١(‏ سورةۃ النحل 
بسم اللہ الرحمدن الرحیم 

وھکذا فی نسخة (العینی) بتأآخیر البسملة عن (سورۃة النحل)ء وفی 
ماس ار اظا۷ شو الا طاز ا مظات الس لج 
ان :ڈز۔ 

قال العلامة ای ظ روی ھمام عن قتادة اُنھا مدنیةء وروی سعید 
(١)‏ (فتح الباريی) (۸/ ۳۸۳ )٢( .)۳۸۰٣‏ (إرشاد الساريی) (۱۰/ ۳۸۷)۔. 


(۳) لففتح الباري) (۸/ ٣۳۸۰)ء‏ و(عمدۃ القاريی) (۹۸/۱۳)ء واإرشاد الساري) (۳۸۸/۱۰)۔ 
)٤(‏ معمدۃ القاريی) (۹۷/۱۳ء ۹۸). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۱ ٥۔‏ کتاب الَّفسیر 





عنه: آولها مکكي إلی قولہ ‏ ّ: عرالدن هَاجروا فی الہ مِنْ بعد ما لاک 
لال 19-2 وی تا وت مدنيی؛ وقال السدي: مکیة إلا آیتین: ٭وَإِنَ 
عَافْثْ فَعَاقَوا بِمنّل مَا عُوفَت پچ [التحل: ]٦٢٦‏ وقال القرطبي: قال 
ابن عباس : دک ا رو رج تج تی 


عنه : ہوا سو أ يِعَهد اللہ تما یلا کہ [النحل : ]4٥‏ الایات وقال السخاوي : 
نزلت بعد الکھف وقبل سورة نوح تھا انتھی . 


قولہ: (فلروخ الْقُدیں‌) (التحل: ]٦١٠٢‏ جبریل: (طتبَاً بے اح الشِن>) 
[الشعراء: ۱۹۳]ء قال الحافظ'': آما قولهہ: هِلرُوخُ اَلْقّدیں ہہ جبریلء فأآخرجه 
ابن ای حاتم بإسناد رجاله ثقات عن عبد الل بن مسعود وروی الطبري 
من طریق محمد بن کعب القرظي قال: روح القدس جبریل؛ وکذا جزم بە 
أبو عبیدة وغیرہ واحدء وأما قوله: هِإنرَل يہ اَل اَلشِینی٭ فذکرہ استشھاداً 
لصحة ھذا التاویل؛ فإن المراد بە جبریل اتفاقاء وکأنە أشار إلی رد غا روا 
الضحاك عن ابن عباس قال: روح القدس : الاسم الذي کان عیسی یحیيی 
بە الموتی؛ أخرجه ابن أبي حاتم وإسنادہ ضعیف. 

قسولے: (وقسال غسیسرہہ: فئإت مك اڑا سید َائر بنَ القَبن ایر 
[النحل: ۹۸] ھذا مقدم ومؤخر.۔..) إلخء المراد بالغیر أبو عبیدة فإن ھذا کلامه 
بعینهء وقررہ غیرہ فقال: إذا وصله بین الکلامین والتقدیر : فإذا اأُخذت فی 
القراءة فاستعذء وقیل: هو علی اأصله لکن فيه إضمارہ أي: إذا زیت 
القراءة؛ لآأن الفعل یوجد عند القصد من غیر فاصلء وقد أخذ بظاھر الاأیة 
ابن سیرین؛ ونقل عن أبي ھریرة وعن مالك وھو مذھب حمزۃ الزیات 
فکانوا یستعیذون بعد القراءةء وبه قال داود الظاهري؛ انتھی . 

وکتب الشیخ فُذس سزرُہ فی (اللامع)''': قولے: (١‏ ٭ئِدا نرآتَ 
٥4.۰.‏ إلخء فيه تقدیم وتأخیرء یعني: بحسب الظاھر ولیس ترتیب 


۔)٦١٦١‎ ء۱۱١٥‎ /۹( (لامع الدراري)‎ ("×٢( .)۳۸۵ ء۳۸٤٣‎ /۸( افتح الباريی)‎ (١) 
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القراءة والاستعاذة علی حسب ما ذکر في الایةء بل الاستعاذۃ مقدمة علی 
القراءةء وعلی ھذا فلا تنافي بین تأویله وتأویل الجمھور: أُن المراد بالقراءة 
إرادتھاء بل معناھما واحد؛ لن کلام المؤلف غیر آب عنهء انتھی. 

وفيی ھامشهہ عن حاشیة (الجمل): ووجه ما قال الجمھور: إن تقدیم 
لئ علی الر ا250 لاعت الو سرسة ہہ اتی فی اع نا من انت 
الحاجة إلیھاء ووجه مقابله أن القارئ یستحق ثواباً عظیماً وربما حصلت 
الوسوسة في قلبه فالاستعاذة بعد القراءة تدفع الوساوسء انتھی . 

قولہ: (لمَای تہ ناحیته) قال الحافظ''': کذا وقع ماھنا وإنما هو 
فی السورة التي تلیھا وقد أعادہ فیھاء ووقع في روایة أبي ذر عن الحموي 
انیتها بدل اناحیته) وسیأتی الکلام علیھا هناكء وقال فیما سیأتی”'' قوله: 
امَاوليد یہ ناحیتہا وصله الطبري عن ابن عباس وعن مجاھد قال: علی 
طبیعته وعلی حدته؛ وعن قتادة قال: یقول علی ناحیته وعلی ما ینويیء وقال 
اج ت2 ئل سے پوس ار شَائد۔ یچ [الإسراء: ۸٤‏ اَي: علی ناحیته 
وخلقتهء ومنھا قولهە: ھذا من شکل هذاء انتھی۔ 

وکتب الشیخ قُدُس سرُہ فی (اللامع)'”": ولیس ہذا اللفظ من تلك 
السورةء ولعل الوجه في إیرادہ هاھنا التنبيه علی أن قصدہ في القراءة 
لا ینبغي أن یکون إلا لل وعلی مذا والساسسش یعة امام مامتا 
ھي النیةء وفیما سیأتي الناحیة لیفید فائدة بعد فائدةء والمناسب علی ھذا 
الوجه ھاھنا نسخة انیته) لا (ناحیته) فافھمء انتھی . 

وبسط في ھامشه الکلام في شرح ھذا اللفظ من الشروح ومن کلام 
أھل اللعغة . 

قولە: (السکر ما حرم من ثمرتھا) کتب الشیخ في (اللامع!'': ولا بعد 


.)۳۹۳/۸( ففتح الباري) (۸/ ۳۸۵). (۲) ففتح الباريی)‎ )١( 
.)۲۱۱۸/۹( دفالامع الدراريی)‎ )٤( ۔.)۱۱٦‎ /۹( (لامع الدراريی)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ابی چ ۶٥۔‏ کتاب النَة : 


3 


ان یقال: إن الامتنان ہما لم یسکر منھا ولا شك في جواز القدر الذي 
منھا مدنيی فصح الامتنان وقت إنزال الایةء انتھی. 

وذکر فی ھامشه کلام الشرّٗاح وفيه أیضا : وفي (الجلالین): وھذا قبل 
تحریمھاء وفی (الجمل): قوله: وھلذا... إِلخء أی؟ الامتنان باعل السکر 
منھا المقتضی لحلە إذ الامتنان بالشی یقتضی حله؛ وفی (الکرخی): وھذا 
قبل تحریمھا جزم بە اعتماداً علی قولھم في السورة: إنھا مکیة إلا ثلاث 
آیات من آخرھا والمائدة مدنیة وتحریم الخمر فیھا وھي آخر القرآن نزولا 
کما ثبت فی الحدیث؛: انتھی . 

١(‏ ۔ باب قوله: 
ے‫ 7 ےھ ہ ہےے۔ 2 
فوینکم مُن برد اك أزذل الصُمُر یہ (السل: )٠٢‏ 

قال الحافظ''': ذکر فیه حدیث وب کو سو کت 
وغیر وسیأتيی شرحه في الدعوات: وروی ابن أ بی حاتم من طریق السدي قال : 
اُرذل العمر هو الخرف؛ وروی ابن مردویه من حدیث انس أنه مائة سنةء انتھی . 

وقال ١ا‏ ای 7 قال قتادة: تسعون سن وعن علي : خمس و سبعون؛ 
وعن عکرمة: من قرأ القرآن لم یرڈ إلی أرذل العمرہ انتھی. 

(۷) سورة بني إسرائیل 

وھکذا فی نسخة (الفتح؛ ۶-0 وسقطت الیبسملة فی نسخة 
(القسطلاني) وقال”": وزاد أبو ذر: (بسم الله الرحمٰن الرحیم) وسقطت 
لغیرہ انتھی . 


.)٦١٢/۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۳۸۸/۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۹۳ /۱۰( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ی۷ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





تا فلا ا7فال ات سی کت لا ات لات نا 
بالمدینةء وھي من 27 عون کادہا لِنَيَنوكَک٭ [الإسراء: ۷۳] إلی آخرھن؛ 
وسجدتھا مدنیة؛ وفی تفسیر تفسیر ابن مردویهە من غیر طریق عن ابن عباس : ھی 
مکیة وقال السخاوي : نزلت بعد القثقصص وقبل سورة یونس تھا انتھی . 

قوله: (إنھن من العتاق الأول) بکسر المھملة وتخفیف المثناۃ جمع 
عتیق وھو القدیم أو هو کل ما بلغ الغایة فی الجودة. وبالثانی جزم جماعة 
والعرب تجعل کل شیء بلغ الغایة فی الجودة عتیقاًء و(الأول) بضم الھمزة 
وفتح الواو المخففةء والأولیة باعتبار حفظھاء أو باعتبار نزولھا؛ لأنھا 
مکیات: ومرادہ تفضیل هذہ السور لما یتضمن مفتتح کل منھا بأمر غریب 
وقع في العالم خارق للعادۃ وھو الاسراء وقضّة أُصحاب الکھف؛ وقضّة 
مریم قاله الکرمانیء انتھی. 

قوله: (ھن من تلادي) بکسر المثناة وتخفیف اللامء أي : مما حفظ قدیماء 
ود سے چو دی حچش یت ومراد ابن مسعود أُنھن من أول 
ما تعلم من القرآن وأن لھن فضلاً لما فیھن من القصص وأخبار الانبیاء والأمم 
وسیأتي الحدیث في فضائل القرآن بأتم من ھذا السیاقء انتھی من (الفتم!'''. 

وزاد القسطلاتی/۶': وفي حدیث عائشۃة عند الإمام أحمد: کان 
رسول اللہ ا یقراً کل لیلة بنيی إسرائیل والزمر انتھی. 


٣(‏ ۔ باب قولەه: 


پاسریٰ یتَبّدوہ الا بک المسجد اراوگ [الإسراء: ١‏ 
قال الحافظ”'': لم یختلف القراء فی طلَسری٭ہ بخلاف قوله في قصّة 
)١(‏ (عمدہ القاري؛ (۱۳/ )٢( .)۱۰۳١‏ ١(إرشاد‏ الساريی) (۱۰/٣۳۹)۔‏ 


(۳) تح الباري) (۳۸۸/۸). )٤(‏ فإرشاد الساري؛ .)۳۹٣/۱۰(‏ 
)٥(‏ (افتح الباری) (۳۹۱/۸). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی بے پچ ۶٥۔‏ کتاب النَ : 
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لوط : فَأَْرچ فقرئت بالوجھینء وفیه تعقب علی من قال من أھل اللغة: 
إن أسری وسری بمعنی واحدء قال السھیلي: السري من سریت إذا سرت 
لیلاًء یعنيی: فھو لازم؛ والإسراء یتعدی في المعنی لکن حذف مفعوله حتی 
ظن من ظن أنھما بمعنی واحدہ وانما معتی فلری يحَبّیوچ جعل البراق 
یسري بە کما تقول: أمضیت کذا بمعنی جعلته یمضي؛ لکن حسن حذف 
المفعول لقوة الدلالة عليه أو الاستغناء عن ذکرہ؛ لآأن المقصود بالذکر 
المصطفی لا الدابة التيی صارت بەء وأما قصّة لوط فالمعنی سر بھم علی 
ما یتحملون عليه من دابة ونحوھاء هذا معنی القراءة بالقطعء ومعنی الوصل 
سر بھم لیلاّء ولم یأت مثل ذلك في الإسراء؛ لأنہ لا یجوز أن یقال: سری 
بعبدہ بوجه من الوجوہء انتھی . 

والنفي الذي جزم بە إنما هو من ھذہ الحیثیة التی قصد فیھا الإشارةۃ 
الی' آئة "مھ"ھت×"" وإلا فلو قال قائل : سرت بزید بمعنی صاحبته 
لکان ویو اسان 

یت العلامة القسطلاني في تحقیق ھذا اللفظ وقال 
ایا 2٢‏ تو0 وقلایو بلئط: النکو فا لق البتعری× لد سیل تا 
الإسراءء وأنه آسري في بعض اللیل من مکة إلی الشام مسیرة أربعین لیلة؛ 
فدل علی أُن التنکیر دل علی البعضیةء ویشھد لذلك قراءة عبد اللہ وحذیفة: 
من اللیل؛ أَيى: بعضه کقولە: ٭َوینَ ال فتھَجذ یو ےچ [الإسراء: ۷۹]ء 


انی 


٤(‏ ۔ باب قول: مإوَلََد کرمنا بی َادم...ی4 (الاسراء: ۷۰]) إلیخ 
وھکذا 7 تس شک (الفتح) و(العینيی)ء وفی نسخة (القسطلانيی): قوله: 
( لومنا وأکرمنا واحد) قال القسطلانی'': ولاًبي ےر و ججحختٹ 
َد کنا یمام . .۱4 إلخعء انٹھی. 


() فإرشاد الساريی) (۳۹۸/۱۰). )٢(‏ ا(إرشاد الساری؛ .)٥١٤١/٠۰(‏ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۷٦‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قلت: وإليه أشار العینی حیث قال'': ولیست في بعض النسخ ھذہ 
امت ای 

قوله: (کرمنا واکرمنا واحد) أي : في الأصل وإلا فالتشدید أبلغء قال 
ابو عبیدة: کرمناء أي: آکرمنا إلا أنە أشد مبالغة في الکرامةء انتھی. 

وھي من کرم بضم الراء مثل شرف؛ ولیس من الکرم الذي هو في 
المالء انتھی من ۸ 

قولهە: (لائِل٭ معاینة ومقابلةء وقیل: القابلة...) إلخء قال أہو عبیدة: 
ملک ملا [الإسرء: ]٤۲‏ مجاز مقابلة: أي: معاینة؛ انتھی 
من دالم؛''. 

قلت: هو إشارة إلی قولہ: از تَلق باقہ کے کیلا کہ [الإسراء: ۹۲]ء 
وفی (الجلالین)''': أي: مقابلة وعیاناً فنراهمء انتھی. 

وفشرہ البخاري بقوله: (معاینة ومقابلة) ثم قال البخاري (وقیل: 
القابلة) ویتوھم منە أن ذا أیضاً قول في تفسیر الاّیة فکتب الشیخ قُدُس 
سرٌّہ فی (اللامع)””: ولیس المراد أنه قیل ذلك في تفسیر الایة بل المعنی 
أنه یقال لأجل ھذا المعنی للقابلة قابلة أیضاًء انتھی . 

قال العینی٭: قوله: (وقیل القابلة* راد أنه قیل للمرأة التي تتلقی 
الولد عند الولادة قابلة؛ لھا مقابلتھاء أي: مقابلة المرأة التی تولدھاء 
وقوله: اتقبل ولدھا) أَي : تتلقاہ عند الولادةء یقال: قبلت القابلة المرأة 
تقبلھا قبالة بالکسر آقة تلقته عند الولادة وقال ابن الین : ضبطه بعضھم 
ابتقبل ولدھا) بضم الموحدة ولیس ببینء قلت: اتقبل) بالفتح هو البین لأنہ 
من باب علمء وقد یظن أن ۸ تقبل ولدھا) من التقبیل ولیس بظاھرء انتھی. 


.)۳۹۳ /۸( تح الباری)‎ )٢( .)۱١۰١ /۱۳( (عمدہ القاريی)‎ )١( 
اتفسیر الجلالین) (ص۳۷۲)۔‎ )٤( .)۳۹۳ /۸( (افتح الباری)‎ (۳) 
.)۱١۱/۱۳( معمدہ القاري)‎ )٦( ۔)٦٦٢١‎ /۹( (الامع الدراريی)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )009) ٥۔‏ کتاب النَ ' 


۱ 


(باب قوله: 
لوا آردنا أن مك فريڈ آمرنا مر قہا... ک4 (الإسراء: )]٦٦‏ الخ 


قوله: (کنا نقول للحي) أي: للقبیلة (إذا کثروا في الجاھلیة أمر) بفتح 
الھمزة وکسر المیم ابنو فلان)ء وقوله: (قال) أي: الحمیدي عن سفیان 
(أمر) بکسر المیم کالآأول کذا فيی فرعین للیونینیة کالأصلء وقال الحافظ 
ابن حجر وغیرہ: إن الآأولی بکسر المیم والثانیة بفتحھا وھما لغتان: 
وبالفتح قراً الجمھور الایةء وقرآھا ابن عباس بالکسرء ویعقوب بمد الھمزة 
وفتح المیم؛ ومجاھد بتشدید المیم من الإمارةء والحاصل ان سیاق المؤلف 
لحدیث ابن مسعود لینبە علی أن معنی فلآَا فی الآیة: کثرنا مترفیھاء 
وھي لغة حکاھا أبو حاتمء ونقلھا الواحدي عن أھل اللغةء وقال أبو عبیدة: 
من أنکرھا لم یلتفت إليه لثبوتھا في اللغةء انتھی من (القسطلاني؛'''. 


٥(‏ ۔ باب قولہ: 
ری من متا مع وج لِد کا عبْدا شکو اہ (الإسراء: ۴]) 
سَقطَالاەالت ا کی ٹاہ الظلائی رک ممیت 
ابی ھریرة فی الشفاعة نان شرحہ في (الرقاق٥‏ وأوردہ ھاھنا لقوله: 
2 (یقولون : یا نوح أئت أول الرسل إلی آھل الأرضص :قد سا ا غدا 
شکوراً) وقد صحح ابن حبان من حدیث سلمان الفارسي: ( کان نوح إذا 
طعم أو لبس حمد اللہ فسمي عبداً شکورا)ء وله شاھد عند ابن مردویه 
من حدیث معاذ بن أنس؛ انتھی من دالفتح)'''. 
وقال العینی“: وعن عمران بن سلیم: لإنما سمیي نوح اٹلا عبداً 
شکوراً لأنه کان إذا أکل طعاماً قال: الحمد 'ل الذي أطعمني ولو شاء 


.)٥٥٤/١٢( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)٥٥٤/۱۰( فإرشاد الساريی)‎ )١( 
.)٦١٤١/۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٤( .)۳۹٦/۸( (فتح الباری)‎ (۳٣) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۷۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





اامضی راڈ رت کر ایا ال لعل الدی متلائی ولو سان اظالی 
وإذا تی قال: الحمد لل الذي کسانی ولو شاء اعرائی: وإِذا انتا 
ڈا من ق لاق علای حلر ترافس راتا تیر سھ ٹون 
اس ای اھ می اتامی غفاسر رھادجھھ می 

قوله: (انت اول الرسل) کتب الشیخ في (اللامع)''' أي: أولي العزم 
منھم؛ انتھی . 

وفي ھامشہ: قال الحافظ : ما کونە أول الرسل فقد استشکل بأن آدم 
کان نبیاً وبالضرورة نعلم أنه کان علی شریعة من العبادةء وأن أولادہ أخذوا 
ذلك عنهء فعلی ھذا فھو رسول إلیھم فیکون هو أول رسول؛ ویحتمل أن 
تکون الأولیة في قول أھل الموقف لنوح مقیدة بقولھم: إلی أھل الأرض: 
لآئہ فی زمن آدم لم یکن لتلارض امل آق'لأن رسال آام إلی یٹیه کان 
کالتربیة للأولادء ویحتمل أن یکون المراد أنه رسول آرسل إلی بنیە وغیرہ 
من الأمم مع تفرقھم في عدۃة بلادء وادم إنما أرسل إلی بنيه فقطء وکانوا 
مجتمعین في بلدة واحدةء واستشکله بعضھم بادریس ولا یرد؛ لآنه اختلف 
فی کونہ جذّ نوحء انتھی. 

وبسط القاري الکلام علی ذلك بما لا مزید عليهء وذکر في جملة 
کلامہ''': أما آدم وشیث فھما وإن کانا رسولین إلا أن آدم آرسل إلی بنيه 
ولم یکونوا کفاراء وشیئا کان خلفا لە فیھم بعدہء بخلاف نوح فإنه مرسل 
إلی کفار أھل الأرض؛ ومذا أقرب من القول بأن آدم وإدریس لم یکونا 
رسولینء وقد یقال: إنه أول نبي بعثه اللہ بعد آدم علی ان شیٹا کان خلیفة 
لە فأولیتہ إضافیةء آو آول نبي بعثہ من أولي العزمء فالأولیة حقیقیةء وھذا 
أوفق الأقوالء وبە یزول الاشکال؛ انتھی . 

ثم یشکل ھاھنا أن الایة المترجم بھا مقدمة علی الآیتین في الترجمتین 


۔)٦١٥/٥4( (الامع الدراريی) (۸/ ۱۳)۔ (۲) ا(مرقاة المفاتیح)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۹ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





السابقتین فکان حق ھذہ الترجمة التقدم علیھماء وقد تقدم مثل ذلك فی 
سورة آل عمران شا 


)]٤٥ ۔ باب قوله: و انتا داوید زنو راگ [الاسراء:‎ ٦( 

ذکر فیه حدیث أبي ھریرۃ: (خفف علی داود القرآن): ووقع في روایة 
لأبی ذر: ٴالقراءة) والمراد بالقرآن مصدر القراءة لا القرآن المعھود لھذہ 
الام انتھی من د۵الفتم؛'''. 

وقال القسطلاني''' بعد ذکر الحدیث: وفيه أن البرکة قد تقع في 
الزمن الیسیر حتی یقع فيه العمل الکثیر فمن ذلك ان بعضھم کان یقراً أربع 
ختمات باللیل وأربعاً بالٹھارء وقد أُنبئتٛ عن الشیخ أبي طاھر المقدسي أنە 
یقرأ فی الیوم واللیلة خمس عشرة ختمة؛ وھذا الرجل قد رأیته بحانوته 
بسوق القماش في الأرض المقدسة سنة سبع وستین وثمان مائةء وقرأت في 
(الرشادا: أن الشیخ نجم الدین الأصبھاني رأی رجلا من الیمن بالطواف 
ختم في شوط أو فی اُسبوع؛ قکء ومذا لا سیل إلی إدراکہ إلا بالفیض 
الربانی والمدد الرحمانيء انتھی. 


(۷۔ باب قولہ: هئَل ذخا الین رَمَمْشر من توتیہ فلا یملکورت 
شف ا عنکم ولا ولا یچ [الاسراء: )]٤٥٥‏ 
قال القسظلانی'': قولە: ( کان تاس من الائسں یعبدون تاساً من الجن؛ 
کلت اش سر سےا الناس ضد الجنء وأجیب بأنه علی قول 
من قال: إنه من ناس إٰذا تحركء وقال الجوھري فيی (صحاحہ): والناس قد 
یکون من الإنس والجن؛ فھو صریح في استعمال ذلكء ولئن سلمنا ان 
الجن لا سرۃ ٹاما کھت یکرن مر العقاکث کخو لم ماق سی لا 


۔)٦١٤/٥١( (إرشاد الساريی)‎ )٢( .)۳۹۷ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦١٣٤ /۱۰( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








١٥۔‏ کتاب التٌفسیر چییچجر ‏ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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ا ق يک کہ [المائدة: ]٦١١‏ علی ما تقرر فی علم البدیع انتھی ۔ 


(۸ ۔ باب قوله: 
00] ادن یدعوت بیلغوے ال رَيَھہ اَلَوَِلَدہ الأيه [الإسراء: ۰۷]) 
ذکر فیه الحدیث قبله من وجه آخر عن الأعمش مختصرأء ومفعول 
فینخوت٭ محذوف: تقدیرہ: أولئك الذین یدعونھم آلهة یبتغون إلی ربھم 
الزسیلة وثرا این مسعود قئدعیون) بالمٹناة الفوقانیة علی أن الخطات 
للکفار وھو واضح؛ وقولہ: فَيهُم اب معناء: یبتغون من هو أقرب 
منھم إلی ربھمء انتھی من (الفتح؛'''. 


(۹ ۔ باب قوله: 


رك إِلا فتنة یں یہ [الاسراء: )]٦٦‏ 


ہے یی 


7 


وَما جعلتا العیا ال آ 

سقط (باب) لغیر أبي 3 

قوله: (ھي رؤیا عین اُریھا) لم یصرّح بالمرئي؛ وعند سعید بن منصور 
من طریق 7 مالك قال: هو ما أري في طریقه إلی بیت المقدس؛ قلت : 
وقد بینت ذلك واضحاً في الکلام علی حدیث الإسراء في السیرة النبویة 
من هذا الکتاب . 

وقوله: (لیلة آسري به) جاء فیه قول آخر فروی ابن مردویه من طریق 
العوفي عن ابن عباس قال: آري أنه دخل مکة هو وأصحابهء فلما ردّہ 
المشرکون کان لبعض الناس بذلك فتنتهء وجاء فيه قول آخر فروی 
ابن مردویه من حدیث حسین بن علي رفعه: ١‏ إني اریت کات تی اَمَیة 
یتعاورون منبري ھذا فقیل: هي دنیا تنالھم؛ ونزلت ھذہ الایةء وأآخرجه 
ابن أبيی حاتم من حدیث عمرو بن العاص؛ ومن حدیث یعلی بن مرة؛ 
وأآسانید الکل ضعیفة؛ واستدل بە علی إطلاق لفظ الرؤیا علی ما یری 


.)۳۹۸/۸( افتح الباري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۱ ٥۔‏ کتاب الَّفسیر 





بالعین فی الیقظةء وقد آأئکرہ الحریری تبعاً لغیرہء وقالوا: إنما پشال رویا 
فی المنامء وأما التيی في الیقظة فیقال رؤیةء انتھی من د(الفتم''''. 


جرہ۔۔۔۔ مہ ہے 


(١١۔‏ باب قوله: ان فرءان الفحر ناک مشہودا یه [الإسراء: ۷۸] 


ہے 


قال مجاھد: صلاۃ الفجر) 
ملائکكة اللیل وملائکة الٹھار) ومن طریق العوفي عن ابن عباس تنحوہ تم 
ذکر فیه حدیث أبی ھریرةۃ: وقد تقدم شرحه فی صفة الصلافقف تھی 


من (الفتم)'''. 
(١١۔‏ باب قوله: 


ہےےےےےے م ےط ےہ 


عمق أن یبعثك رك مقاما حم و دا [الإسراء: ۷۸]) 
یحمدہ فيه الاولفت والآخرون: والمشھور نہ مقام الشفاعة للناس 


لیریحھم اللہ من کرب ذلك الیوم وشدتەء وفی المقام المحمود أقوال آخر 
تی إِن شاء ال تعالی في (الرقاق)ء انتھی من (القسطلانی)'''. 


١١(‏ ۔ باب قوله: 
ہر٭ظمه ہے مور ہے ےر ھمر ‏ وڈ 5 
وقل جا الحق وزھق السطِل...چ4 [الاسراء: ۸۱]) إلچ 
قال: الین ات ظط“ قوان صیمق يك ٥ال‏ اہر صضسيت ئی تقرل: 
سکوہےہ تچ شعوہ ہہ سے ام ےہ , س اہ پور سے 
رمق أفْسہُم وَهْمٌ گفروں کہ [العوبة: ]٤٥‏ أي: تخرج وتموت وتھلك؛: 
ویقال: زھق ما عندك: آئ؟ ذھب کلہ وروی ابن أبی حاتم من طریق 
علی بن أبی طلحة عن ابن عباس: فلإنٌ أَلكيِلُ كَانَ بھُوقا٭ [الإسراء: ۸۱] 
آئ ذاهبا انتھی . 


.)۳۹۹/۸( اح الباري)‎ )٢( .)۳۹۸/۸( افتح الباري)‎ )١( 
.)٥٠٥٤/۸( ففتح الباريی)‎ )٤( .)٦١٤/١٥١( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۳ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





سے ظط ہے لو کر کو 


(۳ ۔ باب قوله: پل ودسعلونك عن ے۔ [الاسراء: ۸۵]) 
کا اط ھا انی آی ذن گال اما ت۶ 


قولهە: (في حرث) بفتح المھملة وسکون الراء بعدھا مثلثة ووقع في 
کتاب العلم من وجە آخر بخاء معجمة وموحدة؛ وضبطوہ بفتح أوله وکسر 
ثانیه وبالعکس؛ والاول أآصوب فقد أخرجه مسلم من طریق مسروق عن 
ابن مسعود بلفظ: کان في نخلء وزاد في روایة (العلم!''': بالمدینة 
ولایی کم دؤیه ہت وچ آغو عو الاظتان: فی حرث للآنصارء وھذا بدل 
علی أُن نزول الایة وقع بالمدینةء لکن روی الترمذي من طریق داود بن 
ابی ھند عن عکرمة عن ابن عباس قال: قالت قریش للیھود: أعطونا شیئا 
نسأل ھذا الرجل؛ فقالوا: سلوہ عن الروح؛ فسألوہ فأنزل اللہ تعالی ھذہ 
الأآیق ورجاله رجال مسلمء ویمکن الجمع بأن یتعدد النزول بحمل سکوته 
في المرة الثانیة علی توقع مزید بیان في ذلكء إن ساغ ھذا وإلا فما في 
(الصحیح) آصح. 

قوله: (فسالوہ عن الروح) في روایة التوحید: فقام رجل منھم فقال: 
یا آبا القاسم ما الروح؟ قال ابن الثّین : اختلف الناس في المراد بالروح 
المسؤول عنه في ھذا الخبر علی أقوال: 

الآول: روح الإنسان الثاني: روح الحیوان؛ الثالث: جبریل: 
الرابع : عیسی؛ الخامس : القرآنء السادس: الوحي؛ السابع : ملك یقوم 
وحدہ صفاً یوم القیامةء الٹامن: ملك لە أحد عشر ألف جناح ووجە؛ 
وقیل: ملك لە سبعون ألف لسانء وقیل: لە سبعون ألف وجە؛ فی کل 
رسفا سااہ کھت اک تا مو ساوؤنت کا ا 
تعالی بکل تسبیحة ملکاً یطیر مع الملائکةء وقیل: ملك رجلاہ في الأرض 


.)٦١۹/۱۰( (إرشاد الساري)‎ )١( 
. ورد فی کتاب (العلم؛ لفظ (المدینةاء وفی کتاب (الاعتصام) : (ہالمدینة)‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳" ٥۔‏ کتاب الَّفسیر 





السفلی ورأسه عند قائمة العرشء التاسع : خلق کخلق بني آدم یقال لھم 
الروح یأکلون ویشربون؛ لا ینزل ملك من السماء إلا نزل معهء وقیل: 
بل هم صنف من الملائکة یأکلون ویشربونء انتھی کلامهە ملخصا بزیادات 
من کلام غیرہ. 

وھذا إنما اجتمع من کلام أھل التّفسیر فيی معنی لفظ الروح الوارد 
في القرآن لا خصوص هنذہ الایةء فمن الذي في القرآن: نر بے اریم 
الگینُ یہ [الشعراء: ۱۹۴] وك اَوْحِینا إِلك روا مَنْ اچ [الشوریٰ: ]٤٥‏ 
لی اریخ بن آئرں (غائر: ٠١‏ فَلَمَدمُم بریج تنگ (المجادد: ٢٢ا‏ 
فی بی اع وَلنکَکڑُ صَلا مہ (ادا: ۳۸ا هن الَكَيكهُ وََزُ ہا (الغدر: 
4]: فالأاول جبریلء والثاني القرآنء والثالث الوحي؛ والرابع القوة؛ 
والخامس والسادس محتمل لجبریل ولغیرہء ووقع إطلاق روح الله علی 
عیسی . 

وقال القرطبي : الراجح أنھم سألوہ عن روح الاإنسان؛ لن الیھود 
لا تعترف بأن عیسی روح الل؛ ولا تجھلون أن جبریل ملك وأن الملائکة 
آرواح: وقال الإمام فخر الدین الرازي: المختار أنھم سألوہ عن الروح 
الذيی هو سبب الحیاةۃء وآن الجواب وقع علی أحسن الوجوہ؛ إلی آخر 
ما بسط الحافظ الکلام في تعریف الروح إلی ان قال: حتی قیل: إن 
الأاقزال خیاعلنت سالار اون ۲۳. 

وھذا الحدیث سبق في کتاب العلم في (باب هِلوت أیْثر یَىَ الیلر إِلا 
َس لچ٢‏ [الاإسراء: ]۸٥‏ وتقدم شيء من الکلام عليه ھناكء وقد تکلم العلماء 
علی مسألة الروح بتصانیف مستقلةء فیھا رسالتان أحدھما للحافظ ابن القیم 
باسم (کتاب الروح) وھو مطبوع قدیماء والرسالة الثانیة لل2مام الرازي وقد 
طبع قریبا باسم 9 کتاب النفس والروح٢.‏ 


.)٥٤٤ ء٥١٤/۸( انح الباريی)‎ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۸۶ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(٤ا‏ ۔ باب قوله: 
سے یھےہےے ہے ہج ہےہم سچےج ہے ہے 
پ ولا بجحھر بصلایك ولا مخافت پہا پچ [الاسراء: )]٦٠٢‏ 
سقط (باب) لغیر أبي ذر. 


قولە: (مختف بمكة) یعني: في أول الإسلامء وفي روایة الطبري 
من وجە آخر عن ابن عباس: فکان إذا صلی بأصحابه وأسمع المشرکین 
فآذوہء وفسرت روایة الباب الاأذی بقوله: سبوا القرآنء وللطبري من وجه 
آخر عن سعید بن جبیر: فقالوا لە: لا تجھر فتؤذي آلھتنا فٹھجو إلمك: 
ومن طریق آخری عن ابن عباس: کان النبي قَةُ إذا جھر بالقرآن وھو یصلي 
تفرق عنە أصحابه؛ وإذا خفض صوته لم یسمعه من یرید أُن یسمع قرآنه 
فنزلت٠‏ انتھی من دالفعم؛''. 

وقال الحافظ'' أیضاً تحت قولە: في الحدیث الاتيی: (أنزل ذلك في 
الدعاء): ھکذا اأطلقت عائشة وھو أعم - ان یکون ذلك داخل الصلاةۃ 
او خارجھاء وقد آخرجه الطبري وغیرہ من طریق آخر فزاد في الحدیث: في 
التشھد وقد جاء عن ابن عباس نحو تأویل عائشةء آخرجہ الطبريء ورجح 
النووي وغیرہ قول ابن عباس کما رجحە الطبري؛ لکن یحتمل الجمع بینھما 
بأنھا نزلت في الدعاء داخل الصلاۃء وجاء عن أھل النّفسیر في ذلك أقوال 
آخر ذکرھا اك وفي آخرہ: وقیل: الایة في الدعاء وھي منسوخة؛ 


کسر ۔ ہر 


بقوله : قدادعوا رک تضرعا رَخْلية کہ [الأآعراف: ٤٤]ء‏ انتھی +022" 
(۱۸) سورة الکھف 


قت ال ست لہ لاڈکٹرین إلا ہیر ذر فإنھا ‌ کنیا کک ارت و ریا ات 
ابن عباس وعبد اللہ بن الزبیر رضي اللہ تعالی عنھم قالا: إنھا مکیةء وعن 


۔)٥٥٤‎ ء٥٤١٤‎ /۸( افتح الباريی)؛‎ ("٢( .)٥٤٤/۸( افتح الباری)‎ (١) 











القرطبي عن ابن عباس: مکیة إلا قوله: ٭واصیر سك الایة [الکیف: ۲۸]ء 
فإنھا مدنیةء وفيی (مقامات التنزیل) فیھا ثلاث آیات مدنیات : قولە: ٭وآصَير 
سْكَہ؛ وقولے: ٭رسََرد عن زی الْفَرتن [الکیف: ۸۳]ء انتھی 
من زاؤو ۷6ک 

تال ا2آ کا کتو ظا الکسرن تم قال قات 
ذلكء انتھی . 

قولہ: (طرَاں لَهُ کہ [الکیف: ]٥٣‏ ذھب وفضة) کتب الشیخ قُذُس 
سرٌّہ فی (اللامع)'': لأن الحجرین حاصل الثمارء انتھی. 

وفيی هھامشه: وھو مؤدی کلام الراغب إذ قال: الثمر هو الثمار 
وقیل: هو جمعە؛ ویکنی بە عن المال المستفادء وعلی ذلك حمل ابن عباس 
اواب لہ کرک یقال: ثمر اللہ مالهء انتھی. 

وقال أ٘یضاً: الثمر اسم لکل ما یتطعم من أعمال الشجرہ الواحدة 
ثمرةۃ والجمع ثمار وثمرات؛ ثم بسط الایات الدالة علی ھذا المعنی. 

وحکی الحافظ في (الفتح) عن مجاھد قال: ما کان في القرآن ثمر 
بالضم فھو المال وما کان بالفتح فھو النبات؛ انتھی. 

والحاصل: أنه قال عز اسمه في سورة الکھف؛ ٭...وفَجرا جِللَھُما 
ہر کا 7 کی [الکھف: ۳۳ء ]٥٣‏ قال صاحب اتفسیر الجلالین): 
بفتح الثاء والمیم؛ وبضمھماء وبضم الأول وسکون الثانيیء وھو جمع ثمرة 
کشجرة وشجر؛ وخشبة وخشب٠‏ وبدنة وبدنء انتھی . 

وفی (الجمل): القراءات الثلاثة سبعیةقء وقوله: وھو جمع ثمرةء أي: 
علی کل واحد من الأوجه الثلائةء فالمفرد لا یختلف حالهء انتھی . 


وحاصل کلام الشوٗاح الاختلاف في المعنیینء قال الکرمانيی: قوله: 


.)۲٢ /۳( افتح الباری)‎ (×( .)۲٦٢٦١ /۱۳( (عمدہۃ القاريی)‎ )١( 
۔)۲۱٢٢١ الامع الدراري) (۱۲۱/۹ء‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۲ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





مل وکا 7 کی ا ذھب وفضةء وقیل: هو جمع الشثمر آف الذي 

قوله: (بعثناھم: أحییناھم) یعنی: بذلك: أن البعث هاھنا لیس هو 
البعث بعد الموتء ہل المراد إحیاؤهھم من منامھم الذي کانوا فیەء انتھی 
من (اللامع). 

وقال الحافظ'': هو قول أبي عبیدةء وروی عبد الرزاق من طریق 
عکرمة قال: کان أصحاب الکھف أولاد ملوك اعتزلوا قومھم في الکھف؛ 
فاختلفوا فی بعث الروح والجسدہ فقال قائل: یبعثانء وقال قائل : تبعث 
الروح فقط؛ وأما الجسد فتأکله الأرض فأماتھم اللہ ثم أحیاھم؛ فذکر 
القصة ۔ 


ےباب قولہ: 
ملاوکان الإسنن اک کت جد لا یہ [الکھف: )]٥٢‏ 


قال الحافظ''': ذکر فیه حدیث علي مختصرأاء ولم یذکر مقصود 
الباب علی عادته في التعمیةء وقد تقدم شرحه مستوفی في صلاة اللیل؛ 
وفيه ذکر الایة المذکورةء وقوله في آخرہ: ١لا‏ تصلیان؟) زاد فی نسخة 
الصغانيی: (وذکر الحدیث والایة إلی قولہ: اکر شُؾو جدلا ٢ء‏ انتھی. 

وھکذا قال القسطلاني”': حیث قال: کذا ساقه مختصراء ولم یذکر 
المقغرۃ مل چریاً علی غادتة تی اكسة رذ اَلأذمان فانناز برظرن لی 
بقیتەء وھو قول علی: 00 رسول الله! آنفسنا بید الله ء فإذا شاء أن 
یبعثنا بعثنا اتصرف ع'فلنا مارک یرے لح تع وک مھ وغز 
مولّ یضرب فخذہ وھو یقول: لاد الاضسَنْ أستَئر تَؾو جَتلاچ. وھذا یدل 


.)٥٥۸۸/۸( سح الباری)‎ (٢) .)٦١٤ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٦٢۷٤/٥۰( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷ ٥۔‏ کتاب الَّفسیر 





علی آن التراد: بالائسات الجس>+ ففیهہ رڈ غلی من قال: المراة یالاشات 
مامنا الکافر لکن في الاّیة مع قولہ: فَوشَیل اليْنَ کُتوا يالطل> 
[الکھف: ]٤٥‏ إشعار بالتخصیص لان ذلك صفة ذم ولا یستحقہه إلا من هو لە 
مل وھم الکفارء وھذا الحدیث قد مر في التھجد من أواخر کتاب 
الصلاةۃء انتھی . 

قوله: (سرادقھا مثل السرادق) کتب الشیخ في (اللامع)''': یعني 
بذلك: أن إطلاق السرادق ھاھنا مجاز عن السور والجدار لجامع الإحاطة؛ 
لآن السرادق إذا حمل علی حقیقته لم یمنع عن أن ینفذ الحر منەء وأیضا 
فإن الروایات مصرّحة بأن عرض أسوار الجحیم وسائر طبقاتھا آکثر أن یعبر 
عنھا بالسرادق؛ انتھی . 

رَقَال العافظ''': وھو قول أبي عبیدة لکنە تصرف فيهء قال أبو عبیدة 
في قولہ: لللَحَاط یم مرا ٹھچ (الکیف: ۲۹]: کسرادق الفسطاط وھهي 
الحجرة التيی تطوف بالفسطاط؛ قال الشاعر: 

سرادق المجد علیيك ممدود 

وروی الطبري من طریق ابن عباس بإسناد منقطع قال: سرادقھا حائط 
وو تارہ اآھی. 

وقال الراغب: بیت مسردق مجعول علی هیئة السرادق؛ انتھی 
من ھامش (اللامع). 

قوله: (قبلاً وقُبلاً وقٌبلاً استثنافاً) قال الحافظ'”: قال أبو عبیدة فی 
فولہ: ہاو یأیہم لداب لاہ (الکیف: ]٤٢‏ أي: الا تنَا اھ 
فالمعنی استثنافاء وغفل ابن الین فقال: لا أعرف للاستئناف ھاھنا معنی 
وإنما هو استقبالاً وھو یعود علی (قبلاً) بفتح القافء انتھی. والمؤتنف 


.)٥٦۸/۸( (لامع الدراريی) (۹/ ٢۲۱۲)۔ (۲) فح الباريی)‎ (١) 
.)٥٥۸۸۸( ففتح الباري)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۸۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قریت عی:المقل قلا ںی لاذعا ع2 ھٹیں اگ | 


۲ 


قلت : وقد تقدم الکلام عليه مبسوطاً فيی سورة الأنعام تحت قول 
البخاري : ۳ جمع قبیلء أَي: ضروب للعذاب). 


(؟۔ باب قوله: 
ے ہے ےےط>۔ ض ےہ ہم کے ہے کہ ےر ھ۔ ےھ 

وَإِد 16 مُومیٰ لِفتله لا آبرخ حَق أَبَلمَکہ الأیة (الکیف: ٦٠ا)‏ 

فا انرم ی مو ام فاات لتاق ائ+لساحفت 
یوشع بن نون قیل : کان معه فی سفر وقیل : فتاہ عبدہ ومملوکہ قوله: 
(طلا آبع۴) أيی: لا آزال آسیر للحوت أبَاغ مجمع الْحَرینچ بحر فارس 
بإفریقیةء وقیل: ھما بحر الأردن وقلزِ وعن ابن المباركک: قال بعضھم : 
بحر أرمینیةء وعن السدي: ھما الکر والرش حیث یصبان فی البحر؛ (فآو 
می عَليَ) ای:زماتا طریٹ ون کا5( التپ الزیافق وعَن 
ابن عباس : الحقب الدھں وعن عبد اللہ بن عمرو بن العاص آنہ ثمانون 
سنة؛ وعن مجاھد: سبعون سنة؛ انتھی. 

قال الحافظ”': اختلف في مکان مجمع البحرین ثم ذکر عدة أقوال 
نحو ما تقدم عن العینيء ثم قال: وھذا اختلاف شدید وأغرب من ذلك 
ما نقله القرطبي عن ابن عباس قال: المراد بمجمع البحرین اجتماع موسی 
ان یذکر في مناسبة اجتماعھما بھذا المکان المخصوص کما قال السھیلي: 
اجتمع البحران بمجمع البحرین؛ ثم ذکر المصنف قصة موسی والخضر؛ 
التھی مختضرا 


)١(‏ کذا في الأصلء وفیي (الفتح): (لادعاء تفسیرہا. 
)١(‏ ع عمد القاريی) (۱۳/ ۱۳۲)۔ (۳) ١تح‏ الباری) (۸/ .)٦١٤‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۸۹ ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





٣(‏ ۔ باب قولەه: 


7ہ مر مر ےر سہورے سر ہہ 


الما لا جمع بینھما نیا خوتھما4 [الکیف: )]٦٦‏ 


ووقع في روایة الأصیلي: ١مَلَمَا‏ بِلَمَا محمع بَْنِهماچ) والاول مو 
الموافق للتلاوۃ . 


قوله: (طمي مذھبا۔..) إلخء قال آبو عبیدة في قوله تعالی: تد 
سيیل2 فی ال سریا کہ [الکھف: ]٦٤‏ آئ پملگا رولسا یسرب فيهء وفي آیة 
ای ٭وساربٔ الا ری [الرعد: ]٠٢‏ آئ؟ سالك فی سربە؛ آی: مذھبه؛ 
ومنە: أصبح فلان آمناً فی سربەء ومنە: انسرب فلان اذھ :اتی 
من ڈالفتم)'''. 

قوله : (قال: ذکر الناس یوماً) کتب الشیخ في (اللامم؛''': قائل (قال) 
هو النبي قَلهُ أو الراوي؛ ثم المراد بقول موسی في جواب السائل: ‏ ھل 
فی الأرض اأحد أعلم؟ لا) هو نفيی وجود الأعلم في ظنە لا بحسب نفس 
الأمر فلا یکون ذلك مخالفاً لما ورد في سائر الروایات أنه سأله: مل 
تعلم أحداً أعلم؟ فإن السؤال والجواب کلیھما بحسب اعتقاد المجیب 
وعلمه سواء صرٌّح بعلمه و لاء فلا فرق بین قوله: مل تعلم أحداً اأعلم 
منك؟ وبین قولە: ھل أحداً أعلم علم منك؟ وکذلك بین جوابیھماء انتھی. 

وفی ھامشهہ: تقدم الکلام علی ذلك مبسوطاً في کتاب العلم في ) 
ما یستحب للعالم إذا سئل: أي الناس أعلم؟) وفي کتاب الآنبیاء في (باب 
حدیث الخضر مع موسی ؟لللذاء ومیل الشیخ قُدُس سرّہ في تلك المواضع 
الثلاثةء إلی نفي الوجود برأسه لا نفيی وجود العلم کما یظھر من التأمل في 
کلامەء وما آفادہ الشیخ من الاحتمالین فی مرجع ضمیر (قال) محتملان: 
والظاھر من سیاق الروایات ھو الأولء وفيه احتمال الث وھو أُن یکون 
المرجع موسی َء وقولهہ: (ذکر الناس) جملة حالیة بحذف الواو ومقول 





.)۱٢۲۳ /۹( ؛لامع الدراريی)‎ )۲( .)٦١٤ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۰‌ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





اقال) ما سیأتي من قوله: لاء ویؤیدہ ما تقدم من السیاق في کتاب 
الشروط بلفظ : (قال: قال رسول ال آِلةُ: قال موسی رسول اللہ) الحدیث: 
انتھی۔ 

قولە: (ثم نبحه بالسکین) ولا یخالف ھذا سائر الروایات الآخر التی 
وگ اف الات فیک اذا کرت ید لات افتم ایی ماس 
منه متعلقا بجسدہء انتھی ۔ 

وفی ھامشهہ: وبذلك جمع عامة الشرٗاح بین تلك الروایات المختلفة 
فقد قال العیني*': فإِن قلت: قال أولاً: فقتله ثم قال: فذبحەء وفي روایة 
سفیان: فاقتلعه بیدہا قلت: لا منافاۃ بینھما لنە لعله قطع بعضه بالسکین؛ 
ثم قلع الباقيء والقتل یشملھماء انتھی . 

قوله: (لو شئت لاتخذت) کتب الشیخ في (اللامع)''': ولا یتوم أن 
موسی کیف قصد أُخذ الآأآجر علی ھذا الفعل القلیل وھو إشارة بالید وأنە لو 
اأخذ منھم شیئاً عليه لما أغناھم فکانوا ثلائثة لقلته؛ لأنا نقول: إنه عليه 
الصلاة والسلام قصد بذلك أنك لو شثت لکلمت بھم في إجارة إقامة 
الجدار وتسویتھاء ولا شك أنھم إذا استأجروہ لإقامتہ لجعلوا لە علی عمله 
ھذا قدراً معلوماً من الأآجر معتداً بەء فإذا استقر الأمر أقام بالإشارۃ فحسب 
لیکون ذلك سبباً لغدائھم وطعامھمء لا یقال إن موسی لم بصبر علی الجوع 
وتبادر إلی الأسباب واستغنی عنه الخضر وکان موسی أفضل منەه من غیر 
شك؛ لانا نقول التوکل هو ترك الاعتماد لا ترك الأسباب: فان موسی ؤوإن 
نظر إلی الأسباب إلا أنه لم یعتمد عليهء فکان توکل موسی آکثر من توکل 
الخضر لترکە الأسباب أصلاّء وکان توکل موسی مع مباشرة الأسباب؛ 
وھذا أعلی مراتبەء وأیضا فإن الخضر لکشفه کان ینظر إلی مطعمه وموضع 
غدائه أین ھو؟ فلم یفزع إليهء وکان موسی نبي اللہ لا ینظر إليه فکان أمرہ 


.)۱۲۸ ۔‎ ۱۲٥ /۹( 'لامع الدراري؛‎ )٢( .)۱۳۹ /۱۳( (عمدہ القاري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ہے ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


زا غاب قاہ مافرکالابہات فة اتا ع یی اشغا یی لات 
قلاوااقتف ۱ 

وبسط في ھامشه الکلام علی معنی التوکل وعلی مراتبەء وفیه أیضاً: 
کتب شیخ مشایخنا الشاہ ولي الله الدھلوي في رسالته (الدر الثمین) التتيی 
ذکر فیھا المنامات النبویة لا فقال: سألتہ قلُ عن التسبب وترکه أیھما 
أحسن لي؟ ففاض منە علی روحي فیض برد بسببه قلبي عن الاأسباب 
والآولاد ثم انکشف الامر بعد ساعة فرأیت الطبیعة ترکن إلی الأسباب؛ 
ورأیت الروح ترکن إلی التفویض٠؛‏ انتھی. 

وبە جزم الشیخ الگنگوهي قُدُس سرٌّہ في (الکوکب الدري'*'' فقال 
تحت حدیث : 3 اعقلھا وتوکل): فأعلی مراتب التوکل أن یباشر الأسباب 
ولا یعتمد علیھاء ئثم أن لا یباشر الأسباب؛ ثم لا شيء بعد ذلك وھو أن 
یباشر الأسباب ویتوکل علیھاء انتھی. 


٤(‏ ۔ باب قوله: 
٭دََمَا جَاوًَا قَال لِفْتَنهة ءَایتا غداء ناچہ الأایہ [الکیف: )]٦٦‏ 

ڈکر فيه الختدیث االمُڈکوز ق البات التابق من طریق آخر فان 

)۲۲ پک کر ےہ ٠‏ :۰ : ہے ان 
العینی''': وھو طریق آخر في الحدیث المذکور قبلهء وھو عن قتیبة عن 
سفیان إلی آخرہء وفیه بعض اختلاف فی المتن ببعض زیادة وبعض نقصان: 
وقال أیضا”': وھذا الحدیث أخرجه البخاري في آکثر من عشر مواضع؛ 
انتھی . 

قلت: وأول ما جاء ذکرہ في کتاب العلمء وقال الحافظ''“': ساق 
المصنف فيه قصة موسی عن قتیبة عن سفیان وقد نبّھٹ علی ما فيه 


.)٦٢٤٤ /۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۳۰٣/٣( (الکوکب الدري)‎ )١( 
۔)٥٢٤/۸( تح الباريی)‎ )٤( .)۱۳٣٤/۱٣( م مد القاري)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر اس ہپ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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من فائدة زائدة في الذي قبلهء وقوله: (عن عمرو بن دینار) تقدم قبل بباب 
من روایة الحمیدي عن سفیان: حدثنا عمرو بن دینارء وروی الترمذي 
من طریق علي ابن المدینيی قال: حججت حجة ولیس لي ھمة إلا أن اأسمع 
من سفیان الخبر فی ھذا الحدیث حتی سمعتهء یقول: حدثنا عمروء وکان 
ڈارات شا اوت 


قولە: (لنتاچ [الکیف: ۸۱] من الرحم...) إلخ؛ مو من کلام 
ابی عبیدة ووقعِ عندہ مفرقا وقد تقدم فی الحدیث الذي قبلهء وحاصل 
کلامہە: ان 7 من الرحم التيی ھی القرابةف وھيی أبلغ من الرحمة التی 
هي رقة القلب: لأنھا تستلزمھا غالباً من غیر عکس؛ وقوله: (ویظن) 
مبنی للمجھول: وقوله: ١‏ مشتق من الرحمة) أي: التی اشتق منھا الرحیم 
وقوله: ا أم رحما عم الراء والسکون وذلك لتنزل الرحمة بھهاء ففيه 
تقویة لما اختارہ من أُن الرحم من القرابة لا من الرقة؛ انتھی 
من دالفعم؛''. 

وکتب الشیخ فی د(اللامم)''' : قوله: 7. من الرحم.. "6 إلخء 
توجیھان نبّه علی أولھما بقوله: (من الرحم..٢٠٥‏ إلخء وعلی ا بقوله: 
(لیظن.٢٠٠٥‏ إلخ وحاصل الآول ان الرحم مشتق من الرحم ککتف وھهي 
أبلغ من الرحمة؛ والثاني أن الرحیم مشتق من الرحمة والرُحم من الرحیم 
فلما کان بناء الرحیم دالّاً علی نوع مبالغة والرُحم دال علی المبالغة أیضاً 
ناسب اشتقاق الرحم من الرحیم لا من الرحمة لخلو الرحمة عن الدلالة 


کو ار کون کم ت ۶ پ9 ۶“ 
ما قالواء انتھی . 


: 0,11 ا ہے ٌْ 
وبسط في ھامشه في تایبد کلام الشیخ دس سرہ وتوضیحە. 


.)٦٦۳١ الامع الدراري) (۱۲۹/۹ء‎ )۲( .)٦٢٤٤ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی بہت پچ ۶٥۔‏ کتاب النَ : 
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٥(‏ ۔ باب قولەه: 
عائل مل قل تی بالكضرنَ الک [الكنت:7:٤])‏ 
قال الحافظ''“: قوله: (ھم الحروریة) بفتح المھملة وضم الراء نسبة 


اق ستا2 ھی خو وب بر ھہوں پے 
مٹھاء ولابن مردویه من طریق حصین بن مصعب: لما خرجت الو 
قلت لأہی: أھؤلاء الذین أنزل اللہ فیھم؟ وَله من طریق 'قاسم بن أہی بَزَ 
عن أبي الطفیل عن علي في هذہ الایة قال: أظن أن بعضھم الحروریة 
وللحاکم من وجه آخر عن أبي الطفیل قال: قال علي: منھم أصحاب 
النھروان وذلك قبل أن یخرجواء وأصله عند عبد الرزاق بلفظ: قام 
ابن الکواء إلی علي فقال: ما الآخسرین أعمالاً؟ قال: ويلك منھم أھل 
حروراء ولعل ھذا هو الہب فی سؤال مصعب أباہ عن ذلكء ولیس 
الذي قاله علي ظلل ببعید؛ لأن اللفظ یتناوله وإن کان السبب مخصوصاًء 
انتھی . 


قولە: (وکان سعد یسمیھم الفاسقین) والصواب الخاسرین ووقع علی 
الصواب کذلك عند الحاکمء ووجه خسرانھم أنھم تعبدوا علی غیر اأُصل 
فابتدعوا فخسروا الأعمار والاعمال؛ وعن علي: أنھم کفرة أھل الکتاب 
کان أوائلھم علی حق فأشرکوا بربھم وابتدعوا في دینھمء وقیل: هھم 
الصابئونء وقیل: المنافقون بأعمالھم المخالفون باعتقادھم وھذہ الأقوال 
کلھا تقتضي التخصیص بغیر مخصص: والذي یقتضيه التحقیق أنھا عامة؛ 
فأما قول علي: أنھم الحروریةء فمعناہ أن الایة تشملھم کما تشمل أھل 
الکتابین وغیرھمء لا آنھا نزلت في ھؤلاء علی الخصوص لانھا مکیة قبل 
خطاب أھل الکتاب ووجود الحروریةء وإنما ھی عامة فی کل من دان بدین 
غیر الإسلامء انتھی من (القسطلانی؛''' 


.)٥٥٤/٠٠٦( فإرشاد الساريی)‎ )٢( .)٦٢٤ /۸( افتح الباری)‎ (١) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر 7 اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٦(‏ ۔ باب: 
طأرلَيک ان روا نیت روم ویو کہ الیق (الکیف: )٠٠٠١‏ 
تقدم من حدیث سعد بن أبي وقاص في الذي قبله بیان أنھا نزلت في 
الآخسرین أعمالاء وقوله ۔ فی الحدیث ۔: ا وقال: اقرؤوا...) إلخ؛ 
القائل یحتمل أن یکون الصحابي أو هو مرفوع من بقیة الحدیث٠‏ انتھی 


.7 دالفم؛''۶. 
(۱۹) [سورۃة] کھیعص 


بسم الله الرحمدن الرحیم 

وھکذا فی نسخة (القسطلاني٢ء‏ وفي نسخة (الفتح) بتقدیم البسملة 
وبزیادة لفظ (سورة). 

قال الحافظ''': سقطت البسملة لغیر أبي ذر وھي لە بعد الترجمة؛ 
وروی الحاکم بسندہ عن ابن عباس قال: الکاف من کریم؛ والھاء 
من هادي؛ والیاء من حکیمء والعین من علیم؛ والصاد من صادق؛ 
ومن وجهە آخر عن سعید نحوہ لکن قال: یمین بدل حکیم؛ وعزیز بدل 
علیمء وللطبري من وجە آخر عن سعید نحوہ لکن قال: الکاف من کبیرں 
وروی الطبري من طریق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال: 
ڈڑکْکھیعصپ*ہ قسم أقسم الل بە وھو من آسمائهء ومن طریق فاطمة بنت 
علي قالت: کان علي یقول: یا کھیعص اغفر لي؛ وقال عبد الرزاق عن 
فان پعھَ۶"' القرآنء انتھی . ۱ 

وزاد القسطلانی”': سأل رجل محمد بن علي المرتضی عن تفسیرما 
فقال: لو أخبرتك بتفسیرھا لمشیت علی الماء لا یواري قدميكء انتھی۔ 


.)٦٢٤ /۸( ّح الباري)‎ )٢( .)٥٦٢٤ /۸( انح الباری)‎ )١( 
.)٥٥٤3/٥۰( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 











زاد العلامة العینی'': وقیل: اسم اللہ الأعظمء وقیل: اسم السورة؛ 
وعن | لکعلیے+ ھی شاء ای اق یہ علے تقیف وقل اضا''٭: ان لعل 
مکیة کلھاء وقال مقاتل : مکیة کلھا إلا سجدتھا فإنھا مدنیةء وعن القرطبي 
غثة: تزلت بعد'المھاجرة إلی أزض : الحہشة: انتھی: 

قولە : (وقال ابن عباس : اَم یم وَأَبَي رہ [مریم: ]٥۸‏ اش یقوله:وھم الیوم...) 
إلخء قال الحافظ'”: وصله ابن أبي حاتم عن ابن عباس؛ وعند عبد الرزاق عن 
قتادة: لأََيمٌ یم وَأَمَي رہ یعني: یوم القیامةق زاد الطبري من وجه آخر عن قتادة: 
سمعوا حین لا ینفعھم السمع وأبصروا حین لا ینفعھم البصرہ انتھی . 

قلت: وحاصله: أن قوله تعالی: هأَمْ یم وَأِي ر4 إنما هو باعتبار 
الآخرة لا الدنیا ٹم أُوضحه بقوله : لوھم الیوم لا یسمعون۰ن...۴ إلخ . 

وکتب الشیخ قُدُس سرّہ في (اللامع)'': قوله: ٴالل یقوله) أي: في 
الآخرة (وھم الیوم) في الدنیا 9لا یسمعون ولا یبصرون٢ء‏ ثم فسرہ بقوله: 
(فی ضلال مبین) ثم أراد تفسیر قولە: امم بِمَ َآَبَی٭ فقال : (الکفار 
یومئذ) أي : یوم القیامةء وقوله: (عتیْا بکیّا جماعة باك) أي: وعاتٍ لکنە 
ترکە لانه علم بالمقایسة علی البكکيء انتھی. 

وفی ھامشه: اعلم أولاً أن الإمام البخاري أشار بھذین اللفظین (عتاً 
وکیا لی الاتیں مخ علہ السورف: فائیاں فرلنا ۷غا1 اتی فرلۃ گا : 
امم أد عَل الین یئ [(مریم: ۹٦]ء‏ وبقولە: (بکیّا) إلی قوله: ل٭حَرُوا 
اوت وکا پچ اریم ۸ء وثانیاً أن قوله : (عتبا؛ لا یوجد إلا في النسخ 
(الھندیة)ا ولا ذکر لە فی الشروح الأربعةء والثاً ما آفاد الشیخ من قولە: أنە 
جمع عات هو احد القولین في تفسیرہء قال الراغب: قیل: العتي ھاھنا 
مصدر وقیل : هو جمع عات؛: انتھی . 








.)٦٥٤٤/۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)٦٤٤ /۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
٦۱۳١ فالامع الدراريی)؛ (۱۳۱/۹ء‎ )٤( .)٦٢١٤ /۸( (فتح الباری)‎ )(۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۹۲٢‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





لکن المغروف في تفسیرہ هو الآول إلی آخر ماٴ فی هامش 
(اللا ۷ 
تپ 


ہہ ہی۔ہ ھ۲ہ 


(١۔‏ باب قوله: ٭1 وانذرھی :وم ا سرچ [مریم: )]٣٢‏ 

ذکر فيه حدیث أبي سعید في ذبح الموت وسبأتي في الرقاق 
ە0)218 

وقوله: فیه (فیشرئبون) بمعجمة وراء مفتوحة ثم همزة مکسورۃة ثم 
موحدة ثقیلة مضمومة أي: یمدون أعناقھم ینظرونء وقولە: (أملح) قال 
القرطبي : الحکمة في ذلك ان یجمع بین صفتي أُھل الجنة والنار: السواد 
والبیاضء قوله: الثم قرأً طرََزمک الاأیةا فی روایة سعید بن منصور في 
آخر الحدیث: ئثم قرأ رسول اللہ قََء فیستفاد منە انتفاء الإدراجء وکذا في 
روایة الترمذيء انتھی ملخصاً من دالنتم۲۳۳۷. 

وقال القسطلاني''' في شرح الحدیث: قولە: افیذبح) وفي باب صفة 
الجنة والنار من کتاب الرقاق: (جیء بالموت حتی یجعل بین الجنة والنار 
ٹم یذبح) وعند ابن ماجە: انا ان الصراط) وعند الترمذي فی باب 
خلود أھل الجنة: افیضجع فیذبح ذبحاً علی السور الذي بین أھل الجنة 
وأآھل النارا وفيی تفسیر إسماعیل بن أبي زیاد الشامي اأحد الضعفاء فی آخر 
حدیث السور الطویل: أن الذابح لە جبریل ظلٍّلڑء کما نقله عنه الحافظ 
ابن حجر؛ وذکر صاحب (خلع النعلین) فیما نقله في (التذکرة): أُن الذابح 
لە یحیی بن زکریا بین یدي النبي قََُ وقال قوم: المذبوح متولي الموت 
وکلھم یعرفه لأنہ الذي تولی قبض آرواحھم في الدنیا۔ 

فان قلت: ما الحکمة في مجيء الموت في صورۃة الکبش دون غیرہ؟ 
جیب بأن ذلك إشارۃ إلی حصول الفداء لھم بہ کما فدی ولد الخلیل ٹل 


.)٦۲۸/۸( (لامع الدراري) (۱۳۱/۹ء ١۳۲٣۲۱)۔ (۲) لح الباريی)‎ (١) 
۔)٥٦٤‎ /۱۰( إرشاد الساري)‎ )۳( 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۷ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





للکبش؛ وفي (الأملح) إشارة إلی صفتي اُھل الجنة والنارء انتھی. 

وقال العینيی''': فإن قلت: رھ رشن ینافی الحیاة أو هو عدم 
الحیاة فکیف یلذبح؟ قلت: یجعلءە اللہ مجسماً حیواناً مثل الکبش؛ 
آوالمتسرد مت التيْل وغی اب عاس 7< آفاالوت وا لا ٹا 
فالموت فی هیئة کبش لا یمر بشيء ولا یجد ریحه شوء إلا مات وخلق 
الحیاۃ علی صورة فرس أنثی بلقاء وهي التي کان جبرئیل والأنبیاء علیھم 
الصلاة والسلام برکبونھاء خطوھا مد البصر؛ فوق الحمار دون البغل؛ 
لا یمر بشيء ولا یجد ریحھا إلا حیيء وھو الذي أخذ السامري من آٹرھا 


فألقاہ علی العجل: 
مر حصص ےہ 


)]٦٦ ۔ باب قوله: علاوما نننزل اپ از یک [تریم:‎ ٢( 
قال وق ک0 (ما یمنعك ان ید روی الطبريی بت مردویه‎ 
وا حَ ہت و قال: ا٘بطاً کر رھ حول ا تن‎ 
فقال لە النبي قَلل: (یا جبریل ما نزلت حتی اشتقت إليك قال: نا کنت‎ 
أ٘شوق إليك ولكکني مأمورء وأوحی اللہ إلی جبریل: قل لە: ٭وتا تَاََل الا‎ 
یك4 وروی ابن مردویه فی سبب ذلك عن أُنس قال: (سٹئل البی پا‎ 7 
أي البقاع احبٌ إلی اللہ وأیھا أبغخض إلی الل؟ قال: ما أدري حتی أسأل‎ 
فنزل جبریل وکان قد أبطأً عليه) الحدیث؛ وعند ابن إسحاق من وجە آخر‎ 
عن ابن عباس : أن قریشاً لما سألوا عن أصحاب الکھف فمکث النبي گلا‎ 
ین شوہ للا لا رحدت اھ لا لی دلكَ وخیاء فلا نزل جبریل قال لە:‎ 
(أبطأت) فذکرہء وحکی ابن التّین للداودي في مذا الموضع کلاماً في‎ 
استشکال نزول الوحي في القضایا الحادثة مع ان القرآن قدیمء وجوابه‎ 

واضح فلم أتشاغل بە ھنا لکن ألممت بە في کتاب التوحیدء انتھی. 


.)٦٢۹/۸( تح الباري)‎ )٢( .)۱٤ /۱۳( اعمدۃ القاريی)‎ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۳ ۔ باب قوله: 
سےے۔ صت رر ےر ے ہے ےنھمےہ۔ ے‫ ےھ کت 

فرب ای تفر بََايلیتا وَقَال لاوئیرک مالا وَولدا چ4 [مریم: )٥۷۷‏ 

قراءة الاکٹر بفتحتین؛ والکوفیین سوی عاصم بضم ثم سکون؛ قال 
الطبري: لعلھم أرادوا التفرقة بین الواحد والجمع لکن قراءة الفتح أشمل 
وهي اأعجب إِليٌ. 

قولە: (فقلت لا حتی تموت...) إلخء مفھومہ أنه یکفر حینئذ لکنە لم یرد 
ذلك لن الکفر خیعذ لا :یتور فکانه فقال: لا اآکفر أبداأء ‏ والنکٹڈ فی تعبیر 
بالبعث تعییر العاص بأنه لا یؤمن بەء وبھذا التقریر یندفع إیراد من استشکل 
َوَلهمٰذا ثقال: علق الکٹر رت غلق الکٹر کر واخاب:بانة قاط 
العاص ہما یعتقدہ فعلق علی ما یستحیل بزعمه؛ والتقریر الأول یغنی عن 
هذا الجوابء قاله الحافظ'*'. 


٤(‏ ۔ باب قوله: 

الم لیب آر قد عند امن عَھَداہ زریم: ۷۸ قال: موثقا) 

قال ابن عباس: أنظر في اللوح المحفوظ؟ یعني العاص بن وائل؛ 
وقال مجاهد: أعلم علم الغیب حتی یعلم أفي الجنة هو آم لا؟ قوله: 
الم من اطلع الجبل إذا ارتقی علی أعلاہ. 

قوله: (لِعَھْد٣)‏ أي: أم قال: لا إله إلا الل؟ وعن قتادة: عمل 
سالما فا می العلىی+ عید الا ام صفل ات آوئے الیکاری 
٭عهَدا بقوله: سموثقاً) وکذا أخرجە ابن أبي حاتم عن أبیه عن 
محمد بن کثیر شیخ البخاري فيهء ولیس في روایة أبي ذر قوله: اموثقا) 
وأصله من الوثاق وهو حبل یشد بەه الآسیر والدابةء وقال الجوھری: 
الموثق المیثاقء انتھی من (العیني)'''. 


.)۱٥٥/١١( ھمدہ القاري)‎  )٢( .۔)٤٦٤٤‎ ۲۹/۸( (فتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





نال 2 2 مل ور سفق اف > متاائتی هر یی اتعطرے 
المذکور وقد أخرج ھذا الحدیث من آربع طرق وترجم لکل حدیث آیة 
من الاأیات الأربعة المذکورة إشارة إلی أن هذہ الأیات کلھا فی قصة 
العاص بن وائلء وذکر فی کل ترجمة ما یطابقھا من الحدیث؛ انتھی . 

قلت : وتقدم نظیر ھذا اللایراد والجواب فی تفسیر سورة البقرةۃ فی 

٥(‏ ۔ باب قولەه: 
پلکلا سَتَکَتْبُ مَا یقُول وَتَمْدٌ لف مِنَ الذاپ مَدای٭ امریم: )٥۷۸‏ 
ساق في الحدیث المذکور من روایة شعبة عن الأعمش . 


ہے ہرھ ہر مر 


)]۸۰ ۔ باب قوله: ف٭َوَنِنه ما ثول وَیَأٰيا فرداچہ زمریم:‎ ٦( 

۳ چکمھ'"+.22 ساق فيه الحدیث المذکور من روایة وکیع وسیاقه أتم 
کسیاق أبی معاویةء ویؤخذ من ھذا السیاق الجوابٔ عن إیراد المصنف 
الآیاتِ المذکورۃ فی ھذہ الأبواب مع ان القصة واحدة؛ وکأنه أشار إلی 
اُنھا کلھا نزلت في ھذہ القصة بدلیل ھذہ الروایة وما وافقھاء انتھی. 

قلت: وتقدم هذا المعنی واضحاً من کلام العیني في الباب السابق. 


)٠٢(‏ طهہ 


وفيی نسخة (الفتح): اسورة طہ)ء وأما فی نسخة (العیني) ففیھا: 
(ہاب سورة طه) وفی نسخة (القسطلانی) کما فی آ(الھندیة)ء والبسلمة مؤخرة 
فی جمیع النسخ الم وجودة وسقطت لغیر أبي ذر کما قالوا۔ 

قال العلامة العینی””: قال مقاتل : هذہ السورة مکیة کلھاء وکذا ذکرہ 


.)٦٢٤/۸( ففنح الباريی)‎ )٢( .)۱٥١ /۱۳( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)۲۱٥١٥ /۱۳( معمدہ القاريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب الثفسیر ہو الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ابن عباس وابن الزبیر رضي ال تعالی عنھم فیما ذکرہ ابن مردویەء وفي 
(مقامات التنزیل): مکیة کلھا لم یعرف فیھا اختلاف إلا ما ذکر عن الکلبي 
أنہ قال: وین عاتای آَْل سخ واطراف التہار كعكک نیہ [طہ: ]٣٣۰‏ نزلت 
بالمدینة وھي في أوقات الصلاةۃء انتھی ۔ 

قولە: (قال ابن جبیر: بالنبطیة طہ: یا رجل...) إلخء کذا في النسخة 
(الھندیة)ء وفي نسخة (العینی) و(القسطلانی): 7( قال ابن جبیر 
والضحاك...) إلخء وفی نسخة الفتح) بدلە: (قال ےت والضحاك...) 
إلخ . 

قال الحافظ*'': کذا لأبي ذر والنسفي؛ ولغیرهما: (قال ابن جبیر) 
أي: سعید ے؛ وأما قول الضحاك فوصلہ الطبري في قوله: طه؛ قال: 
یا رجل بالنبطیةء وأآخرجه عبد بن حمید من وجه آخر قال: قال رجل 
من بني مازن: ما یخفی علیْ من القرآن شيءء فقال لە الضحاك: ما طە؟ 
قال: اسم من آسماء اللہ تعالی؛ قال: إنما هو بالنبطیة: یا رجل وأما قول 
سعید بن جبیر فرویناہ فی (الجعدیات) للبغوي . 

وفی (القسطلانی۷''': (بالنطیة طهہ) معناہ لیا رجل) ولاڑبی ذر: (أي : 
طه یا رجل؟ بسکون الھاء والمراد النبي ُء قال ابن الاقوہ رت فان 
وافقت تلك اللغة فی هذا؛ لن اللہ تعالی لم یخاطب نبيّه قلُ بلسان غیر 
قریش وعن الخلیل: من قرأً ظظہ موقوفاً فھو یا رجل ومن قرأً ظْ بحرفین 
من الھجاء فقیل : معناہ اطمئن؛ وقیل: طاأ الأرض٠ء‏ والھاء کنایة عنھا 
وقال ابن عطیة الضمیر في طە للأرض وخففت الھمزۃ فصارت ألفاً ساکنة 
وقرأً الحسن ظَہُ بسکون الھاء من غیر ألف بعد الطاء علی ان الأصل طاء 
بالھمز أمر من وطئ یطأء ثم أہدلت الھمزة ھاء کاہدالھم فيی ھرقت ونحوہ 
أو علی إبدال الھمزۃ ألفاً کأنه أخذہ من وطئ یطأ بالبدل ثم حذف الألف 


۷٦٤۹/۸۰7 و زرفشاد الاری:‎ ۷( .)٦٣٤ /۸( افتح الباريی)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی یڈ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


حملا للأمر علی المجزوم وتناسبا لأصل الھمزة؛ ثم ألحق ھاء السکت 
واجري الوصل مجری الوقف؛ وفي حدیث انس عند عبد بن حمید: کان 
النبي گلا إذا صلی قام علی رجل ورفع الأآخری فأنزل اللہ : خلقاطہ یھ 1ق ظط 
الازضصہ: انھی: 

قوله: (مألؾ٭ (طہ: ۸۷] صنع) کتب الشیخ فی (اللامع)''': إنما عبّر 
عنه بالإلقاء لأن الصائغ یلقي الذهب والفضة بعد إذابته فی المصیغة 
وقولہ: اععِوًا [طہ: :]٣۰۷‏ وادیاً) فسرہ بە؛ لأن الوادی وھو مسیل الماء 
لا یخلو عن العوجء انتھی. 


)]:٦٤ ۔ باب قولە: فلوأَصطدعنك اِنفیی کہ (طہ:‎ ١( 
وقع في روایة ا سیت الجرجانی : (واصطفیتك) وھو تصحیف‎ 
ولعلھا ذکرت علی سبیل التفسیرء وذکر في الباب حدیث أبي ھریرۃ في‎ 


یں 


محاجحة موسی وآدم لکل وسیآأتی شرحه فی کتاب القدر انتھی 
من ڈالفتم!'''. 

قوله: (والیم البحر) قال العینی”': إنما أورد ھذا فی آخر الحدیث 
إشارة إلی تفسیر ما وقع في کتاب اللہ تعالی من قولە: زم ایر 
[طہ: ۳۹] وفسّر بأن المراد من الیم هو البحرء وقال الثعلبي: الیم نھر النیل 
قیل: وموضع ذکر ھذا في الباب الاتي وذکرہ ھنا لیس بموجهە؛ قلت: 
المراد بالیم في الباب الاتي هو بحر القلزمء والذي ذکرہ ھنا هو النیل أطلق 
عليه البحر لتبحرہ آیام الزیادظق واللہ اعلم انتھی . 


(۲۔ باب قوله: ٭َاَوَعيَا إِل می ان ار بِىبَادی یہ الآیق (طہ: ۷۷)) 
ھکذا فی النسخة 9 الھندیة) و(العینی) و(القسطلانی)ء وفی نسخة 


صرص سے 


(الفتح): (باب قولە: ٭ولتد وع . إلخ. 





.)٥٥٤/۸( ففتح الباريی)‎ )٢( (لامع الدراريی) (۹/ ۱۳۳)۔‎ )١( 
.)٦٦١ /۱۳( معمدہ القاريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۰ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال اس او یا۲۶ وقع عند غیر 7 ذر: را اك مومی کچ وھو 
خلاف التلاوق انتھی . 


و صح ےہ۷ 


(۳۔ باب قولہ: گنا نک مِنَ ات ان ۷) 

سقط (ہاب قوله) لغیر أبی ذرء قاله القسطلان ٢۶‏ . ذکر فيه حدیث 

أىيی ھریرة فی محاجة موسی وآدم لکل وسیأتيی فی القدر إن شاء اللہ تعالی 
دالشم)'''. 

قوله: (لفَتَدْق) قال القسطلاني''“: أسند إلی آدم الشقاء وحدہ دون 
حواء بعد ام شتراکھما فی الخروج؛ لان فی ضمن شقاء الرجل وھو قیم أھله 
شقاءھم فا ختصر الکلام باسنادہ إليه ذونھاء آؤ لآأن المراد بالشقاء التعب فی 
طلب المعاش الذي هو وظیفة الرجالء انتھی. 


)١٢(‏ سورة الأنبیاء 


ھکذا في النسخ الھندیة بغیر بسملة؛ وفي نسخ الشروح بزیادة 
الیسصلقہ گالوا 207 سفظتالسلة مین ابی خر 

شال 'السشسی ۴۷ تالق اب سس وہ سی مت ال سن 
وعبد الله بن عباس ئ ا ُنھا نزلت بمکكةء وکذا قال ک0 وفي (مقامات 
انان 1 اختلفوا في آیة منھا ومي فولہ: ٭افلدا ا یا 
کا بن اَطرَاِف اک (اافوو اہ وس الجاری<- آلیا تر لت ما سرت 
إبراھیم وقبل سورۃ الفتح انتھی . 


قال الحافظ ': ذکر فيه حدیث ابن مسعود قال: بني إسرائیل 


.)٦۷٤/٠۰( الساري؛‎ داشرإ١؛‎ )۲( .)٥٣٤/۸( اح الباري)‎ )١( 
.)٦۷٤/٥۰( (إرشاد الساري)‎ )٤( .)٥٣٤/۸( تح الباري)‎ )۴( 
.)٦٦٢/۱۳( مد القاريی؛‎ )٦( لارشاد النتارئ8۷9714(:4),‎ )9( 


(۷) ففتح الباريی) .)٦٣٤/۸(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی انی پک ۶٥۔‏ کتاب النَ : 
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والکھف... إلخء وقد تقدم شرحه مستوفی في تفسیر سبحان؛ وزاد في 
ھذہ الروایة ما لم یذکرہ فيی تلك: وحاصلە: آنه ذکر خمس سور متوالیة؛ 
ومقتضی ذلك أنھن نزلن بمکةء لکن اختلف في بعض آیات منھنء آما فيی 
سان قرل اون هَْل مَشْلما کہ الآیة [الشراءہ ۴٢ء‏ وقولہ: را کادو 
لسیِفيكک ۔ إلی - لت ولیہ اغ ا0 وقولے: ولقد ءائینا موی وع 
ایت ہچ ےسا 0ہ رف فا سوول َ7 رب اتل منْحَل بت الارةے 
[الإسراء: ۸۰]ء وفی الکهف قوله: لا واصپر سك خَّ ادن بدعورے رهم کہ 
الأیة [الکھف: ۸ء وقیل: من أولھا إلی فلس علاک [الکیف: ۷]ء وفي 
مریم : لین تنک ا َاردھاکہ الایة [مریم: ٢۷]ء‏ وفيی طه : ٭وسیٔخ بد رَيَكَ 
ک لع میں وَفْلَ ریا پچ الأآیة [طە: ۰٤٠]ء‏ وفي الأآنبیاء: ٭لافلا برؤرک 
آ تلق الس تَفسہا٭ الایة (الاہیاء: ٤٤]ء‏ قیل فيی جمیع ذلك: إنە مدنيء 
ولا یثبت شيء من ذلك؛ والجمھور علی أن الجمیع مکیات: رد من ال 
خلاف ذلك انتھی . 


(١۔‏ باب قوله: ڑکا 22 اَل اق کسلق کہ [الأبیاء: )]٠٤٢‏ 
ھکذا فی النسخة الھندیةء ولیس فی نسخ الشروح لفظة (ہاب)۔ 
وذکر المصنف فيه حدیث ابن عباس : (إنکم محشورون إلی الله حفاة 


عراۃ١‏ الحدیث؛ وتقدم فی ھر سزوااالعا26 سای ایشا ٹی ًاکنات 
الرقاق٢ء‏ انتھی من دالنے؛'''. 


)۲٢(‏ سورة الحج 
سقطت البسملة في النسخ الھندیةء وباإثباتھا فی نسخ الشروح؛ قال 
الِمیی'"۲: ذکر این مرذویه عن 'ابن عباس وابن الزیں لو آٹھما قالا: تزلت 
سورة الحج بالمدینةء وقال مقاتل: بعضھا مكکي اأیضاء وعن قتادة: أُنھا 


.)٦٦۷ /۱۳( ھ ھمدہ القاري)‎ )۲( .)٦١۸/۸( افتح الباری)‎ (١) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر رش یا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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مكية. وفٹھ: مَدَینة غیر آربع آیات: وعن عطاء: إلا ثلاث آیات منھا قوله: 
طحْدَان حَسمَان٭ [الحج: ۱۹] وقال ھبة بن سلامة: هي من أعاجیب سور 
القرآن لأن فیھا مکی ومدنیاً وسفریاً وحضریاً وحربیاً وسلمیاً ولیلیاً ونھارباً 
وناسخا ومنسوخاء انتھی . 

قوله: (ویقال: أمنیته قراءتہ...) إلخء قال الحافظ!'': هو قول الفراء 
قال: التمني التلاوةۃء قال: وقولہ: فلا یَتَلموت التب ال آما کہ [البقرۃ: 
۸ قال: الأمانی ان یفتعل الأحادیث وکانت أحادیث یسمعونھا من کبرائھم 
نلیسے مہ ات اق ال اقرائت والشئی: اکا 'خحتبت ای ء' تال 
ابو جعفر النحاس في کتاب ا١‏ معاني الشرآن۵) لە بعد آن ساق روایة 
علي بن أبي طلحة عن ابن عباس في تأویل الایة: ھذا من أحسن ما قیل 
فی تأویل الأیة وأعلاہ واجل ٹم آسند عن أحمد بن خنبل قال: بمصر 
صحیفة في التفسیر رواھا علي بن أبيی طلحة لو رحل رجل فیھا إلی مصر 
ادا ما فان کی ا اتھی. 

ومذہ النسخۃة کانت عند أبي صالح کاتب اللیث رواھا عن 
معاویة بن صالح عن علي بن أبي طلحة عن ابن عباسء وھي عند البخاري 
عن أبيی صالحء وقد اعتمد علیھا فی صحیحه مذا کثیرً علی ما بیناہ فيی 
اأماکنەء وھي عند الطبري وابن أبي حاتم وابن المنذر بوسائط بینھم وبین 
ا ضال امن 

وعلی تأویل ابن ن عباس ھهذا یحمل ما جاء عن سعید بن جبیرء وقد 
قساف ار جازی السا سکرو می لام ا کر 
عنه قال: (قرأً رسول ال لُ بمکة فوََشَتْر فلما بلغ: ه اریخ اللّتَ 
وَألمَریٰ یا ومنوۃ اَلكَالِكَةَ الْخٹیک ات: ۷۰۷۰۷۱۹ التی االشیطات علق لتاق 
تلك:الخراقی العلی ان تتاعھ لم تی ققال امش رَکرَنہ تا ذکر الھتنا 


.)٦٣۸/۸( افتح الباري)‎ )١( 











بخیر قبل الیوم فسجد وسجدواء فنزلت مذہ الاآیة) إلی آخر ما بسط الحافظ 
الکلامٌ فی تحقیق هذہ القصة إثباتاً ونفیء وعلی تقدیر ثبوتھا في ذکر 
القرآن . 

وقال الکرماني : وما قیل : إن ذلك بسبب إلقاء الشیطان في أثناء قراءة 
رسول اللہ گل لا صحة لە عقلاً ولا نقلاً انتھی. 

قال الحافظ*'': بعد نقل الکلام الکرمانيی: هذا ومن تأمل ما أوردتہ 
من ذلك عرف وجهھ الصواب فی ھذہ المسألة بحمد اللہ تعالیء انتویں 

ثلت رتان الشقطلای ا ا تا لاحائظ لی ین التف2 آد 09 ۲: 
والظاھر أن سبب سجودھم ما أخرجه ابن أبي حاتم والطبري وابن المنذر 
من طرق عن شعبة عن أبي بشر عن ابن جبیر عن ابن عباسء ثم قال بعد 
ذکر ھذہ القصةء وقد روي من طرق ضعیفة ومنقطعة لکن کثرة الطرق تدل 
علی ان لھا أصلاء مع أن لھا طریقین مرسلین رجالھما علی شرط الصحیح؛ 
وحینئذ فیتعین تأویل ما ذکر وأحسن ما قیل: إن الشیطان قال ذلك محاکاً 
وأشاعھا ویؤیدہ تفسیر ابن عباس طلاسی کہ [الحج : ۲)) بلاتلا) انتھی . 


(١۔‏ باب قوله: ملاوتری 791 شکریٰہ [الحج: )]٢‏ 


سقط الباب والترجمة لغیر اب ذر وقذم عندھم الطریق الموصول علی 
التعالیق؛ وعکس ذلك في روایة أبيی ذرء وسیأتي شرح الحدیث الموصول 
في کتاب الرقاق إِن شاء اللہ تعالیء انتھی من دالفتم؛'''. 


017 7 ۶+8 ٹ  .)٤‏ 
قولە: (ومنکم واحد...) إلِخء کتب الشیخ قدس سرہ فی (اللامع)“ : 


.)٦۸۱/۱۰( الساريی)‎ داشرإف١‎ )٢( .)٦٦٤٦/۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)۱۳٤٣ /۹( :دلامع الدراريی)‎ )٤( .۔)٤٤٤‎ ء٤١٤١٤/۸( (افتح الباری)‎ (۳٣) 








۶۰۔ کتاب التّفسیر ا ہا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


خطاب لجماعة الصحابة والمقصود تسلیتھم؛ فلا یلزم کون یأاجوج ومأجوج 
اکٹر من کل أمة النبي لق حتی یتوھم أنھم مع وسعتھم وکثرتھم بتلك 
المنزلة کیف وسعتھم أرضھمء انتھی. 

وفی هامشه: ما أفادہ الشیخ قُدُس سزٌہ ظاھر في بادئ النظر فإنه کما 
آفادہ یستلزم منە أن تکون أرضھم أضعاف مضاعف أراضي الدنیا ولکن 
الظاھر من روایات الحدیث کونھم اأضعاف مضاعف أمة النبي گلا بل آکثر 
من جمیع الأممء ثم ذکر الروایات في کثرتھم فی ھامش (اللامع) فارجع 
إلیه لو شنت . 

٢(‏ ۔ باب قولەه: 
وین اّاس ا حرف ک4 [الحج: )]۱٢‏ 

شك سقط لفظ (ثٛك؛ لغیر أبي ذرء وأراد بذلك تفسیر قولە: 
حرف وھو تفسیر مجامد أخرجه ابن أبي حاتم من طریقه؛ وقال 
ابو عبیدة: کل شاك في شيء فھو علی حرف لا یثبت ولا یدوم: انتھی 
من ڈالفتم؛'''. 

(۔ باب قولہ: کن کعان اوا نچ (سی:+:٠)‏ 

قال العلامة العیئي''': ولیس في بعض النسخ لفظ ا١باب)؛‏ 
والخصمان تثنیة خصم ویطلق علی الواحد وغیرہ ویقال: الخصم اسم شبیه 
بالمصدر فلذلك قال : ٭ احخصُراک والخصم من تقع لە المخاصمةء وحدیث 
الباب قد مرٌ في (باب قتل أبي جھل) من کتاب المغازي؛ انتھی . 

وقال أیضاً: فإن قلت: روی الطبري من طرق العوفي عن ابن عباس 
اُنھا نزلت في أھل الکتاب والمسلمین ومن طریق الحسن قال: ھم الکفار 
والمؤمنونء ومن طریق مجاھد: هو اختصام المؤمن والکافر فی البعث: 


.)١۱۷۳ م ھمد القاري) (۱۷۲/۱۳ء‎ )٢( .)٥٤٤٤ /۸( (فتح الباريی)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی مت و ۶۔ کتاب النَ : 
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قلت: الایة إذا نزلت في سبب من الأسباب لا یمتنع أن تکون عامة في 
نظیر ذلك السبب؛ والل أعلمء انتھی. 


(۲۳)( سورۃة اٹمؤمنین 

لت اليسعلة فی النسخة الھندیة وموجودة فی نسخ الشروح؛ واسورة 
المؤمنین) ھکذا فی نسخة (العینيی) و(االقسطلاني)ء وفيی نسخة (الفتح): 
(سورۃ المؤمنون). 

تاج افعطان ‏ ک2 خاقار رتے فیا امزرة افسو دا اتالراے سی 
مکیة؛ انتھی . 

وھکذا فی (العینی) إذ فان قال أہو العباس : مکیة کلھاء انتھی . 

قولە: (وقال این عيِْيْنة) سفیان مما وصله فی تفسیرہ من روایة 
سعید بن عبد الرحمٰن المخزومي عنه في قوله تعالی: هلوَلضد خلڑنا موفکز 
22 سَبّع طراینَ کہ [المؤمنون: ۷ أي: (سبع سماوات) سمیت طرائق لت لتطارقھا وھو 
ان بعضھا فوق بعض ؛ یقال : طارق النعل إِٰذا ا٘طبق لعل علٰی نعل وطارق 
بین الثوبین إذا لبس ثوباً علی ثوبء قاله الخلیل والزجاج والفراءء أو لأنھا 
الکواکب في مسیرھاء والوجه في ان افغاتعلا لت آتہ عتلتاىتعا 
اأررَافتا باتزال الاء ستیا وَكکَلھا متا للملائکةء ولأنھا موضع الثواب 
ومکان إرسال الأنبیاء ونزول الوحيی؛ انتھی من (القسطلاني) ا 


)۲٢(‏ سورة النور 
البسملة بعد السورۃ. 


۔)٦۱۷۳‎ /۱۳( معمدہ القاري)‎ )٢( .)٦۹۰//۱۰( الساريی)‎ داشرإ١‎ )١( 
.)٦۹١ ء٥٦۹۰‎ /۱۰( الساري)‎ داشرإ(١‎ )( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۰۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال العینی“': قال أبو العباس ومقاتل وابن الزبیر وابن عباس في 
آھز یت سورة النور مدنیة کلھا لم یذکر فیھا اختلاف . 


مر بر سے 


قوله: (طین ِللی۔...٭) إلخء آشار به إلی قوله تعالی: فهانتی 
اق تخب حلل ڑچ لانٹور: ]٦٢‏ وفسرہ بقول: امن بین أضعاف 
السحاب) وھکذا فسرہ أبو عبیدةء والخلال جمع خلل وھو الوسط 
ویقال: الخلل موضع المطر والودق المطیرء انتھی من (العینيی). 

قوله: (وقال این عباس: طإرهُ أَرَلَھا [النور: ]١‏ بِبِنًاھا) قال عیاض: 
کذا في النسخء والصواب : ١‏ ٭اَرَلنھا وَضتھاچ بیناھا) وبیناھا تفسیر فرضناھا 
ویدل عليه قوله بعد هذا: (ویقال في فرضناھا: آنزلنا فیھا فرائض مختلفة) 
فإنه یدل علی أنه تقدم لە تفسیر آخرء انتھی. 


صر رص“ عم 


وقد روی الطبري عن ابن عباس في قوله: فلا وفضتھا٭ یقول: بیناهاء 
وھو یؤید قول عیاض٠‏ انتھی من (الفم؛'''. 


)ا٠ ۔ باب قولە: اولانَ بن ازْوَجَهمَ کہ الیل (انور:‎ ١( 


ذکر فيه حدیث سھل بن سعد اتا وفی الباب الذي بعدہ مختصراء 
وسیأتی شرحه فی کتاب اللعانء قاله الحافظ“''. 


2 ۔ باب قوله: 
ا سار کا سی مو یی 


أنْ لعنت اللہ ع2 لن سان صَ لْكَذِبینَ کہ [النور : ۷]) 


تقدمت الإشارۃ إليه في الباب السابق. 


.)٥٥٦۷/۸( ّح الباري)‎ )٢( .)۱۷٦/۱۳( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٥٥۹/۸( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۳۰۱) ٥۔‏ کتاب النَ ' 


۱ 


(٣۔‏ باب قوله: 
مم ور ارہ ہرےہ تحص ص كے سوہے پک ہہ ہہ ےم صپلا ا 
روا عنہا العذاب أن تشہد اریع شہلدات بائہچہ اللہ ڈاننور: ۸]) 
قال القسطلاني”'': سقط لفظ (ہاب) لغیر أبي ذرہ انتھی. 


قال:انعائ ظ4 دک نے گایت ای غیاتی کی تس اك ادفتیرز 
من روایة عکرمة عنهء وقد ذکرہ فی اللعان من روایة قاوو ‏ دض ھا 
وبیٹھما فی سیاقه اختلاف سأبینه هناكء وأقتصر ھنا عن بیان الراجح 
من الاختلاف فی سبب نزول آیات اللعان دون أحکامه فأذکرھا فی بابھا 
ان شاف الله تعالی: ٹم قال في شرح الحدیث: کذا فی ھذہ ارزایة ان 
آیات اللعان نزلت في قصة هلال بن أمیةء وفيی حدیث سعد الماضي أنھا 
نزلت في عویمر وقد اختلف الائمة فيی ھذا الموضع؛ فمنھم من رجح 
اُنھا نزلت في شأن عویمر ومنھم من رجح أنھا نزلت في شأن ھلال؛ 
ومنھم من جمع بینھما بأن أول من وقع لە ذلك ھلال وصادف مجيء 
عویمر أیضاء فنزلت في شأنھما معاً فيی وقت واحدء وقد جنح النووي 
إلی هذا وسبقه الخطیب فقال: لعلھما اتفق کونھما جاءا فی وقت واحد 
ویؤید التعدد أُن القائل فی قصة ملال: سعد بن 7 کما أآخرجه 
او داز رالطری ار کر الحاظ القاط: ررآیةا واقائل تے شا سر 
عاصم بن عدي؛ کما فی حدیث مھل بن سعد في الباب الذي قبله 
ولا مانع ان تتعدد القصص ویتحد النزول؛ وروی البزار من طریق 
زید بن تبیع عن حذیفة قال: ەقال رسول اللہ للا لڑبي بکر: لو رأیت مع 
أم رومان رجلاً ما کنت فاعلاً بە؟ قال: کنت فاعلاً بە شرٌاء قال: فأنت 
یا عمر؟ قال: کنت أقول: لعن اللہ الأبعد قال: فنزلت: ویحتمل أن 
النزول سبق بسبب ھلال فلما جاء عویمر ولم یکن علم بما وقع لھلال 
أعلمه النبي قيأَُ بالحکم ولھذا قال في قصة ھلال: افنزل جبریل) وفي 


۔)٥٥٤‎ ء٦٦٤/۸( لح الباري)‎ )۲( .)٤١٢ /٥١( فإرشاد الساري)‎ )١( 
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قصة عویمر: (قد أنزل اللہ فيك) فیژؤول قوله: (قد أنزل اللہ فيك) أيی: 
وفیمن کان مثلكء وبھذا أجاب ابن الصباغ في (الشامل) قال: نزلت الایة 
فی ھلالء وأما قوله لعویمر: ا قد نزل فيك وفيی صاحبتك) فمعناہ ما نزل 
فی قصة ھلالء وجنح القرطبي إلی تجویز نزول الایة مرتینء قال: وھذہ 
الاحتمالات وإن بعدت أولی من تغلیط الرواةۃ الحفاظ؛ وقد أنکر جماعة 
ذکر ھلال فیمن لاعن قال القرطبي: آنکرہ أبو عبد اللہ بن آبی صفرة اُخو 
المھلب وقال: هو خطاً والصحیح أنه عویمر وسبقه إلی نحو ذلك 
الطبري . 


وقال النووي 7 و اختلفوا في 0-22 علی ثلاثة أقوال: 
ان اظیر ھذہ الأقوال يضر یتر 


قال الحافظ: وکلام الجمیع متعقب؛ إلی ان قال: وأما قول النووي 
تبعاً للواحدي وجنوحھهہ لی الترجیح فمرجوج لآن الجمع مع إمکانه اُولی 
من الترجیح؛ انتھی من (الفتح) مختصراً وملخصاً. 


٤(‏ ۔ باب: 


مک صرہم 


وهيسة ان غضب ال علا ان کان من اَلصَلیؤینَک4 2انور: )]٤‏ 


قال 7 أي: فیما رماھا بەء وخصّھا بالغضب لأن الغالب 

ان الرجل لا یتجشم فضیحة أھله ورمیھا بالزنا إلا وھو صادق معذور وهھي 

تعلم صدقه فیما رماھا بەء فلذا کانت الخامسة في حقھا ان غضب اللہ 

علیھا والمغضوب عليه هو الذي یعلم الحق ثم یحید عنهء وسقط (باب 
لہ لغیر أبي ذرء انتھی. 


() فإرشاد الساريی) .)٤٥١٥/٥٠(‏ 
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٥(‏ ۔ باب قولەه: 
سار ساد ہے گل 7 ٤‏ 
ان لن اخ باللافك عصبهة منکہ 
لا کس شا ل4 [النور: ١۱ء]ء)‏ إلخ 
وفی نسخة (الفتح): (ہاب قوله: ٭كً الِنَ جاءُو بلاق كِ و 031 
قال الحافظ'': کذا لأبي ذر وساق غیرہ الآیة إلی قوله: هِعَبٌ مک 
وھو أولی؛ لن اقتصر فی الباب علی تفسیر الذي تولی کبرہ فقطء انتھی. 
قلت: ھذا علی نسخة (الحافظ)ء وأما علی النسخة الھندیة فلیس 
الیل کر تا نی 2ا الات حور الائك :اویل نی ہس 
(الفتح)''' علی ھذا الحدیث ترجمة أآخری مستقلة وھي قوله: 


٦(‏ ۔ باب 

ا 3 مو ظ المومثونَ َألَتِمتَتُ کو الاور: ۲ 

إلی قوله: ظا الکنوںک تاراڑلا د سمم و فادو ما ت ہن نَ نا کچ 

الہ [الئنور: 

وکذا فی نسخة (العینی) و(القسطلانی)ء وفی النسخة ‏ الھندیة) ذکرت 
هذہ الایة الثانیة بغیر لفظ (باب٢۔‏ ۱ ۱ 

(فقام سعد بن معاذ الأنصاری...) إلخء قال القسطلاني'': واستشکل 
ذکر سعد بن معاذ ھنا؛ لان حدیث الإفك کان سنة ست في غزوۃ المریسیع 
وسعد مات من الرمیة التي رُمیھا بالخندق سنة آربع وأجیب بأنه اختلف في 
المریسیعء ففي البخاري عن موسی بن عقبة أنھا سنة آربع وکذلك الخندق: 
وقد جزم ابن إسحاق بأن المریسیع کانت في شعبان والخندق في شوال وإن 
کانا فی سنةء فلا یمتنع أن یشھدھا ابن معاذء لکن الصحیح في النقل عن 


.)٥٥٤/۸( انظر: افتح الباريی)‎ )۲( .)٥٥٤/۸( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦١۸/۱۰( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر )۰) الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سح سے سح ضط ےج تي وس وٹ کے سک سخخپچے٠٠-‏ ستٹپچُچتس| ُپچکیسةسةثسے کسے ہت ۱ بوحسسسسعسسچِسسسسسججبجفمجح×٠۲صجج‪ججےجچجچجےچج ‏ سس يًَژىسم بمه_جحخچشسشش شش شچتو 


موسی بن عقبة أُن المریسیع سنة خمس؛ فالذي في البخاري حملوہ علی أنہ 
سبق قلمء والراجح أیضا ان الخندق أیضا سنة خمس فیصح الجواب: 
انتھی۔ 

قلت: وھذا مأخوذ من کلام الحافظ في (الفتح) وقد بسط الحافظ 
بی (عتیے ۴ہ وق تھر اعت سی فی مین ایتاعہ ٭5السا عق 
ذلك ابن بطال مستنداً إلی أن عبد اللہ بن أَبي کان ممن قذف عائشة ولم یقع 
فی الاو اون ختر ول صافن باق 7بت آتد ناف تل التی 
لیت آبه کان سی جۓے ویستوشيەء قلک* وقد ورد أنه قذف 27-. ووقع 
ذلك فی مرسل سعید بن جبیر عند ابن أبيی حاتم وغیرہ وئی:مرسن 
مقاتل بن حیان عند الحاکم في (الاکلیل) بلفظ : فرماھا عبد اللہ بن أبي؛ 
جلد الحد: وقع ذك فی روایة ابی آریس عن الخحسن بن زیند 
وعبد اللہ بن أبي بکر بن حزم وغیرھما مرسلاء أخرجه الحاکم في (الاإکلیل) 
فان ثبتا سقط السؤالء وإن لم یثبتا فالقول ما قال عیاض فاإنه لم یثبت خبر 
بأنه قذف صریحاً ثم لم یحدء وقد حکی الماوردي إنکار وقوع الحد بالذین 
قذفوا عائشة أصلاء واعتل قائله بأن حد القذف لا یجب إلا بقیام بیٔنة 
و إقرار أو بطلب المقذوفء قال: ولم ینقل ذلك. قال الحافظ : کذا قال 
وفیه نظر یأتی إیضاحه فی کتاب الحدود إن شاء اللہ تعالیء انتھی . 


وسیأتي الکلام علی أُن ابن أبي خُْذدٌ أو لم بحد وکذا فيی مسطح وغیر 


ذلك فی ہاب قوله تعالنی: لات الات وت آن تی الَْحِنَدُچ الایة 
[النور: 1)۱۹. 


.)٦۸۸/۸( افتح الباري)‎ )١( 
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ےه صے سے بے ص پھر 


(۷۔ باب قوله: ٭اواولا تضل ال علبکز ویحند 
فی الا وَالَِزَز لَتَکز نی ما أَنَضْثُ یه عَتَابُ عَظلم پک 
[النور: ٤٤]..ء)‏ إلخ 

قال. یت اویز'٢:‏ قوله: اآاقال مجاھد: 7920" [النور: ]٢‏ یرویه 
بعضکم عن بعض) وصله الفریابيی من طریقه وقال : معناہ من التلقي 
للشيء وھو أخذہ وقبولهء وھو علی القراءة المشھورةء وبذلك جزم 
أہؤ عبیدۂ وغیرہء ولللتوتِد: بحذف إحدی التائین وقرأ ابن مسغود 
بإثباتھاء وقراءة عائشة ویحبی بن یعمر اتلقونه) بکسر اللام وتخفیف 
القاف من الولق بسکون اللام وھو الکذب؛ وقال الفراء: الولق الاستمرار 
فی السیر وفي الكکذب؛ ویقال للذي آدمن الکذب الألی بسکوت اللام 
وبفتحھا أیضاء وقد تقدم فيی غزوۃ المریسیع التصریح بأن عائشة قرأنه 
کذلك وآأن ابن أبي ملیکة قال: هي أعلم من غیرھا بذلك لکونه نزل 
فیھاء ثم ذکر المصنف فيیه طرفاً من حذیث ام رومان وقد تقدم بتمامه 
هھناك قال الإسماعیلي: ھذا الذي ذکرہ من حدیث ام رومان لا یتعلق 
بالترجمةء وھو کما قال إلا أن الجامع بینھما قصة الافك في الجملة 
انتھی من (الفتح) بتغیر ما. 


(۸ ۔ باب قوله: 
ود تَلفَونَد بأل لیک وتتوونَ يَأفوا کرک ڈالنور: )٠٠٦‏ 
لات ا ۳۷ الس سن فرع ام لظ راب1 اتی 
وقد تقدم الکلام علی ما فی حدیث الباب من اختلاف القراءة في 
فولہ: لود وعلی معناہ في الباب السابق. 


.)۱۹٣١/۱۳( معمدہ القاري)‎ )٢( .)٦۸٤ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
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(یاب قوله: 

پواولا ‏ : ا کی ای ان تم یداہ الائیل (النور: (0)٦‏ 

قال العلامة 0 هذہ الأیة ذکرت عند قوله: (ہاب ظرَآرلا إذ 
“مععموہ ظن الموَِاوَنَ وَلْمزمنت يأنفْسِمَ 4) [الٹور: ]٣٢‏ الاية؛ (وتقدم أن مذا 
5 فی نسخ الشروح لا في النسخة الھندیة) واقتصر آبو ذر إلی قوله: 
سان تلم دا 4 وساق غیرہ بقیة الاأیة وذکرھا ھاھنا تکرار علی ما لا یخفی 
علی أنھا غیر مذکورۃ فيی بعض النسخء انتھی. 

قوله: (فقیل: ابن عم رسول ال قٍك) کتب الشیخ فدُس سرُّہ في 
(اللامع؛'': إنما قیل ذلك لما علم أُنھا لم تأذن لە في الدخول وقصدت 
رہ انتھی . 

وفی ھامشہ: قال الحافظ : کأن القائل فھم عنھا أُنھا تمنعه من الدخول 
للمعنی الذي ذكکرته فذکرھا بمنزلتهء والذي راجع عائشة في ذلك هو 
ابن اخیھا عبد الله بن عبد الرحمٰن؛ والذي اسطافق لاب غہاین ‏ غلی جائڈنڈ 
حینئذ ہو ذکوان مولاھاء وقد بج للع کل حر رات بل ای اھر نا ظط 

قولە: (ولم ینکح بکراً غیرك) المراد بذلك أنە کان یحبك إلا أنه آقام 
السبب مقام المسبب؛ ولا شك آن محبتہ للا موجبة للکرامة والنجاة کیفما 
کانتء انتھی من داللامم؛”'' 


(۹ ۔ باب قولہ: طابيظگ الہ ان تُودُوا لیخلرہ َبداچہ الایقہ (اننور: )]٠۷‏ 
سقط لفظ (باب) فی نسخة (القسطلاني). 
قال الحافظ'''': قولەه: ٢قلت‏ آتأذنین لھذا) في روایة مؤمل: 


.)٦۱۳٣/۹( الامع الدراری؛‎ )٢( .)۱۹۱/۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٥۸٤ ء٦۸‎ /۸( افتح الباري)‎ )٤( .)۱۳١٣ ء۱۳٣/۹( لامع الدراريی)‎ )(۳( 
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تصنعین بھذا)؛ء وفي روایة شعة في الباب الذي یليه: (تدعین مثل ھذا 
یدخل علیك وقند آنزل اللہ راز ون کرم منہم ہے [الٹور: )]٦٢‏ وھذا 
مشکل؛ لآن ظامرہ أن المرادبقولےه: موالزی وی کر مود 
کر رتو سو وو یسا 
وقع في روایة بی حذیفة عن سفیان ےت 
(وھو ممن تولی کبرہ)ء فھذہ الروایة اأخت إشکالا۔ 

قوله: (قالت: أو لیس قد آصابه عذاب عظیع) وفی روایة شعبة: قالت: 
ناى غات انوس الس ۱ 

قولە: (قال سفیان: تعني ذهاب بصرہ) زاد أبو حذیفة: اوإقامة 
الحدودا ووقع بعد ھذا الباب في روایة شعبة تصریح عائشة بصفة العذاب 
دون روایة سفیان. 

قوله: (قالت: لکن انت) في روایة شعبة: قالت: لست کذلكء وزاد فيی 
آخرہ: وقالت: قد کان یرد عن رسول الل يك وتقدم فی المغازي من وجه 
آخر عن شعبة بلفظ: آنه کان ینافح أو یھاجيی عن رسول ال قۃُء ودلّ قول 
عائشة: لکن أنت؛ علی أن حسان کان ممن تکلم في ذلكء وھلذہ الزیادة 
الأآخیرة تقدمت ھناك أتم من ھذاء وتقدم ھناك أیضاً في أثناء حدیث 
الإفك قال عروة: کانت عائشة تکرہ ان یسب عندھا حسان وتقول: 
الذيی قال: 

فإن أبي ووالدتي وعرضي_ لعرض محمد منکم وقا 

کت 

وکتب الشیخ بت وی ڈاللامع)' "ولا الکن أنتازاضا قالل 
لیکن سیت مالعغة فی الوة والامنتغفان والانٹھاء عن آرٹکات عثل ڈیکون 
ذلاق سا لد گنت عند اللہ تعالیء وقولە: (وأي عذاب أشد من العمی) 


۔)۱۳٣‎ /۹( الامع الدراريی)‎ (١) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر یں ہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ا3ے 


وھذا ج رت أي: إن سلم أنە هو المتولي لکبر فإِنه طھر عن 


قئیةاتعکستال سست تا 'اوضویف وا“ فالجواب فی الحقیقة أُنه غفر ذنيه 
وپ کے ہتس من ابتلی بہ لکنە لا یخلو منه 
فیمن ابتلي بە لجریرۃء انتھی . 


وفيی هامشه عن اتقریر المكي): یعني أنه عذب مرة بالعمی فلعله 
لا یعذب آخری بە؛ انتھی من (اللامع). 

وفي اتقریر اللاهوري) قد تقدم في الحدیث السابق أُن الذي تولی 
کبرہ عبد اللہ فیقال: لعلھا آرادت أنھما مرادان والمراد من العذاب اعم 
من الدنیوي والآخروي؛ انتھی . 

قال السندي: کأنه قالت علی تقدیر فرض شمول الاآیة لحسان وإلا 
سی شن از أَبي او تہ 

قلت: وھذا هو الأوجه عندي من أنھا قالت ذلك علی سبیل الفرض 
سو رہ ری وإلا فقد صرٌحت هي بنفسھا أن الذي تولی 
اللافك ہو عبد اللہ بن آ؛ بی کما تقدم فی حدیث الافك في کتاب الشھادۃ 
وأیض]ً قد تقدم سوا في ہاب قوله قٌك: ٤‏ ان جار بإلالكگ٭ الآیة؛ 
[النور: ١١]ء‏ انتھی من ھامش (اللامع) بتغیر 

ات قوله: 
وی 71 لد لک ایت وَالعُ عَلی کہ ی4 3النور: )]٠۸‏ 

ذکر فیه بعض حدیث مسروق عن عائشةء وتقدم بعض ما یتعلق به في 

الباب السابق. 


اس 
کی شب جج 


١١(‏ ۔ باب قوله: ٭ل ات الین بن آن قِْيع اَلْْحنَةٌ 
2 آلڑّے یس پھر فی دنا [النور: )]٦۹‏ 


آ ئا پانان فی تفسیر النسفي): وقد ضرب رسول اللہ ا 
عبد اللہ بن رجساتا )0 وقد دکن 7 داود اُن خساتاً 9 زاد 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی بہت چو ۶۔ کتاب النَ : 
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الطحاوي: ثمانینء وکذا حمنة ومسطح لیکثر الله عنھم بذلك إثم ما صدر 
منھم حتی لا یبقی علیھم تبعة في الآخرةء وأما ابن أبي فإنه لم یحد لئلا 
ینقص من عذابه شيء أو إطفاء للفتنة وتألفا لقومە وقد روی القشیري في 
تفسیرہ أنه خُدٌ ثمانینء وقال القشیري: ومسطح لم یثبت منه قذف صریح 
فلم یذکر فیمن خُدٌّء وأغرب الماوردي فقال: إنه لم یحذً أحد من أھل 
الأفك . 

قولہ: (ملولولا فضل الہ عَلبْکم مت [النور: )]٢٢‏ ھذا إظھار المنة 
بترك المعاجلة بالعقاب وجواب فالزلاچ محذوف تقدیرہ: لعاجلکم 
بالعذابء انتھی من (العینی)''٭. 

وتقدم الکلام في عبد الله بن أَبي آنە خُذ آو لم یحد ونحو ذلك في 
باب: ف٭للٌ الین جآثم بالاقثك عَصيیة بن ہرک الایة, 


ےط صرمے 


قولہ: (ملولا بت اڑل النضل ینکر مال [النور: )..)٢٢‏ إلخء کذا فيی 
النسخة (الھندیة) بغیر لفظ (ہاب) وکذا فی ےش <الفتح) واالقسطلانيی)ء 
فھذہ الایة والایة الاأولی ترجمة واحدةء وفي نسخة (العیني) بزیادة لفظ 
(ہاب) علی مذہ الایةء قال العینيی”"': ولیس في کثیر من النسخ لفظ 
(ہاب)ء وقال بعد ذکر حدیث الباب: ھذا طریق آخر في قصة الافك 
وھو معلّق کما ذکرناء وأسندہ مسلم في کتاب التوبة مختصراًء انتھی. 
وقال الحافظ“”: وصله أحمد بتمامہ وقد ذکرت ما فیه من فائدة في 
أثناء حدیث الاإفك الطویل قریباء ووقع في روایة المستمليی عن الفربري : 
حدثنا حمید بن الربیع حدثنا أبو آسامةء فظن الکرماني أن البخاري وصله 
عن حمید بن الربیع؛ ولیس کذلك بل هو خطاً فاحش فلا یغتر بە؛ 


۲ 


انتھی. 


.)۲٠٢١/۱۳( ععمدہ القاريی؛‎ )٢( م عمدہ القاريی) (۱۹۷/۱۳ء ۲۱۹۸۔‎ )١( 
.)٦۸۹/۸( افتح الباری)‎ )۳( 








۶۷۔ کتاب التّفسیر پچ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ہمےے مے ر۶ کس صر ہر 
+و۔ 


صد 
(١۔‏ باب قولہ: ٭ وأضرین بمرہن علی جئی سن ہچ [النور: )]٣۱‏ 

أي: ولیضعن خمرھن ۔ جمع خمار ۔ علی جیوبھن ۔ جمع جیب -؛ 
وأرید بە: علی صدورھنء لیسترن بذلك شعورھن وأعناقھن وقرطھنء وذلك 
لآأن جیوبھن کانت واسعة تبدو منھا نحورمن وصدورھن وما حوالیھا وکن 
یسدلن الخمر من ورائھن فتبقی مکشوفةء فأمرن بأن یسدلنھا من قدامھن 
حتی یغطینھا . 

قوله: (فاختمرن) ای غطین وجوھھنء وصفة ذلك ان تضع الخمار 
علی رأسھا وترمیه من الجانب الأیمن علی العاتق الأیسر وھو التقنعء قال 
الفراء : کانوا فی الجاھلیة تسدل المرأةۃ خمارھا من ورائھا وتکشف ما قدامھا 
فأمرن بالاستتارء والخمار للمرأة کالعمامة للرجل؛ وقوله: (فی الحدیث 
الثانی) (ازرھن) بضم الھمزة جمع زار وھيی الملاءة بضم المیم وتخفیف 
اللام وبالمد وھی الملحفة. 

فان قلت: حدیث عائشۂ یذل علی أن اللاتی شقفن آزرهن النساء 
رواہ ابن أبي حاتمء قلت: یمکن الجمع بینھما بأن نساء الأنصار بادرن إلی 
ذلك حین نزول الاّیة المذکورة؛ والل أعلم؛ انتھی مختصراً من (الفتح) 


ای)۲ 
)۲٢(‏ سورة الفرقان 
ھکذا في النسخ الھندیة بغیر لفظ (سورۃ) وبغیر البسملةء وفی نسخ 
الشروح الثلاثة بزیادتھما . 
قال العلامة العیني”'': والفرقان مصدر فرق بین الشیئین إذا فصل 


۔)۲١٢‎ /۱۳( (فتح الباريی) )۸/ ۰ء واعمدۃ القاريی)‎ (١) 
.)٣٠٢ ۲۰٢ /۱۳( عمد القاريی)‎  )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ہے چو ۶٥۔‏ کتاب النَ : 


0 


بینھماء وسمي القرآن بە لفصله بین الحق والباطلء وقیل: لأنه لم ینزل 
چچجااواحہ ولک مفروقاً مفصولاً بین بعضه وبعض في الانزالء قال 
تعالی : لوف انا فرفنه الفرام سی آلنایں علی م گن چ٭ [الإسراء: ١٠٤]ء‏ وھي مکیة؛ 
وفي آیة منھا اختلاف وھهي قولہ ق: ٭إإلَا من تاب وَعامے وَکیل عسملا 
صَلِحًا٭ [الفرقان: ۷۰] وقیل : فیھا آیتان اختلف الناس فیھما فقیل: إنھما 
مدنیتانء وقیل : مکیتانء وقیل: اِحداعبا مك رالأاغخری: َدنیةہ ۔ومتا قرلہ: 
لوان لا یَلثوکے مَم ا إِلَھّا ءَاكرچ الآیة [الفرفان: ۸٦]ء‏ وقولہ: فلا من 
تاب وَهَاسے٭ الایة [الفرقان: ٢۷]ء‏ فالذي قال: إن الأولی مکیۂة وھو 
سعید بن جبیر وھي قوله: فلواليِنَ لا بلشوے مم انی إلی قولہ: فثےا0؛ 
والثانیة مدنیة وھي قولہ: ھ٭ل الا من تاب وکا ٭ إلی قولە: لاوحا اَلهُ 
کڑرنا تیکاء انتھی۔ 

قوله: (قال الحسن: فلمَبَ لا ین أَزَِْْتَ اہ (الفرتان: ]۷٢‏ في طاعة اش) 
وصله سعید بن منصور: حدثنا جریر بن حازم سمعت الحسن وسأله رجل 
عن قولہ: طلمَبَ لَسَا ین أَنتا٭ ما القْرةَ أفي الدنیا أم في الآخرۃ؟ قال: 
بل فی الدنیا ھی والل أن یری العبد من ولدہ طاعة اللہ إلی آخرہء وأخرجهہ 
قت لیت اس ارلاق کات الو الا مم التطنی دن الم 
وسمی الرجل السائل کثیر بن زیاد. 

قوله: (آن یری حبیبه في طاعة ال۵) في روایة سعید بن منصور: ان 
مت ای من (القتح۷. 

وکتب الشیخ دس سرُہ في (اللامع)''': إن المراد بالقرة في الاّیة حي 
القرة الحاصلة بطاعة اللہ تعالی؛ ثم استدل عليه بقوله: (وما شيء. 
إلخء انتھی . 

وفي هامشه بعد ذکر ما تقدم من کلام الحافظ : وفي العیئي (ففرّ 
اي چ) بآن نراھم مؤمنین صالحین مطیعین لكء انتھی. 


.)۱۳٦/۹( ؛لامع الدراري)‎ )۲( .)٦۹١/۸( ففتح الباري)‎ )١( 








۶۷۔ کتاب التّفسیر دہ سپ ہے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفی (الجلالین): قوله تعالی : هلقَرَةَ أَعَصيہ لنا بأن نراهم مطیعین 
لكء انتھی ۔ 

قولە: (وقال این عیینة: َء [الحائة: ]٦‏ عتت علی الخزان) قال 
العائط*'۲) گتا فی فسیرہ وعةاائی سورة الَحاقةر را تھا ڈکی ماجنا اسظراتاً 
لما ذکر قولەه: [الفرقان: ٢٢]ء‏ وقد تقدم ذکر ھذا في قصة هود 
من أحادیث الأنبیاءء انتھی . 

وکتب الشیخ فی (اللامع)''' مناك: قوله: (عتت علی الخزان) أي: 
بإذن منە تعالی انتھی. فأجاد الشیخ فُدُس سزّہ في دفع ما یتوھم من عدوان 
الریح علی الخزان؛ لأنھا کیف عتت علیھمء وفي اتقریر مولانا محمد 
حسن المكي): قوله: (عتت) یعني إنما قال للریح عاتیة لأنھا عتت علی 
خزنتھا کأن خزنتھا لم تقدر علی إمساکھاء انتھی. 


(١۔‏ باب قوله: 

الین حضروںأتے علی َمْهِھمٌ اگ جھَتم کچ [الفرقان: )]٥٣‏ 

قال الحافظ'': قوله: فإن رجلاً قال: یا نبي ال۵٥‏ لم أأقف علی اسم 
السائلء وسیأتي شرح الحدیث مستوفی في کتاب الرقاق إن شاء اللہ تعالی. 

(یحشر الکافر) في روایة الحاکم من وجە آخر عن آنس: (سئل 
رسول الل قَل: یحشر أھل النار علی وجوھھم؟)ء وفيی حدیث 7 ھریرۃ 
عند الہزار: ایحشر الناس علی ثلاثة أآصناف: صنف علی الدوابء وصنف 
علی أقدامھم: وصنف علی وجوھھم؛ فقیل: فکیف یمشون علی 
وجوھھم؟) الحدیث؛ ویؤخذ من مجموع الأحادیث أن المقربین یحشرون 
رکباناً ومن دونھم من المسلمین علی أقدامھمء وأما الکفار فیحشرون علی 
وجوھھم انتھی من (الفتح) . 


اہ 


.)٦٦٦/۸( ؛الامع الدراري)‎ )٢( .)٦۹۲/۸( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٦۹٤/۸( انح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ہر ہے ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


(؟ ۔ باب قوله: 
ول لا نشرک مم اق إِلَھَا ءَاحَر کہ الأیة (انفرفان: ۸٠ا)‏ 


و ۱ یں سو ہو سے 


قوله: (لیَلكَ انا العقوبة) قال آبو عبیدة فی قولە: ه ومن یَفَعَل ذِكَ 
َلَقَ ناما ٭ [الفرقان: ]٦۸‏ أي: عقوبةء وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة: 
یلق اَتَاا قال: نکالاًء قال: ویقال: إنە وادِ في النار وھذا الأآخیر 
أخرجه ابن أبي حاتم عن عبد الله بن عمرو وعکرمة وغیرھماء انتھی 
من (الفتم؛'''. 

قوله: (نزلت ھذہ الآیة تصدیقاً لقول رسول اش فٍََه...) إلخء مکذا قال 
ابن مسعودہ والقتل والزنا فی الاأیة مطلقان وفی الحدیث مقیدان وأما 
انل الوتو عبة:الاآقل 3 وأما الزنا 7 الجارء والاستدلال 
لذلك بالایة سائغ لأنھا وإن وردت في مطلق الزنا والقتل لکن القتل بذا 
ڈالرتا هد :آکیز ؤافحان وقذ روی اعد تح حخدیث المقداد ین“ الاسوہ 
قال: قال رسول اللہ ق: (ٴما تقولون في الزنا؟ قالوا: حرامء قال: لان 
یزني الرجل بعشرة نسوة آیسر عليه من آن یزني بامرأأة جارہاء انتھی 


من دالنم؛'''. 


٣(‏ ۔ باب قولەه: 
نٹ ل الستاغ وم اَمَو (النرتان: )...]٦۹‏ إلغ 
قرأ الجمھور بالجزم في فا يْتَمَفہ وَقْلدَک بدلاً من الجزاء في 


قوله: ٭لیلَقَ اَثَاما٭ بدل اشتمال؛ وقراً ابن عامر وأبو بکر عن عاصم بالرفع 
علی الامضاف: اھ ۶۴۴ 


.)٥٦۹٤ /۸( سح الباريی)‎ )٢( .)٥۹۳٤ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦۹٤/۸( انظر: افتح الباريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر اپ پا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


٤ 2 


٤(‏ ۔ باب قولەه: 

ہلا قح کا اف امت بوعیل ع ےت صلل اہ [الفرقان: )]۷٢‏ 

قولے: (عن ماتین الآیتین: اون مَثّمُْل مُؤيکا مُتعَيدا الایة 
[(التاہ* ۱۹۰۳۷,....) إلخء ھکذا اُوردہ تکَْتَضرا وسیاق مسلم من ھذا ال وجه 
ما أمرھما التيی في سورة الفرقان: لوآلَيِنَ لا ینغویے مَع الہ إِلَھَا ءَاخر کہ 
افروفت 11/۸ والقی ائی سور السا کن مکل اتا مَمیدائ تان) 
سألت ابن عباس فقال: لما نزلت التي في سورۃ الفرقان قال مشرکو مکة: 
قد قتلنا النفس ودعونا مع اللہ إلهاً آخر وأتینا الفواحش؛ قال: فنزلت ٭ لا 
من من تَاب کہ الایق قال: فھذہ لأولعك: قال: وأما اتی فی سورة النساء فھو 
الذي قد عَرَفَ الإسلام ثم قتل مؤمناً دا فجزاؤہ جھنم لا توبة لەء قال: 
فذکرت ذلك لمجاھد فقال: إلا من ندم. 

وحاصل ما في ھذہ الروایات : ان ابن عباس کان تارة یجعل الایتین 
فی محل واحد فلذلك یجزم بنسخ إحداھما: انال مُدلھبا میقیلنا 
ویمکن الجمع بین کلامیه بأن عموم التي في الفرقان خصّ منھا مباشرة 
المؤمن القتل متعمدأء وکثیر من السلف یطلقون النسخ علی التخصیص؛ 
ثم رجع عنهء وقول ابن عباس بأن المؤمن إذا قتل مومناً متعمداً لا توبة لە 
مشھور عنهء وقد جاء عنه في ذلك ما هو أصرح مما تقدم ثم ذکر الحافظ 
روایة أحمد بطولھا وفيه: أفرأیت إن تاب وآمن وعمل عملاً صالحاً ثم 
امتدی؟ قال: وأنی لە التوبة والھدی؛ وجاء علی وفق ما ذھب إليه 
ابع یا شی لت احادیت کرة 

وقد حمل جمھور السلف وجمیع أھل السُنَّة ما ورد من ذلك علی 
التغلیظ: وصححوا توبة القاتل کغیرہ وقالوا : معنی قولە: فلافجراؤم 
جهَتَم کہ [النساء: ۹۳] أي: إِن شاء اللہ أن یجازیەء لقوله تعالی فی سورة 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲ ٥۔‏ کتاب النَ ' 


النساء ایکفا: ٭َإۃ الله لا یتور آن مر وی لق کان کلف لکن 1اک 
[النساء: ]٥:۸‏ ومن الحجة في ذلك حدیث الإسرائیلي الذيی قتل تسعة وتسعین 
نفساً ثم آتی تمام المائة فقال لە: لا توبة لكء فقتله فأکمل بە مائةء ثم جاء 
آخر فقال: ومن یحول بینك وبین التوبةء الحدیث؛ وھو مشھور سیأتي في 
الرقاق واضحاء وإذا ثبت ذلك لمن قبل من غیر ھذہ الأمة فمثله لھم أولی 
لما خفف ال عنھم من الأثقال التيی کانت علی من قبلھم؛ انتھی 
من ڈالفتم!'''. 


٥(‏ ۔ باب قولہ: فسوف یکو اما [الفرقان: ۷۷]: هَلكَةَ) 

قال :الحافظ''۲: قال آو عبیدة في قوله: ٭ وق یکو لِرام ا أی: 
یلزم کل عامل ہما عملء وله معنی آخر: یکون ھلاکاء انتھی. 

قال العینی'': وقال الثعلبيء اختلف في اللزام فقیل : یوم بدر قتل 
منھم سبعون وأسر سبعون وقیل: عذاب القبرء وقال ابن جریر: عذاباً دائماً 
لازماً وھلاکاً ہمتترا وقال فيی شرح الحدیث: ٭٭سوف یکو اما 
قیل: هو القحط؛ وقیل: هو التصاق القتلی بعضھم ببعض في بدرہ وقیل: 
هو الأسر فيه وقد أسر سبعون قرشیاً فيه؛ والحدیث مرّ في کتاب 
الات سی 
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جز 


(٢٢(‏ سور١‏ ا ٹشعراء 
وفيی نسخ الشروح الثلاثة بزیادة ابسم الل الرحمٰن الرحیم) بعد 
السورۃ. 
قالمعظاد --0 سا ظا مع تالھممل ھشھہ ان کی تال 
مجادا فیما وصلہ الفریابي في قوله تعالی: تشپ من قول: ٭زاتبون 


.)٥٦۹٦/۸( ّح الباري)‎ )٢( .)٦۹٤ ء٦٤/۸( ففتح الباري)؛‎ )١( 
.)٤٥۹//۱۰( فإرشاد الساري)‎ )٤9(  .)۲١٢٢ معمدہ القاري) (۲۰۹/۱۳ء‎ )۳( 
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یگل ریچ ءَايَة تَبَفويَچ٭ [الشعراء: ]٦۲۸‏ أي: (تبنون) وقال الضحاك ومقاتل: هو 
الطریقء قال ابن عباس: کانوا یبنون بکل ریع علیاً یعبٹون فیه بمن یمر في 
الطریق إلی ھود شلِلّلڑء وقیل : کانوا یبنون الأماکن المرتفعة لیعرف بذلك 
غناھم فٹھوا عنهء ونسبوا إلی العبث٠ء‏ انتھی. 

وفيی دالفتم؛'': وقیل: کانوا یھتدون في الآسفار بالنجوم ثم اتخذوا 
اأعلاماً فيی أماکن مرتفعة لیھتدوا بھاء وکانوا في غنیة عنھا بالنجوم فاتخذوا 
البنیانء عبثاء انتھی . 

قال العینی”'': وقال الکرماني: کانوا یبنون بروجاً للجمامات یعبثون 
بھاء والریع المرتفع من الأرض؛ انتھی. 

قولہ: (لمَضِی٭ یتفعت إذا مُن) أي: فی قولہ: طف جََب مَمُينِ 0 
َنْندع وَتََلٍ طَلعَهَا مَضِيٌ٭ [الشعراء: ۷١١۱ء ]]٥٤۸‏ و(مس) بضم المیم وتشدید 
السین المھملة ظا للمفعول؛ رتا فالوجسان اھ وقال ابن عباس: 
هو اللطیف؛ وقال عکرمة: اللینء وقیل: (ھهضیم)ء أي : یھضم الطعام 
وکل ھذا للطافتهء انتھی من (القسطلانی)'''. 

وکتب الشیخ تن بس فيی الا : (ھضیم یتفتت)ا یعني : ان 
إطلاق الھضیم عليه باعتبار صلاحہ للتفتت والھضم لا آنە عضیم بالفعل. 

وقوله: (اللیکة والأیكة جمع أیكة) قرئ بھما واللیکة هي الایکة إلا 
اُنھا خففت الھمزۃ. وإطلاق الجمع علی المعرف باللام من حیث إن اللام 
إما ُن تکون للعھدء والمعھود هي أُشجارھم التي کانوا سکنوھاء أو اللام 
للاستغراق؛ فکأنھا لاجتماعھا والتفافھا کأنھا هي الشجر لا غیر؛ انتھی 
من (اللامع). 

وفی ھہامشە: قوله: قرئ بھماء وھو كکذلك ففي (الجلالین) في قوله 


۔)۲٦١/١۱۳( معمد القاريی)‎ )٢( .)٥۹۷ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۲۱۳۸ للامع الدراريی) (۹/ ۱۳۷ء‎  )٤( .)٤٤۹/۱۰( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی یٹ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


تعالی: کب أَصَْب لیکو المرَسَلن٭ [الشعراء: :]۱۷١‏ وفی قراءة بحذف 
الھمزة وإلقاء حرکتھا علی اللام وفتح الھایس انتھی ۔ 

وبسط علماء التفسیر فی ھذہه الکلمة وإعرابھا وقال صاحب (الجمل): 
قد وقع لفظ الاأیکة في القرآن اُربع مرات : فی الحجر وفی ق؛ وما 0 
أي: فی الشعراء وفی ص: والاولان بأل والجر لا غیرء والآخران یقرآن 
مجرورات للاضافة لفظ (أصحاب) إلیھاء انتھی. 

وفی ا(تقریر الپنجابي): الأیکة چمغ اُیكکة یعنی : ادخل علی اُیکة لام 
الاستغراق؛ انتھی ۔ 

وفی (الجمل) فی شرح قول الحلال : وإلقاء حرکتھا علی اللام : وھذا 
الصنیع یقتضي أن اللام الموجودة لام التعریف وحینئذ لا یصح قولە: وفتح 
الھاء إذ الاسم المقرون بأل سواء کانت معرٌفة أو غیرھا یجر بالکسرة سواء 
وقع فیە نقل أو لاء وبعضھم وجّه فتح الھاء بن الاسم بوزن لیلة فاللام بنیة 
الکلمة ولا نقل بل حرکة اللام أصلیة فجرہ بالفتحة حینئذ ظاھر انتھی . 

ار 5 و ای نج :. : 

قولهە: (وھي جمیع شجر) کتب الشیخ : ترجمة المفرد لا الجمیع؛ 

وفی ھامشه: ھذا غایة توجیه لکلام البخاري؛ وإلا فکلام البخاري 
ھذا منتقد عند جمیع الشراح کما تقدم البسط في ذلك فی مقدمة (اللامع) 
وفيی ا(تقریر مولانا محمد حسن المكي): قوله: جمع أیكة؛ آئ؟ جماعة 
اُشجاں فایکة بمعنی مطلق الاشجاں والجمع بمعنی الجحماعة وقوله: 
(وهي) أي: الأیکة بمعناہ الحقیقي''ء وفیه تکلفء والظاھر أنە أراد أن 
اللیکة والأیکةء أي: معرفین بلام الاستغراق جمع أیكة نکرۃ باعتبار المعنی 
وإن کان ھذا المعنی غیر مراد ھاھنا لان أُصحاب الاأیکة لقب لھمء انتھی. 


(١)‏ (لامع الدراريی) (۱۳۸/۹)۔ (۲) أَي: بن [ز]۔ 
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قال القسطلانی'': قوله: اوالإیكة) بألف وصل وسکون اللام وبعدھا 
همزة مکسورة جمع اُیکةء ولأبي ذر جمع الأیکة وھيی جمع شجر؛ وکان 
شجرھم الدوم وھو المقل . 

قال العیني : الصواب أن اللیکة والأیکة جمع أيك٠‏ وکیف یقال: 
الأًیکة جمع اأیكةء انتھی . 

وتقدم التوجیه من کلام الشیخ 7 م 


ریم ےھ ۲۶ 


“ہہ تع ۶ہ 
١(‏ ۔ باب قوله: ولا خخرن وم بیعثون کچ [الشعراء: ۸۷]) 

سقط (باب) لغیر أبي ذر. 

قوله: (اإن إبرامیم یری آباہ...) إلخ؛ کذا أوردہ مختصراء ولفظ 
النسائي : و(اعليه الغبرۃ والقترة فقال لە: لقد نھیتك عن هذا فعصیتني قال: 
لکكنيی لا أعصيك الیوم) ون ا ان قوله: والغبرة هي القترة من کلام 
المیصنف وا اي عبیدة؛ وأنه قال فی تفسیر سورة یونس : ٭ولا 
رََ وَومَهم فَتر ولا لام4 [یوٹس: ٦‏ القتر الغباں رشن لذلك شاھدینء 
قال ابن انی وعلی ھذا فقوله في سورة عبس: ارڈ لع رمث درک 
[عبس : ]٢٤ ٤٤‏ تاکید لفظي کأنه قال: غہرةۃ فوقھا غبرة وقال غيیر ھؤژلاء: 
القترة ما یغشی الوجه من الکرب٠‏ والغبرة ما یعلوہ من الغبارء اُحدھما 
حسٌیْ والآخر معنوي؛ وقیل : القترة شدة الغبرة بحیث یسود الوجە؛ وقیل : 
القترۃ سواد الدخان فاستعیر ھناء انتھی من دالفتح؛'''. 


٢۲‏ ۔ باب قوله: رَآنیرٌ عَشْیريَكَ الایبے اه واحَقض شش چتاحك ک8 
فو :1900 أَلنْ حَایِیَِك) 
هو قول أبی عبیدةء وزاد: (وکلامك). 


قوله: (عن ابن عباس قال: لما نزلت...) إلخء هذا من مراسیل 


۔)٦۹۹/۸( ففتح الباريی)‎ )٢( .)٤٥٥ /۱۰( (إرشاد الساري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۰۰۱۷ ٥۔‏ کتاب الَّفسیر 





الصحابةء وبذلك جزم الإسماعیلي؛ لان آبا ھریرة اأسلم بالمدینةء وھذہ 
القصة وقعت بمکة؛ وابن عباس کان حینئذ إما لم یولد وإما طفلاً 
ویؤید الثانی نداء فاطمة؛ فإنه یشعر بأنھا کانت حینئذ بحیث تخاطب 
بالاأحکام 9 قدمت فی اباب من انتسب إلی آبائه* فی آأوائل السیرۂ 
النبویة احتمال أن تکون هذہ القصة وقعت مرتینء لکن الأصل عدم تکرار 
النزولء وقد صوّح في ھذہ الروایة بأن ذلك وقع حین نزلت؛ نعم وقع 
عند الطبرانيی من حدیث أبي أمامة قال: الما نزلت ه٭اواذر عیْبرتكکہ 
جمع رسول اللہ قلٍ بنی ہاشم ونسائہ وآھله فقال: یا بنی هاشم اشتروا 
أُنفسکم من النار واسعوا في فکاك رقابکم؛ یا عائشۂ بث ابی بک 
یا حفصة بنت عمرہ یا أم سلمة٥‏ فذکر حدیثاً طویلاًء فھذا إن ثبت دلٌ 
علی تعدد القصة؛ لان القصة الاولی وقعت بمکة لتصریحه في حدیث 
الباب آنه صعد الصفاء ولم تکن عائشة وحفصة وأم سلمۃة عندہ 
من أزواجه إلا بالمدینة فیجوز أن تکون متأخرۃ عن الأولیء فیمکن أن 
یحضرما أبو ھریرة وابن عباس أیضاء ویحمل قولە: الما نزلت 
جمعم..٠)‏ إلخ؛ أَي: بعد ذلك؛ لا أن الجمع وقع علی الفورء ولعله 
کان نزل أولاً وَلد عَمْوَكک الایبے پچ فجمع قریشاً فعمٌ ئم خصّ کما 
سیأتيیء ثم نزل انیاء (ورمطك منھم المخلصین) فخص بذلك بنيی ھاشم 
ونسائه واللہ أعلم. 

وفی ھذہ الزیادة تعقب علی النووي حیث قال فی (شرح مسلم): إن 
البخاري لم یخرجھا اأعني (ورھطك منھم المخلصین) اعتمادا علی ما في 
ھذہ السورۃء وآغفل کونھا موجودة عند البخاري فی سورة تبت. 

قوله: (لما نزدت فَمََرز عَىْبَتَك الشیيےچ) زاد في تفسیر تبّت 
من روایة آبي آسامة عن الأعمش بھذا السند (ورهطك منھم المخلصین) 
وھذہ الزیادة وصلھا الطبري من وجه آخر عن عمرو بن مرة أنه کان 
یقرأما کذلك؛ قال القرطبي: لعل مذہ الزیادة کانت قرآناً فنسخت 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۲۲۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





تلاوتھاء إلی آخر ما في دالنم؛''۶. 


(۲۷) سورۃ الِنمُل 

کذا فی النسخة (الھندیة) و(القسطلانيی)ء وفيی چھت (الفتح) و(العینيی) 
(اسورة النمل) مع زیادة البسملة بعد السورۃ. 

با الشیتلا ش۲1 رلاہی خر سورة اتل میم:اف الرعلن 
الرحیم) وسقطت البسملة لغیر أبي ذرء وللنسفی تقدیمھاء انتھی. 

ان سافن "نکر الققطیے وف اامکایڈدقلاق) 
وعند السخاوي : نزلت وا القصص وبعد القصص سبحانء انتھی . 

قولہ: (مالْحَت٭ [الئمل: ]٠٢‏ ما خبات) في روایة غیر أبي ذر (والخباأ) 
بزیادة واو في أولهء وھذا قول ابن عباس أخرجه الطبري من طریق 
علي بن أبيی طلحة عنهہ قال: ھ٣بمُ‏ اَلْحَبَ٭ یعلم کل خفیة في السماوات 
والأرض؛ وقال الفراء فی قوله: لبج الْحَب٭ أي: الخغیث من السماء 
واللبات من الأرض؛ قال: وافي) ھنا بمعنی (من) وھو کقولھم: لیستخرجن 
العلم فیکمء أي: الذي منکم؛ وقرأً ابن مسعود ایخرج الخبء من) بدل 
(في)ء وروی عبد الرزاق عن قتادة قال: الخبء السر؛ ولابن أبيی حاتم 
من طریق مجاھد قال: الغیث: ومن طریق سعید بن المسیب قال: الما 
انتھی من ای)۶ . 

قولہ: (طشیین> طائعین)ء کتب الشیخ قُنُس سر في الام“ 
إنما فسرہ بە لثلا یلزم أنه أجبرھا أولاً علی الإسلام مع أن الحکم أنە یقبل 
منھم إذا بذلوا الجزیةء فإذا فسر الإسلام بالانقیاد شمل الأمرین - 
انتھی . 
)١(‏ ففتح الباري) (۸/ )٢( .)٤٥١٥‏ ١(إرشاد‏ الساريی) (۰/ .)٤٥١‏ 


(۳) معمدہ القاريی) )٤( .)۲۲٦٦/۱۳(‏ تح الباری) .)٤٥١٥۸۸(‏ 
)٥(‏ (لامع الدراريی) (۹/ ۱۳۹ - ١١٤۱)۔‏ 
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وذکر فی هھامشه کلام الشراح وأھل التفسیر فارجع إليه لو شئت: 
وکتب الشیخ آ یقت 2 ارأریتا البرک [النمل: ]٤٤‏ یقوله: سلیمان) ھذا 
علی ما ذھب إليه المفسرون ظاھر من أنه قول سلیمان؛ وأما إذا کان ھذہ 
مقولة بلقیس لا غیر أمکن إرجاع ھذا التفسیر إلی قوله: فوأویتا ین گل 
کیچ [النمل: ]٦١‏ فاکتفی بالتفسیر ولم یذکر المفسر انتھی من (اللامع). 

وبسط في ھامشه الکلام في إیضاح ھذا المقام فارجع إليه. 

وقال الحافظ'': :قولہ: ری ايل یفولہ: سلیماتہ وصلءه الطبریٰ 
من طریق ابن أبيی نجیح عن مجاھد بھذاء ونقل الواحدي أنه من قول 
بلئسن فا عَيِْرَةٌ ىَتة نبوۂ سلكاق والاأؤل خر المتتف 


وھکذا فی نسخة ا(القسطلانی) بإسقاط البسملة ولفظ السورةء وفی 
مہ (الفتح) و(العینی) بإثباتھما. 

ڈان اط بوعطت شر راف رالستلاىی آی کان 

ڈان الع "2 قال او العخابی تج کی سک الا ا تالق بالمجشتارش 
قولہ: ٭للن ای غرض علیلک الش ہے راد اک معاوع٭ہ [القصص: ۸۰] أيی: 
إلی مکكة وعن ابن عباس : ال الموت؛ وعنه : لی یوم القیامةق وعنه : إلی 
بیت المقدس؛ وعن أبي سعید الخدري ظلہ: إلی الجنّةء انتھی. 

وقال القسطلاني'': مکیةء وقیل: لا قولہ: الین َاتَيْھُمْ الکتب کہ 
إلی ٭ِل الْجَهلِنَ ہہ [القصص : ٢٥‏ - ٤٥]ء‏ انتھی . 

قولە: (ط لا لا ھن [القصص: ۸ ملکەه) في روایة النسفي : (وقال 
معمر) فذکر ومعمر ھذا ھو ا عبیدة بن اتی وھذا کلامه فی کتابه 


.)٤٥٥/۸( تح الباري)‎ )٢( .)٢٥١٥/۸( افتح الباری)‎ )١( 
.)٤٥١۷// ٥١( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۲۱۹/۱۳( معمدۃ القاريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ا یں ہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ا 


مجاز القرآن) لکن بلفظ ف١إلا‏ هو وکذا نقله الطبريی عن بعض آأھل العربیة 
وکذا ذکرہ الفراءء وقال ابن الین : قال أبو عببدة: فلإلا مَمَھَة أی: 
جلالہ وقیل: الا یا تقول : اکرغ اللہ وجھك: آئ أکرمك اللہ انتھی 


دالم؛''۶. 


(١۔‏ باب قولہ: فإإِنك لا تَہری من احبدے کہ (التصص : )]٠٢‏ 

قال الحافظ*": لم تختلف النقلة في أنھا نزلت في أبي طالب؛ 
واختلفوا فی المراد بمتعلق هلاحے٭ فقیل : المراد أحببت هدایتەء وقیل: 
أحییتہ هو لقرابتہ منك. 

قوله: (لما حضرت ابا طالب الوفاۃ...) إلخء قال الکرمانی”': المراد 
علاماتھا وإلا فلو کان انتھی إلی المعاینة لم ینفعه الإیمان لو آمنء ویدل 
علی الأول ما وقع من المراجعة بینە وبینھمء انتھی. 

ویحتمل أن یکون انتھی إلی تلك الحالة لکن رجا النبی قَلٍ أنە إذا أقر 
لمکكانه منەء ولھذا قال: ( أآجادل لك بھا وا٘شفع لك) ویؤید الخصوصیۃة أنه 
بعد ما ٠‏ من ۰ ےت 7 اھو ًََ ملة عبد المطلب) کت 
العذاب پالنسبة سڈ کان ذلك من مت فئ حقہ؛ انتھی 

دالتے؛۶'. 

وقال القسطلانی''' فی شرح الحدیث: قوله: (فأنزل اللہ فلما کا 
للاّي والیب ةًامٹوا یچ (التوبة: )])١١١‏ إلخء واستشکل ھذا بأن وفاة أبيی طالب 
)١(‏ تح الباری) )٢( .)٤٥١٥/۸(‏ تح الباری) .)٤١٥/۸(‏ 


(۳) (الکواکب الدراري) )٤( .)۱۳٣/۷(‏ ففتح الباري؛ (۸/ ٥١٤٢ء .)٥٥٤‏ 
)٥(‏ فإرشاد الساري) (۱۰/ ٥٦٤٦ء .)٢٥٦٢‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ا چو ۶۔ کتاب النَة : 


3 


وقعت قبل الھجرۃ بمکة بغیر خلافء وقد ثبت آأن النبی قَلاٍ آتی قبر آمه لما 
اعتمر فاستأذن ربه أن یستغفر لھا فنزلت ھذہ الاّیةء رواہ الحاکم 
وار ناف حاتم عن ابن مسعود: والطبرانی عن ابن عباس؛ وفی ذلك دلالة 
عَلیٰ از نزول الاّیة عن وفاۃ اض طالب؛ والأأصل عدم تکرار النزول؛ 
واجیب: باختمال کاأغخز نول الایة وإن کان سببھا تقدمء ویکون لنزولھا 
سببان: : متقدم وھو اون ار ہبی طالب؛ 20.770 وھو ّ آمنةء ویؤید تأآخر 
النزول ما فی سورة راھاہ ماب اع والسلام للمنافقین حتی 
نزل الٹھيی عنهء قاله فی (الفتحاء قال: ویرشد إلی ذلك قولە: 7وأنزل اللہ 
في أبي طالب فقال..٠)‏ إلخء ففيه إشعار بأن الایة الأولی نزلت في 
ا طالب وغیرہ والثانیة لت فیه وحلد انتھیی 


قولە: (آم القری: مکة وما حولھا) کتب الشیع قدس سرہ في 
(اللامع!''': فإن أم القری یطلق علی قریة جامعة کہیرة واقعة بین قری 
صغار واقعة حولھا إلا ان مکة لما کانت کبیرة ما بین القری الواقعة حولھا 
ا٘طلق علیھا ذلك الاسم ثم غلب استعماله عليه لورود هذہ الصفة لھا في 


القرآنء انتھی . 
قوله: (وَيْكَ ان الہ) کتب حت (اللامع)''": کتبھما منفردین 


لیطابق ہینە وہین تفسیرہ حیث قال: سٹل 0۸۶۳۳3 الگا ا فيی 
کرتھسا لقظیی فویك کلمة رات كلعة آخری۔ آتھی۔ 

لمصریة من المتون وانشرح تہ منصلة ویک کہ الخسمس: ۸ 7 
النساخ . 


۔)٠٤١١‎ /۹( (لامع الدراريی)‎ (٢( 297 ک١٣‎ /۹( الامع الدراريی)‎ (١) 








۶۷۔ کتاب التّفسیر اش یں پا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفي (ال مل ؛''': ولم یرسم في [القرآن] إلا ویکأن وویکأنه متصلة 
فيی الموضعین فعامة القراء اتبعوا الرسم والکسائي وقف علی اوَيٗ) 
وأبو عمرو علی (ویيك؟ کذا فی (السمین)ء وفی الخطیب : هذہ الکلمة والتی 
سا ھت سو قف کب وافت ای اتی 

قلت: وتقدم قول البخاري ھذا في کتاب الأنبیاء فی (باب قولە: ط٭إً 
قَرّونَ کات من فقو مُویٰک4) [القصص: .]۷٢‏ 

وکتب الشیخ قُدُس سرُّہ هناكع'”: والغرض منە بیان المماثلة بیٹھما فيی 
أن کلاً منھا کلمتانء فقوله: (ویيك) کلمة کقولە: ١‏ آألم تر والباقيی منه 
کالباقيی منەء وھذا رد لما یتوهھم من أن الکاف علی حدة وقوله: (وي) 
کلمة مستقلةء وقولە: ١‏ یبسطا کلام علی حدة مما قبلهء انتھی. 


وبسط في ھامشه أقوال المفسرین في تفسیر ھذا اللفظ فارجع إليه لو 


٢(‏ ۔ باب قولە تعالی: 
٭إِك ای شض مافائئک اش ار ےچ [القصص : ۸۰]) 

سقطت الترجمة لغیر أبي ذر. 

قوله: (طلآدْ إِل مَعَادِك٭ قال: إلی مكة) مکذا فی هذہ الروایةء وروی 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال: کان ابن عباس یکتم تفسیر ھذہ الأیقآ 
وروی الطبري من وجه آخر عن ابن عباس قال: فللَرآدك إِ معاویہ قال: 
إلی الجنّةء وإسنادہ ضعیف؛ ومن وجه آخر قال: إلی الموتء وأخرجه 
ابن أبيی حاتم وإسنادہ لا بأس بەء ومن طریق مجاھد قال: یحییك یوم 
القیامةء انتھی من د۵الفتحم!'''. 


وتقدم الأقوال فی تفسیرہ فی اأُول ھذہ السورة۔. 


.)٤٥/۸( االفتوحات الاإِلھیة) (۳/ ٣٣۳)۔ (۲) ١الامع الدراريی)‎ )١( 
.)٦١٥ /۸( لففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی سج چو ۶٥۔‏ کتاب النَ : 


3 


(۲۹) العَنَکَبُوت 

وھکذا فی نسخة (القسطلانی) بدون البسملة ولفظ السورةء وفی نسخة 
الحافظین بزیادتھما. ۱ ۱ 

قال الحافظ'': سقطت السورة والبسملة لغیر أبي ذرء انتھی. 

وقال العیني”'': وهي مکیةء وقال ابن ضا فیھا اختلاف في سبع 
عشرة آیة فذکرھاء وقال مقاتل : نزلت فلقل[ الم (یيیا اَحَیب الَاش ہہ [المنکبوت: 
٦‏ في مھجع بن عبد الله مولی عمر بن الخطاب رضي اللہ تعالی عنه أول 
قتیل من المسلمین یوم بدر رماہ ابن الحضرمي بسھم فقتلهء وھو أول 
من یدعی إلی الجنّة من شھداء أمة محمد ُء وقال السخاوي: نزلت بعد 
لالہ لیب غیت ار یہ (الروم: ٠١‏ ٢ا‏ وقبل سورة المطففین . 

قوله: (قال مجامد: فَارکَاوُاً مُْبَی نہ [العنکبوت: ۳۸] ضل۵دة) أي: في 
قوله تعالی : هِفَصَلَھُمْ عَي الیل گان نتیین4. 

قولە: (ضللة) جمع ضال: قاله الکرمانيی: رو ما فیەء والصواب 
ضلالة وکذا هو في عامة النسخ؛ وفي التفسیر فَمُْتيِرِنٌ٭ یعني: في 
الضلالةء وعن قتادة: مستبصرین في ضلالتھم معجبین بدا وعن الفراء: 
عقلاء ذوي بصائرء وعن الضحاك والکلبي ومقاتل : حسبوا أنھم علی الحق 
والھدی وھم علی الباطلء انتھی . 

قال القسطلانی'': والمعنی أنھم کانوا عند أهلھم مستبصرین؛ وقال 
فی (الانوارا: أي متمکنین من النظر والاستبصار ولکنھم لم یفعلواء وفي 
نسخة اضلالة) بألف بین اللامینء انتھی . 

قوله: (وقال غیرہ: الحیوان والحي واحد) کما فی نسخة الحاشیةء قال 
الحافظ'': ثبت ھنذا لأبي ذر وحدہء وللأصیلي: (الحیوان الا اعت 


.)۲٢٢ ء۲۲٢٢‎ /۱۳( م عمدہ القاري)‎ )٢( .)٥٥٤٥ /۸( ففتح الباري)‎ )١( 
۔.)٤١٥‎ /۸( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)٤٦٥ /۱۰( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 








۶۷۔ کتاب التّفسیر ك0 الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سے یح سح حطس ہج ح ش سوج خے ک ‏ ےحچخصےے ‏ سے ے ىےےے ےےےسئسےے کے سسجت ۱ سيىکىےےے ْ1 ح٣س‏ سج جخچیپےصمسےسےىسجىووسجىجرسجسچج شش چخچچشپچشتور 


وھو قول آبي عبیدة قال: الحیوان والحیاةۃ واحدء وزاد: منه قولھم: نھر 
الحیوانء أي: نھر الحیاةۃء وتقول: حیبت حیّاء والحیوان والحیاۃ اسمان 
منەء وللطبري من طریق ابن أبي نجیح عن مجاھد في قوله تعالی: هَإلھی 
الَحِوان کچ [العنکبوت: ]٤٦‏ قال: لا موت فیھاء انتھی۔ 
(٣۳)۔اتم‏ غُیْبَتِ الزژوم 

کذا فی النسخة (الھندیة) وکذا فی نسخة (القسطلانی) بغیر زیادة 
(سورة) 7 الیبسملة؛ وفيی نسخة (العیني) ہزیادةۃ لفظ اسورة) والبسملة 
وفی نسخة (الفتح): (سورة الروم) ثم ذکر البسملةء قال الحافظ'': سقطت 
(سورة) والبسملة لغیر أَبي ذر. 

قال العلامة العینی”': وھي مکیة وفیھا اختلاف في آیتین : هولو أَتَما 
ق آلاش وك الگ (تضات: ۷ فلکی السدی آتھاثزلت بالعتیتث 
وقولہ: هك الہ عِندَہٌ وِلَمٌ المَامَ٭ [لمان: ٢٥]ء‏ انتھی. 

قلت: کذا قال وفیه سبق قلم ولعله التبس عليه ھذہ السورۃة بالاتیة فإِن 
هاتین الایتین فی سورة لقمانء وسیأتيی ھذا الکلام بعینه ھناك . 

وقال القسطلانيی”'': هي مکیة إلا قولە: فتَمْبْحَنَ ال جِینَ تنْمُویے 
وحن تح الآیة [الروم: ۱۷]ء انتھی. 

قال العیني'': وقال السخاوي: نزلت بعد هِإەا اَلًہ اَنتَنَّكچ 
وقبل العنکبوت؛ ثم قال: والروم اثان: الآول من ولد یافٹ بن نوح تلٹلا 
وھو رومي بن لنطي بن یونان بن یافث؛ والثانيی الذي رجع إلیھم 
الملك من ولد رومي بن لنطي من ولد عیص بن إسحاق ٌ8 غلبوا 
علی الیونانین فبطل ذکر الاولین؛ وغلب ھؤلاء علی الملك؛ وروی 


.)۲۲٦/۱۳٢( م مد القاريی)‎ )٢( .)٦۵١١ /۸( انح الباري)‎ )١( 
.)۲٢۲٢ /۱۳( لعمد القاري)‎ )٤( .)٥٥٥ /٠( فإرشاد الساري؛‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی یی ہے ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


الواحدي من حدیث الأاعمش عن عطیة عغن آہی سید الَخدزی قال: لما 


بظھور الروم لی ال فازی) اتھی: 


قوله: (ملفلا برا [الروم: ]٥۹‏ من اأعطی یبتغي افضل فلا أجر لە فیھا) 
وصلە الطبري من ابن أبي نجیح عن مجاھد في قوله: هإومَاآ ءَايْتُر ىُن زِبًا 
کو ق أََوْلِ اَلتّایں 4 [الروم: ۳۹] قال: یعطي ماله یبتغي أفضل منەء وقال 
عبد الرزاق عن عبد العزیز بن أبي رواد عن الضحاك في ھذہ الایةء قال: 
ھذا هو الربا الحلال یھدي الشيء لیصاب أفضل منه ذاك لا لە ولا عليه؛ 
وأآخرجه ابن أبيی حاتم من وجه آخر عن عبد العزیز وزاد: ونھی النبي قلُْ 
عنه خاصة؛ ومن طریق إسماعیل بن أبي خالد عن إبراهیم قال: ھذا في 
الجاھليه کان یعطي الرجل قرابته المال یکثر بە ماله؛ إلی آخر ما في 
دالفعم؛''. 

قال الحافظ'': ثم ذکر المصنف حدیث ابن مسعود في دعاء النبي للا 
علی قریش بالسنین وسؤالھم لە الدعاءَ برفع القحطء وقد تقدم شرح ذلك 
فی الاستسقاء ویأتيی ما یتعلق بالڈي وقع فيی صدر الحدیث من الدخان في 
تفسیر سورة الدخان إن شاء اللہ ء انتھی . 

کتب الشیخ في (اللامع)'': وإنما أنکر ابن مسعود علی القاصّ بيانَ 
ھذا الدخان في تفسیر الایة لان المذکور في الایة غیر المذکور فیما ذکرہ 
الراوي من الروایةء وھو وإن کان صحیحاً في نفسه إلا أنه لم یصح ذکرہ 
فی تفسیر الایةء لا أن ابن مسعود لم یبلغه الروایة أصلاً فأنکر ذلك لأنه 
أرفع شأَناً من أن بظن بە خفاء الروایة عليهء انتھی. 


.)۵١٢ /۸( (فتح الباريی)‎ ("٢( .)٢٥٥١ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
۔)۱٤١‎ ء۱٤٤١‎ /۹( ا(لامع الدراريی)‎ )۳( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر ا یں پا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وفی ہامشه: ما آفادہ الشیخ قُدُس سرُہ جدیر بجلالة شأن ابن مسعود 
رضي اللہ تعالی عنەهء ویؤیدہ ما سیأتي من الروایات عن ابن مسعود في 
تفسیر سورة الدخانء لکن اف مس شا حدیث الباب الرد من ابن 07 
علی القاصٌ مطلقاً فإن القاصٌ لم یذکرہ في تفسیر الاّیة بل ذکرہ في 
علامات القیامةء وقد أشبع الشیخ فُتُس سرُہ الکلام علی ھذا الحدیث في 
(الکوکب الدري) مع ما علقت عليیه. 


فکتب الشیخ قُدُس سرُہ فی (الکوکب!''' فيی تفسیر سورة الدخان: قد 
ورد ذلك في الروایة وغدٌ من أشراط الساعة واختلف فی تفسیر الاّیة ٭إبومَ 
کل اَلکََاه یِدحَانِ کین [الدخان: ]٠٢‏ وتعیین المراد بالدخان فیھاء فالصحیح 
الذي لا یحول حماہ الریب ویکون مطابقا للسیاق والسباق من غیر رجم 
غیب هو الذي أراد ابن مسعود وإن کان یصح حمل الایة علی ما ذکرہ 
القاصْ أیضاً؛ فإنه یبقی أربعین یوما ٹم یکشف بعد ذلكء والقول الثالث 
الذي قیل: إنه یکون بعد الحشرء قال أصحابه: إنە علی التقدیر أيی: لو 
کشفنا عنھم العذاب لعادواء وإنما رد ابن مسعود علی القاصٌ قوله ذلك ظناً 
منە أنە إنما ذکر ما ذکر من غیر أن یستند ذلك إلی نقل عن النبي اَل 
فظاھر أن وقائع نزول الایات لا دخل فیھا للعقل وإنما ہي منوطة بالروایة 
والنقلء ولم یکن قصد ابن مسعود رڈ الروایة التی ذکرھا القاصٌ فإنھا 
مسلةء بل الَسذ الرڈ علی کرت اك الدغاتِ الڈیٰ مر مین اشتزاط 
الساعة مراد الاّیةء فإن مساق الکلام آب عنهء انتھی. 

قلت: ذکر المصنف حدیث الباب مختصراً فی تفسیر سورة الدخان. 

قال الحافظ''': قد تقدم سبب قول ابن مسعود ھذا في سورة الروم؛ 
وقد جری البخاري علی عادته في إیثار الخفي علی الواضح؛ فان هذہ 
السورۃ کانت آولی بإیراد هذا السیاق من سورۃة الروم لما تضمنته من ذکر 


۔)٦۵۷٥‎ /۸( افتح الباريی)‎ (( ۔)٦٦٢‎ / ٤۱( (الکوکب الدري)‎ )١( 
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الدخانء لکن ھهذہ طریقته یذکر الحدیث في موضع ئم یذکرہ ۂ ہے۔ امھت 
اللائق بة غاریاً عن الَْزیادنة اکتماء بذکرھا في الموضع الا قََِحذا 
لاأذھان وبعثاً علی مزید الاستحضار . 


وھذا الذي أنکرہ ابن مسعود قد جاء عن علي؛ فأخرج عبد الرزاق 
وابن أبيی حاتم من طریق الحارث عن علي قال: ۃآیة الدخان لم تمعض 
بعد یأخذ المؤمن کھیئة الزکامء وینفخ الکافر حتی ینفداء ویؤید کون آیة 
الدخان لم تمض ما أخرجه مسلم من حدیث أبي شریحة رفعه: الا تقوم 
الساعة حتی تروا عشر آیات : طلوع الشمس من مغربھاء والدخان: والدابة) 
الحدیث؛ وروی الطبري من حدیث ربعي عن حلیفة مرقوضا فی خروج 
الأأیات والدخان قال حذیفة: یا رسول اللہ! وما الدخان؟ فتلا هذہ الایة 
قال: ‏ ما المؤمن فیصیبه منە کھیئة الزکمةء وأما الکافر فیخرج من منخریه 
وااتتے ولمصاو استالہ حَيَْت ایض آ٢‏ ٹم ذکرالحافظ لسر ات تافاقے 
ضعاف؛ ثم قال: لکن تضافر هذہ الأحادیث یدلَ علی ان لذلك أصلاّ ولو 
ثبت طریق حدیث حلیفة لاحتمل أُن یکون هو القاص المراد فی حدیث 
او ممردی اسی: ۱ 

قال القسطلاني''': وھذا الذي قاله ابن مسعود وافقه عليه جماعة 
کمجاھد وأبي العالیة وإبراھیم النخعي والضحاك وعطیة العوفيء واختارہ 
ابن جریر لکن اُخرج ھرے سو فم کت تقدم فيی 
کلام الحافظ وآخرج ایضاً عن غبة الل یی آ, بی ملیکة قال: غدوت علی 
ابن عباس ذات یوم فقال : ما نمت اللیلة حتی ج7 قلت : لم؟ قال: 
قالوا: طلع الکوکب ذو الذنب فخشیت أن یکون الدخان قد طرق؛ فما 


قال الحافظ ابن کثیر: وإسنادہ صحیح إلی ابن عباس حبر الامة 


.)٦٦۹/۱۰( الساريی)‎ داشرإ١‎ )( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر 0۸) الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
ٗھپچچچچہے ‏ سج جج مسر سس هےپ ےے ےے ےےصصےےجۃژےے ےج ۱ سس جےجمےےے_ً اس مسُٗےسسجچجحچجججسس س ےمذ جيمحجصى٘جي چ سشسشبحىحےحہشچتو 


وترجمان القرآن ووافقه عليه جماعة من الصحابة والتابعین مع الأحادیث 
المرفوعة من الصحاح والحسان مما فيه دلالة ظامرة علی أن الدخان 
من الاآّیات المنتظرةء وھو ظاھر قوله تعالی: هِلفارتبَ بَوْم تق السا یحَانِ 
نک [الدخان: ٠‏ ئي: 22 واضح؛ وعلی ما فسر بە ابن مسعود إنما هو 
خیال رأوہ فی أعیتھم من شنة الجوغ والجھد ڑکذا قولہ: ٭وککی الناسَن 
[الدخان: ۱۱]ء أَي: یعمھم؛ ولو کان خیالا یخص مشرکي مکة لما قیل: 
يَعُکی لاس وأما قولے: فلا ٤شأ‏ التب (اندخان: ٠١‏ أيی: ولو 
کشفنا عنکم العذاب ورجعناکم إلی الدنیا لعدتم إلی ما کنتم فيه من الکفر 
والتکذیب؛ کقوله تعالی: فواز رَعَتَهُمْ وکتدنا ما یھم بن ضر للا 
[المؤمنون: ]۷٤‏ وقوله تعالی: ھل٭ولو مِدُواً لاد لم نوا عَنةہ (الانعام: ۲۸]ء 
وو 
قلت: ذکر الحافظ''' أثر ابن أبي ملیکة وعزاہ إلی عبد الرزاق ولفظ: 
قالوا: طلع الکوکب ذو الذنب فخشینا الدخان قد خرج؛ وھذا أخشی أن 
یکون تصحیفا وإنما هو الدجال بالجیم الثقیلة واللامء انتھی . 


(باب قوله: ٭لا بَرِبل يِعَلَق الک (ائررم: :٠۰‏ لین اللہ 
ا رارھر ےم نے ں 


٭لاخلق اون کچ [الشعراء: ۱۳۷] دِیْنْ الأؤلین) 


سے 


قال العلامة العینی'': ولیس في کثیر من النسخ لفظ (باب). 


قوله: (لدین الش) تفسیر ١٭لٰعلَق‏ أَنیچ۹) وکذا روی الطبري عن إبراھیم 
النخعيء وفي التفسیر أي: لدین الله أي: لا یصح ذلك ولا ینبغي أن 
یفعلء ظاھرہ نفي ومعناہ نھيی؛ ھذا قول أکثر العلماء وفيه قول آخر 
أخرجه الطبري من طرق عن ابن عباس وعکرمة ومجاھد: لا تغییر لخلق الله 
تعالی من البھائم بالخصاء ونحوھا. 


.)۲۲۹ مل عمدہ القاريی؛ (۲۲۸/۱۳ء‎ )۲( .)۵۷٥ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 








۱ 
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قوله: (لخَلْی الأوَین٭...) إلخ؛ أشار بە إلی أن معنی قوله تعالی: 
فین دا الا عَلیْ الین یعني: دین الأولینء وھکذا روي عن ابن عباس 
أخرجه ابن أبي حاتم من طریق علي بن أبي طلحة عنهء وھذا یؤید الأول؛ 
وفیه قول آخر آخرجه ابن آبي حاتم من طریق الشعبي عن علقمة في قولەه: 
مل خْلنَ اون قال اختلاق الأولینء ومن طریق ابن أبي نجیح عن مجامد 
قال: کذبھمء ومن طریق قتادة قال: سیرتھم. 

قوله: (الفطرۃ الإسلام) أشار بە إلی قوله تعالی: طلفطرتَ أنّہ الّی فطر 


لاس عَلاہ الایة [الروم: ]٥٣‏ وفسّر الفطرۃ بالإسلام وھو قول عکرمة 
وقیل: الفطرة هھنا الفقر والفاقةء انتھی بزیادة من (الفعم؛''۶. 
(۳۱) ثُقْمَان 

ھکنذا في النسخ الھندیة وفيی نسخة الحافظین بزیادة لفظ اسورۃة 
والبسملة بعدھا)ء وفي نسخة (القسطلاني) بزیادة البسملة وبدون لفظ 
(السورۃة). 

تال ]َحاؤفظ 47 ملفطتہ ضر رت رالىسي ك0 لیر آئی کر وسطکت 
اس امن ۱ 

قال العینی”': وهي مکیة وفیھا اختلاف في آیتینء إلی آخر ما تقدم 
فی مبدء سورة الرومء ثم قال: وقال ابن النقیب: قال ابن عباس: هي مکیة 
إلا ثلاث آیات نزلن بالمدینةء وعن الحسن: إلا آیة واحدة وھي قولہ تٍك: 
ان یَقیونَ اَلصَلرٰهَ وَبْژْنَ الہک (لتمان: ٤‏ لأن الصلاة والزکاۃ مدنیتان: 
انتھی: 

زاد القسطلاني''ء وضعف لآنە لا ینافی شرعیتھما بمکة ثم ذکر 
العینی ترجمة لقمان وقد تقدم فی أحادیث الآنبیاء فلا حاجة إلی إعادتهہ. 


.)۵١٥ /۸( ففنتح الباري)‎ )٢( .)٦١٥ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۵۷٥ /۱۰( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۲۲۹/۱۳( اعمدۃ القاريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ہت الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


غ 


ے‫ ۶ 7 آ١‏ و ےر و 
عالا شرك باللہ ایک ج217 ال عَلِيمٌ ک4 [لقمان: )]٠٢‏ 
ھکذا في النسخة (الھندیة) ولیس في نسخ الشروح الثلاثة لفظ (باب). 
قا دوعوم تا مسر اف تھی ور فای 
لان ڈامرا وھ سٹو سی بظل یہ [الأنعام: ۸۲] وقد تقدم شرحه مستوفی 
فی کتاب الاإیمانء انتھی ۔. 


(؟ ۔ باب قوله: ٭ إنَ الہ ندم وَلَمْ المَاءَدکہ [نتاف:2٤])‏ 

قال العلامة العینی'': هذہ الایة نزلت في الوارثٹ بن عمر من أھل 
البادیة أتی النبي قاٍ یسأله عن الساعة ووقتھاء وقال: أُرضنا أجدبت فمتی 
ینزل الغیث؟ وقد ترکت امرأتي حبلی فمتی تلد؟ وقد علمت أین ولدت فبأي 
أرض أموت؟ فأنزل اللہ ھذہ الاأیةء انتھی . 

قال الحافظ'”: ذکر فيه حدیث أبی عریرۃ في سؤال جبریل عن 
الإیمان والاإسلام وغیر ذلك؛ وفيهە: اخمس لا یعلمھن إلا اللہ“ وقد تقدم 
شرح الحدیث مستوفی فی کتاب الاإیمان: وسیأتي ذ فی التوحید شيء یتعلق 
بذلكء ثم ذکر الحافظ ماھنا امعفھل سے اسسسروق رھ دلا 
یعلمھن إِلا اللہ١‏ وأنه لا منافاۃ بینە وہین قولە : طلعَلمٌ الَعَیْب مَلا بُھر عَل 
موہ دا نا الا من ازتیٰ ین رَسُول٭ [الجن: ٢۲ء‏ ۱۷] وضغیے ذلك 
من الّیات 080 مما یتعلق بعلم الغیب فارجع إليه لو شئت 


(۳( سورة ق ا ٦‏ 3 
کذا فی لغ (الہندیية) وکذا یئ نسخہة (المسطلانی)ء 
وفی نسخة االفتح) واالعیني): ا(سورة السجدةا مع البسملة این آ2 


.)۲۳٣/۱۳( 'عمدہ القاري؛‎ )۲( .)٦١٥٥ /۸( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)٢٤١٥/۸( افتح الباری)‎ (۳( 
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فان :الحاخظ ۶د کڑا لی كَر لت“ الله لویب رغرھا”ھننل 
السجدة) حسب٤؛‏ انتھی . 

قال العلامة العینی”'': قال مقاتل: هي مکیة وفیھا من المدنی طنتجَاقٌ 
جُويْهُمْ من الْسضَاعہ الایة [السجدہۃ: ١٦‏ فإنھا نزلت في الأنصارء قال 
السخاويی: نزلت بعد فلفَد ال می وقبل الطورء انتھی. 

قولە: (وقال ابنِ و الْجْرْرچ التي لا تمطر) أي: في تفسیر قوله 
تعالی : ہاو برا نا موی الع إل الا "و [السجدۃ: ۲۷]۔. 

۳(۱ 

مجاعھد عده مثله؛ وذکرہ الفرمابي واراعیم الحربي في اغریب الحلیث' 
مجاعد قال: ج٢‏ ت وأنکر ذلك الحربی وقال: أبین مدینة معروفة 
بالیمنء فلعل مجاھداً قال ذلك في وقت لم تکن أبین تنبت فيه شیئاء 
وآخرج ابن عیینة في تفسیرہ عن عمرو بن دینار عن ابن عباس في قولە: 
لے ای اض اَلْجْرْر قال: مي أرض بالیمن؛ وقال أبو عبیدۃة: ٭ّالانض 
الْجْرر٭: الیابسة الغلیظة التيی لم یصبھا مطرء انتھی من (الفتح). 


ص حر ہے 


(١۔‏ باب قولەه: فلا تعلم نس کا کا تی فی کم [السجدۃ ۷) 
قرأ الجمھور لیک بالتحریيك علی البناء للمفعول؛ وقرأً حمزة 
باللاسکان فعلاً ضارغا تا للمتکلم ویؤیدہ قراعة ابن مسعود (نخفی) 
بنونں العظمة وقرأھا محمد بن کعب (اخفی) بفتح أوله وفتح المٰاء علی 
البناء للفاعل وھو اللہ ونحوھا قراءة الأعمش (أخفیت)٢ء‏ وذکر المصنف فی 
آخر الباب أُن أبا ھریرة قرأ: اقُرّات أعین) بصیغة الجمع وبھا قرأً ابن مسعود 
اأیضاً وأبو الدرداء قال أبو عبیدة: ورأیتھا في المصحف الذي یقال لە 


.)۲۳۲ عمدہ القاريی) (۲۳۱/۱۳ء‎ ' )٢( .)٦١٥ /۸( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٢١٥/۸( افتح الباری)‎ (۳) 








۶۷۔ کتاب التّفسیر )0) الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سے سے جس عح×صعحج پوس ٗسجےسستہتہچجھہھہےشےجہہہجہچُچہٛہٌََسآعەِٰػچِػؾےےے۔ چےىےتے سے ہت ۱ یسکمپےکےےے جس جسشسچ سجطہحجح سے جج مسجمقفج چچھ چحچ شش یس جتجتچشجر 


۶ 
2 


الإمام: لق بالھاء علی الوحدة وھي قراءۃ أھل الأمصار. 

قوله: (یقول الل تعالی: أعددت لعبادي) ووقع فی حدیث آخر آن بب 
ھذا الحدیث أُن موسی عليه الصلاة والسلام سأل ربە: (من أعظم أھل 
الجنة منزلاً؟ فقال: غرست کرامتھم بیدي وختمت علیھاء فلا عین رأت 
ولا أذن سمعت ولا خطر علی قلب بشر؛ أخرجه مسلم والترمذي من طریق 
الشعبي: سمعت المغیرة بن شعبة علی المنبر یرفعه إلی النبي قيٍَ (اأن موسی 
سأل ربها فذکر الحدیث بطوله وفيه هذاء وفی آخرہ: ال٠‏ (ومصداق ذلك 
فی کتاب اللہ ٭ فلا تَعَلمْ شر ہا او : من و ان یك [السجدۃة: ۱۷]۔ 


قولە: (ولا خطر علی قلب بشر) زاد ابن مسعود فی حدیثه: (ولا یعلمه 
ملك مقرب ولا نبي مرسل) أخرجه ابن أبيی حاتمء وھو یدفع قول من قال: 
إنما قیل: البشر؛ لأنه یخطر بقلوب الملائکةء انتھی من (الفتح!'''. 

قوله: (من بله ما اطلعتم عليه...) إلخء قال الحافظ''': قال الخطابي: 
کأنه یقول: دع ما أطلعتم عليه فإنه سھل في جنب ما ادخر لھمء قلت: 
وھذا لائق بشرح ابله) بغیر تقدم (من) علیھاء وأما إذا تقدمت (من) علیھا 
فقد قیل : ھی بمعنی (کیف٢ء‏ ویقال: بمعنی (أجل)ء ویقال : بمعنی (غیر) 
أُو اس ال بمعنی (فضل)ء لکن قال الصغاني: اتفقت نسخ 
الصحیح علی (من بله) والصواب إسقاط کلمة ١‏ من) وتعقب بأنه لا یتعین 
إسقاطھا إلا إذا فسرت بمعنی (ھع)ء وأما إذا فسرت بمعنی ا من أجل) 
آو (من غیرا أو (سوی) فلاء وقد ثبت في عدة مصنفات خارج الصحیح 
بالزانت نہ لی آآفر فاوط الحافظً: 

قب القیغ قَس سرّہ فی (اللامم)''': کلمة (من) زائد وابله) معناہ 
حسب؛ أي: حسبکم ما ذکر في القرآن فيی تصدیق ما قلتهء انتھی. 


.)۵١٥ /۸( (فتح الباريی)‎ ("٢( .)٦٥ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦٤١ /۹( الامع الدراريی)‎ )۳( 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۰ ٥۔‏ کتاب النَ ' 


وذکر فيی هامشه ما تقدم من کلام الحافظ وفيه أیضاً : قال المجد في 
لالقام )۶۷ بلەء ککیف: اسم لدع ومصدر بمعنی التركء واسم مرادف 
لکیف؛ وما بعدھا منصوب علی الاأولء مخفوض علی الثانيء مرفوع علی 
الثائثٹء وفتحھا بناء علی الأاول والٹالٹ: :وإعراب علی الثانی؛ وفی تفسیر 
سورة السجدۃ من البخاري: اولا خطر علی قلب بشر؛ ذخراً من بلە ما 
أطلعتم عليه) فاستعملت معربة مجرورة بمن خارجة من المعاني الثلاثة 
وفسرت بغیر وھو موافق لقول من یعدھا من ألفاظ الاستثناء وبمعناھاء انتھی . 


)۳٣(‏ الاحزاب 

وھکذا فی نسخة (القسطلانی) من غیر لفظ السورة والبسملةء وفی 
وت النافای تراھتا ۱ ۱ 
قال العیني'”'': وهي مدنیة کلھا لا اختلاف فیھاء قال السخاوي: 

نزلت بعد آل عمران وقبل سورۃة الممتحنة؛ انتھی. 
قولە: (وقال مجاھد) فیما وصلەه الفریابي من طریق ابن أبي نجیح عنەء في 
قوله: ٭صَيَاصِِهمَپ٭ [الأحزاب: ]٦٢‏ هي (قصورھم) وحصونھم؛ جمع صیصة 
یقال لکل ما یمتنع بە ویتحصن : صیصةء ومنە قیل لقرن الثور ولشوكکة الدیك : 
صیصة؛ والصیاصي أیضا شوكکة الحاکكة وتتخذ من حدید؛ قال درید ابن الصمة . 


کوقع الصیاصي في النسیج الممددء انتھی من (القسطلانی؛'''. 


(باب قوله: ط٭(ادَعُمُمَ لا سَايهۃ کہ (الاحراب: ۰]) 


وئی نسخة الشریح بزیاد قرلہ: لاجد اہ للاحوب: کا۔ 


کے ہم ص م یج 


قال القسطلانی'': وسقط ہُو أفسط عِند الچ لغیر أبوي الوقت 
وذرء ولہاب) لغیر أبی ذرء انتھی. 


۔)۲۳٣/۱٣( معمدہ القاري)‎ )٢( ۔‎ ۱١٢١ (القاموس) (ص‎ )١( 
.)٤۸۱/۱۰( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)٤۸۰ /۱۰( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر نہ یہ ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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قال الحافظ''': أي أعدل؛ وسیأتی تفسیر القسط والفرق بین القاسط 
والمقسط فی آخر الکتاب؛ انتھی ۔ 


٣(‏ ۔ باب قوله: 
کے کس "'ے7۴۔ ےچ ےچ ے ےے۔ حط 
ففِنھم ئن ھی 2 ومنہُم مُن بننظ رگ [الأحزاب : )...]۲٢٤‏ إلخ 
قال الحافظ''': قوله: ا لتبَهُ٭ عھدہ؛ قال أبو عبیدة في قولە: 
٭منهُم نت قَطیٰ بے کچ أي: نذر والنحب النذر والنحب اتا النفس؛ 
والنحب أیضاً الخطر العظیمء وقال غیرہ: ا ای _َ 
قضی اأجله علی الوفاء والتصدیقء وھذا مخالف لم قاله غیرہ ثبت عن 
عائشة أن طلحة دخل علی النبي قٍََ فقال: ( انت یا طلحة ممن قضی نحبه) 
أُخرجه ابن ماجه والحاکم ویمکن أن یجمع بحمل حدیث عائشة علی 
المجازء وقضی بمعنی یقضي؛ ووقع في تفسیر ابن ابی حاتم: (منھم 
عمار بن یاسرا؛ وفی تفسیر یحیی بن سلام: (منھم حمزة وأصحابهہ): وقد 
تقدم فی قصة انس بن النضر قول انس بن مالك: منھم انس بن النضر: 
وعند الحاکم من حدیث أَبي ھریرة: منھم مصعب بن عمیر انتھی . 
قولە: (لم اجدھا إلا مع خزیمۃ...) إلخ تقدم الکلام علیھا من اختلاف 
الروایات والجمع بینھا فی آخر تفسیر سورۃة براءة. 


قولە: (جعل شھادته رجلین...) إلخء خان ای وت (تتبيه): زعم 
ابن القّین أن النبي قَاًُ قال لخزیمة لما جعل شھادته شھادتین: الا تعد) 
أي: تشھد علی ما لم تشامدہ؛ انتھیء ومذہ الزیادة لم اقف علیھاء 


٥ 


وی 


.)۵١۸/۸( (فتح الباريی)‎ (٢( .)٢۵۷ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦١ /۸( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی بے پک ۶٥۔‏ کتاب النَ : 
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٤(‏ ۔ باب قوله: 
ئل روک او کڈ ترددے الحیوٰۃ الدیا کہ [الأحزاب : ۲۸]) 


قوله: (التبرج أن تخرج زینتھا) مو قول أبي عبیدة واسمه 


معمر بن المثنی رو سست المجاز) فی قوله تعالی : ولا نے 
تع الجَهيَد اوک الایة [الأحزاب: ]۳٣‏ هو من التبرج وھو أن یبرزن 
محاسنھن؛ وتوھم مغلطاي ومن قلت آن مراد البخاري معمر بن راشد 
فنسب مذا إلی تخریج عبد الرزاق فی تفسيیرہ عن معمر؛ ولا وجود 
لذلك في تفسیر عبد الرزاقء وإنما أآخرج عن معمر عن ابن أبيی نجیح 
عن مجاھد في ھذہ الایة قال: کانت المرأةۃ تخرج تتمشی بین الرجال 
فذلك تبرج الجاھلیةء وعند ابن - حاتم عن قتادة قال: کانت لھن 
مشیة وتکسر وتغنج إذا خرجن من البیوت فنھین عن ذلك؛ ومن طریق 
عکرفة غن اہن غبای قال: قال ضر ما کانت إلا جاعلیة واعتف 
فقال لە ابن عباس: ھہل سمعت بأولی إلا ولهھا آخر؟ ومن وجہه آخر عنه 
قال: کانت الجاھلیة الآاولی آلف سنة فیما بین نوح وإدریس؛ وإسنادہ 
قويء ومن حدیث عائشة قالت: الجاھلیة الاولی بین نوح وابراهیم 


وإسنادہ ضعیف؛ ومن طریق الشعبي قال: ھی ما بین عیسی ومحمد: 
کی۔ 7 ۹27) 
۱ : 


٦ 


بھی 


وتعقب العلامة العینيی علی قول الحافظ : وتوھم مغلطاي إلی آخر 
ما تقدمء فقال*''': لم یقل الشیخ علاء الدین مغلطاي معمر بن راشد وإنما 
قال: هذا رواہ عبد الرزاق عن معمرہ ولم یقل أیضاً: في تفسیرہء حتی 
یشنع عليه بأنه لم یوجد في تفسیرہء وعبد الرزاق لە تآلیف آخری غیر 
شر وحت اطلق را نل آغد الییرین :اتقھی: 


.)۲۳۷ /۱۳( (فتح الباريی) (۹/۸١٦ء ٥٥٥)۔ (۲) معمدہ القاري)‎ (١) 








۶۰۔ کتاب التّفسیر ا یہ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(ہ ۔ باب قولەه: 

لین کش تک الہ وَرَشولَمُ وَلدَار ارہ (الاحزاب: )]٢٦‏ 

قوله: (وقال قتادة: الحکمة القرآن والسٌّنًة) وصله ابن أبيی حاتم عن 
قتادۃ بلفظ ١ھلامنْ‏ ءَايَتِ الہ َيْ کہ ر2( الگھرات: ۱۳۶ ال ان للا 
وردہ بصورة اللف والنشر المرتبء وکذا هو في تفسیر عبد الرزاقء انتھی 
من ڈالفتم؛''. ۱ 

وفی ا(تفسیر الجلالین۷'': ٭ےڑنی الٰحِصَمۂً مَن کا کہ [البقرة: ]٦٦٢‏ 
أقع: الم النافع المؤدي إلی العمل؛ انتھی . 

وفيی حاشیة (الجمل)': اختلف العلماء في الحکمة فقال السدي: 
هي النبوةء وابن عباس: هي المعرفة بالقرآن فقھہ ونسخهہ ومحکمہ ومتشابهه 
وغریبه ومقذمه ومؤخرہ؛ وقال قتادة ومجاھمد: الحکمة الفقه في القرآن: 
وقال مجاھد: الإصابة فی القول والفعل: وقال ابن زید: الحکمة الفقه فی 
اللِيخ؛ وقال:مالك :ین آنس: الحکمة المعرفة بدین الله والفقه فیه و" 
لەء وروی عنە ابن القاسم أنه قال: الحکمة التفکر في آمر اللہ تعالی 
والاتباع لە. 

وقال أیضاً : الحکمة طاعة الل تعالی والفقه في الدین والعمل بە 
وقال الربیع بن آُنس: هي الخشیةء وقال النخعي: هي الفھم في القرآن: 
وقال الحسن: هي الورعء قلت: وھذہ الأقوال کلھا ما عدا قول السدي 
والربیع والحسن قریب بعضھا من بعض؛ لن الحکمة مصدر من الإحکام 
وھو الإتقانذ فی عمل وقول وکل ما ذکر في قول من الأقوال فھو نوع 
من الحکمة التی ھی الجنس؛ فکتاب اللہ حکمةہ وسُنَّة نبیه حکمة؛ وأصل 
الا ماس سیر القشبغھر لوم ضوااسستص وو الک 


.)٦٦ لنفسیر الجلالین) (ص‎ )۲( .)٦٢٥ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۲٢٢ ۲۲۳ /۱( االفتوحات الالھیةا‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )0) ٥۔‏ کتاب النَ ' 


۱ 


وھو کل فعل قبیحء وکذا القرآن والعقل والفھمء انتھی. 

وقد تقدم بعض الأقوال فی تفسیر الحکمة في مناقب ابن عباس. 

قولە: (لما أمر رسول اھ بتخییر آزواجه) قال الحافظ''': ورد في 
سبب ھذا التخییر ما أآخرجه مسلم من حدیث جابر قال: 0007“ 
یستأذن علی رسول اللہ ؤ2 الحدیث . 

في قولە و : (ھن حولي کما تری یسالنني النفقة) یعنی : نساءہء وفیه أنه 


ےئ مہو ھ سے ہے ےت 


اعتزلھن شهراً ثم نزلت عليه ہذہ الّیة با الإ ہل لوہ حتی بلغ ٭اجًا 
عَلمًا چ4 [الأحزاب: ۲۸ ۔۲۹]ء قال: فبداأً بعائشة فذکر نحو حدیث الباب . 

ٹم ذکر الحافظ اختلاف الروایات في سبب الاعتزال إلی أن قال: 
ویمکن الجمع بأن تکون القضیتان جمیعا سبب الاعتزال فإن قصة 
المتظاھرتین خاصة بھما وقصة سڑال النفقة عامة فی جمیع النسوۃة ومناسبة 
آیة التخیبر بقصة سؤال النفقة ألیق منھا بقصة المتظاھرتین وقال الماوردی : 
اختلف ھل کان التخییر بین الدنیا والآخرة أو بین الطلاق والإقامة عندہ 
علی قولین للعلماء آشبھھما بقول الشافعي الثانيیء ثم قال: إنە الصحیح. 

قال الحافظ : والذي یظھر الجمع بین القولین لن أحد الأمرین ملزوم 
للآخر وکأنھن خیرن بین الدنیا فیطلقھن وبین الآخر فیمسکھن؛ وهو مقتضی 
سیاق الایةء انتھی ملخصا من (الفتح). 

٦(‏ ۔ باب قولەه: 

پل ونخنی فی "0/۳ مدیه وتخٹی لاس یہ [الأحزاب : ۳۷]) 

قال الحافظ*'': لم تختلف الروایات أنھا نزلت في قصة زید بن حارثة 
وزینب بنت جحش . 

قولہ: زان مذہ الایة تی نے یلک تَا اَل بی ے٭ نزلت..) الخ 


۔)٤٥٥‎ ء٦٢٥٥‎ /۸( افتح الباری) (۸/ ٥٥٢۵ء ٥٢٥٢٦٢)۔ (× افتح الباری)‎ (١) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر رت الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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ھکذا اقتصر علی هذا القدر من ھذہ القصةء وقد أخرجہ في التوحید من وجە 
آخر عن آنس قال: جاء زید بن حارثة یشکو فجعل النبي قَُ یقول: (اتز 
وأمسك عليك زوجك) قال أُنس: لو کان رسول اش گل کاتماً شیئاً لکتم 
هذہ الأیةء الحدیثء وقد اُخرج اث أبي حاتم هھذہ القصة من طریق السدي 
فساقھا سیاقاً واضحا حسناء ولفظە: بلغنا أن ھذہ الایة نزلت في زینب بنت 
جحش وکانت أمھا أمیمة بنت عبد المطلب عمة رسول ال پا وکان 
رسول ال قَلٍ راد أن یزوجھا زید بن حارثة مولاہ فکرھت ذلك؛ ثم إنھا 
رضیت بما صنع رسول اللہ قللُ فزوجھا إیاہء ثم أعلم اللہ قّك نبیہ قَلٍُ بعد 
اُنھا من آزواجەء فکان یستحیي أُن یأمر بطلاقھا وکان لا یزال یکون بین 
زید وزینب ما یکون من الناس؛ فأمرہ رسول اللہ قَةٍ ان یمسك عليه زوجه 
وآن یتق اللہ وکان یخشی الناس أن یعیبوا عليه ویقولوا: تزوج امرأة ابنە؛ 
وکان قد تبنی زیدا. 

إلی أن قال الحافظ : ووردت آثار آخری أخرجھا ابن أبيی حاتم 
والطبري ونقلھا کثیر من المفسرین لا ینبغي التشاغل بھاء والذي أوردته منھا 
هو المعتمد 


وفي (الفیض)'': قوله: اتی نی سَيلكکے4٭) واعلم أن التقصص 
المنقولة فيه کلھا أباطیل وترڑھات؛ والذي صح عندنا من خبرہ أنه کان بین 
زید وزینب منافرة فکان النبي قَللُ یحب أن یمسکھا وینصحہ بذلك وینھاہ 
عن فراقھا رات شرع قد الات او عاتغش فإنه یتزوجھا بنفسەه؛ 
وذلك لأن زیداً کان مطعونا في نسبه وکانت زینب فیھم ذات نسب؛ء واإنما 
رضیت بالتزوج منه لوجه النبي قةُ فقط فلما أزمع زید علی أن یطلقھا 
تحدث نفسه أُن یکرمھا بتزوجھا جبراأ لھذا الإیحاش والھوانء وکان في 
تزوج النبي قٌٍ إیاھا تلافیاً لما صدر منە علی أتم وجە؛ غیر أن تزوج امرأۃ 


() افیض الباريی) (ہ/ ۳۰۷ ۸٥۳)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )) ٥۔‏ کتاب النَ ' 


۱ 


المتبنی کان عندھم شیناً فأراد اللہ سبحانە أن لا یبقی في آزواج أدعیائھم 
حرج فأنکحہ إیاھا بعد طلاقھاء إلی آخر ما بسط. 


(۷ ۔ باب قوله: 

بای من قشاء مِنہَن وثثویؾ إِليَكَ من ...کہ الا [الأحزاب: )]٥٥‏ 

قال الحافظ!“'': سقط لفظ (باب) لغیر أبی ذر وحکی الواحدي عن 
المفسرین ان ھذہ الاأیة نزلت عقب نزول آیة لت وذلك ان التخییر لما 
وقع أشفق بعض الأزواج أن یطلقھن ففوضن أمر القسم إليه فأنزلت فامّی 
من تَماه یہ الایة. 

وقوله: (قلت: ما أری رك إلا یسارع في ھوك) آئ ما أری اللہ إلا 
موجداً لما ترید بلا تأخیر منزلاً لما تحب وتختارء انتھی من دالفتم)'''. 

وکتب الشیغ فَلّس سرّہ فی االلادع)": قوله؛ اما آری ربكف.::٤‏ 
إلخء حیث أ٘طلق لك کل ما اأحببته فکان کل امرأة لك کالإماء 
والمملوکاتء وفيه یظھر المناسبة بقولھا : (9کنت أغار علی اللاتی.٢٠٠٥‏ 
إلخء فان الایة إذا نزلت علم أن الواہبة نفسھا لم ترتکب بأَساً حیث وھبت 
نفسھا لمالك رقھا بتصدیق الایة وحکمھا بذلك؛ والل أعلمء انتھی. 

وفی هامشه عن (الفتح): وحاصل ما نقل في تأویل فمّی٭ أقوال: 
احدھا: تطلق وتمسك؛ ثانیھا: تعتزل من شئت منھن بغیر طلاق وتقسم 
لشرعار انال مر جات سد الوافات رتروا اح رحدیث: الات 
یؤژید هذا والذي قبلهء واللفظ محتمل للأقوال الثلاثة وظاھر ما حکته عائشة 
من استثذانه أنه لم یرج آجتا سیت کسی آم لم یعتزلء وھو قول الزهھري: 
ما أعلم أنه أرجاً أحداً من نسائەء أخرجه ابن أبيی حاتمء وعن قتادة: أطلق 
لە أن یقسم کیف شاء فلم یقسم إلا بالسویةء انتھی. 


.)۵٢٥٥ /۸( (فتح الباريی)‎ ("٢( .)٢٦٢٥٥ /۸( افتح الباريی)‎ (١) 
۔)۱١۷‎ /۹( الامع الدراريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر نہ ی ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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قال صاحب فالخ ۲۰۷: واختلف العلماء فی تأویل ھذہ الایة وأصح 
بین زوجاتەه وھذا القول هو الذي ثبت معناہ ففي (الصحیح) عن عائشة 
رضي اللہ تعالی عنھاء فذکر حدیث البابء انتھی . 

وفيی حاشیة أبي داود: والمذھب عند الحنفیة أنە لم یکن القسم واجباً 
علی رسول اش لا لقولہ: لی من تمہ ٭ الایةء وبذلك صرّح الشامي 
أن القسم لم یکن واجباً عليهء انتھی. 
الب جیرمی الشافعی فی حاشية (شرح الاقناع) الا ختلاف بین الشافعیة فی 
ذلك وھکذا صرح الدردیر المالکی بعدم وجوب القسم وھو الراجح فی 
مذھبھم کما صرح بھ4 الزرقاني فی شرح المواھب) وقال فی موضع آخر: 
وبە جزم الأصطخري من الشافعیةء وصححہ الغزالي فی (الخلاصة)؛ 
واقتصر عليه فی (الوجیزا والبلقینيی والسیوطي؛ وھو المختار لاادلۃة 
الصریحة الصحیحه؛ انتھی من ھامش (اللامع). 


۸ د راپ تقر 

پل ایا اعت 2 ِ یی پؤذدرکے ہے لک ہچ [الأحزاب : رے. 

قوله: (یقال: طإنَّثک: إدراکہء آنی یاني اناۃ...) إلخء قال الحافظ'': 
آنی بفتح الالف والنون مقصورء ویأنی بکسر النون: وأناة بفتح الھمزة 
راقرة منٹا وآخرہ ھاء تابث نشین مه مصدرں قال 7 عبیدة فيی قوله 
تعالی: لک ظعاو عَر تْظرِینَ إنَ پلک [الأحزاب : ۳( ایت إِدراکه وبلوغہ؛ 
ویقال: آنی یأنی أنیأء أي: بلغ وأدركء وقولە: أنیاً بفتح الھمزۃ وسکون 
النون مصدر انتا وقرأً الاخُمان وحدہ (آنام) بمد أوله بصیعة الجمع مثل 


.)٣٥٥ - ٢٣٢۸ /۸( افتح الباريی)‎ (٢( .)٦٤٤ /۳( االفتوحات الاإلھہیةا‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی یٹ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


ءا اَل ولکن بغیر ھمز في آخرہء انتھی. 

ثم ذکر المصنف في الباب ثلاثة أحادیث : احدھا: حدیث انس عن 
عمر قال: ٦قلت:‏ یا رسول الله! یدخل عليك البر والفاجرء فلو أمرت أمھات 
المونتیٔ :بالجاب+فائزل اش آیة الٌحجات) :وھ طرف من خدیث آاولة: 
(وافقت ربي في ثلاث) وقد تقدم بتمامه في أوائل الصلاة وفي تفسیر البقرة. 

ثانیھا: حدیث انس في قصة بناء النبي قٍ بزینب بنت جحش ونزول 
آیة الحجاب؛ آوردہ من ات طرق ا جوا أآتم من بعض. 

والٹھا: حدیث عائشة: خرجت سودةۃ بعد ما ضرب الحجاب۰... 
إلخ وقد تقدم فی کتاب الطھارة من طریق هھشام بن عروۃ عن أبیە ما یخالف 
ظاھرہ روایة الزھري ھذہ عن عروۃة. 

قال الکرماني: فإن قلت: وقع ھنا أنه کان بعد ما ضرب الحجاب 
وتقدم في الوضوء أنه کان قبل الحجاب؛ فالجواب: لعله وقع مرتین: 
قلت: بل المراد بالحجاب الأول غیر الحجاب الثاني؛ والحاصل ان 
عمر ظلللہ وقع في قلبه نفرة من اطلاع الأجانب علی الحریم النبوي حتی 
صرٌح بقوله لە عليه الصلاة والسلام: (احجب نساءك) وأکد ذلك إلی ان 
نزلت آیة الحجاب؛ ثم قصد بعد ذلك أن لا یبدین أشخاصھن أصلاً ولو کن 
مستترات؛ فبالغ فی ذلك فمنع منە وأذن لھن فی الخروج لحاجتھن دفعا 
للمشقة ورفعاً للحرجء وقد اعترض بعض الشرٌّاح بن إیراد الحدیث المذکور 
في الباب لیس مطابقاً بل إیرادہ فيی عدم الحجاب أولیء وأجیب بأنه أحال 
علی أصل الحدیث کعادتهء وکأنه أشار إلی ان الجمع بین الحدیثین ممکن؛ 
انتھی من (الفتح). 

قلت: وبالتوجیهە الذي أجاب بە الحافظ جزم الشیخ قُدُس سرُہ في 
داللامع)''' فی کتاب الطھارة إذ کتب: قولەه: (فأنزل ال۵ الحجاب) أي: 


.)۱۰۷ - ٣۰۳ /۲( (الامع الدراريی)‎ (١) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر سی اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الذي کان یھواہ عمر لھنء إذ الحجاب الشرعي قد کان نزل من قبل؛ 
والحاصل أن عمر کان یھوی أن لا یخرجن محتجبات أیضاً ویتبرزن في 
ات اوتان ات ھا مان رقف الخ از صّ ا شا گاقنا 
نے فرش قا ئا اق لد اق الع الھ اتی 

وفيی هامشهە: وعلی مذا التوجیه لا یبقی الإاشکال الذي أوردہ 
الکرمانی من التعارض بین الروایتین والتفصیل فی ھامش (اللامع٢.‏ 

ٹم إنه قد ترجم المصنف في کتاب الاستثذان بقوله: (باب آیة 
الحجاب) وذکر فیه حدیث أنس في قصة بناء النبي قَلُ بزینب بنت جحش؛ 
والثانی حدیث عائشة فی قصۃة و وھناك فيه زیادة لیست ھاھناء وھی 
ول فقالتٰ) فأنزل اللہ يك آیة الحجاب) فیشکل ھاھنا نزول آیة الات 
فی قصتین . 

قال العلامة القسطلاني''': واستشکل بأنە ثبت أن قصة زینب کانت 
سبباً لنزول آیة الحجاب فتعارضاء وأجیب: بأن عمر حرض علی ذلك؛ 
حتی قال لسودة ما قالء فوقعت القصة المتعلقة بزینب فنزلت الاأیةء فکان 
کل من الأمرین سبباً لنزولھاء أو ان عمر تکرر منه هذا القول قبل الحجاب 
وبعدہء أو أن بعض الرواةۃ ضم قصة إلی أخری؛ انتھی. 

ثم إنه قد ذکر العلامة القسطلاني ھاھنا موافقات عمر ظللہ بتمامھا 
ہشوظا 05(“ ا رق ٹسل یی ھجت الآشان لشو می الراققات غا 
عشر: تسع لفظیاتء وآربع معنویات؛ وثنتان في التوراۃء ثم ذکرھاء وفي 
هامش دالکوکب الدري؛'": وقد وصلھا بعضھم إلی آکثٹر من عشرین: 
ذکرھا صاحب (الجمل٤)‏ والعلامة السیوطي في ( تاریخ الخلفاء) وللسیوطي 
رسالة مستقلة فیھا (قطف الثمر فی موافقات عمر١.‏ 


.)٦۹٥/٥٥( الساريی) (۲۸۵/۱۳). (۲) (إرشاد الساري)‎ داشرإ١‎ )١( 
.)۳۲۱//۲( ا( الکوکب الدري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چھچوے ۲ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


(۹ ۔ باب قوله: ٛإإن بُدوا مَیکا ار نو 
و یوک اس ہے سے 
فَإنْ الله کا یکل شی عِلًاگچہ [الأحزاب: )]٥٥‏ 


ذک فله حدیث عائشة فے قصة أفلح اخ أے الة “و فنظانقتهہ 
و کے ٹيی سے ہے ممیت ا عو 


جھے۔۔صْم سے 


للترجمة من قولہ: فلا ناخ ہن نی ءَامَلبن٭ہ (الاحزاب: ]٤٥4‏ إلی آخرہء فإن 
ذلك من جملة الایتینء وقوله في الحدیث : (ائذني لە فإنه عمك٥‏ مع قوله 
فی الحدیث الآخر: (الْعمٌ صنو الأب) وبھذا یندفع اعتراض من زعم أنه 
لیس في الحدیث مطابقة للترجمة أصلاًء وکأنٌ البخاري رمز بإیراد ھذا 
الحدیث إلی الردٌ علی من کرہ للمرأة ان تضع خمارھا عند عمھا أو خالھا 
کما أخرجه الطبري عن عکرمة والشعبي أنە قیل لھما: لِم لم یذکر العم 
والخال في ھذہ الآیة فقالا: لأنھما ینعتاھا لأبنائھماء وکرھا لذلك أن تضع 
خمارھا عند عمھا أو خالھاء وحدیث عائشة في قصة أفلح یرد علیھماء 
وھذا من دقائق ما في تراجم البخاري؛ انتھی من دالفعم؛''. 
١١(‏ ۔ باب قوله: 


ہہو ہہ ٴث ےر ہے 


ہم ہے ی٤‏ ڈ5 
٭ ان الله وملیحتة یصلون علىی ال ٭ الايه [الأحزاب: )]٥٢‏ 


رہ 


قوله: (قال این عباس: ٭لیصّلون* یبرکون) وصلہ الطبري عنه في قولەه: 
٭إبصّلونَ عل اي قال: یبرکون علی النبي أي: یدعون لە بالبرکةء فیوافق 


قول أبي العالیةء لکنە أخصّ منەهء وقد سئلت عن إضافة الصلاة إلی اللہ تعالی 
دون السلام وأمر المؤمنین بھا وبالسلامء فقلت: یحتمل أن یکون السلام لە 
معنیان: التحیة والانقیادء فأمر بە المؤمنون لصحتھما منھم؛ والل وملائکته 
لا یجوز منھم الانقیادء فلم یضف إلیھم دفعاً لادٍیھامء والعلم عند اللہ . 

قوله: (للَنَِنكَ لنسلطنك) کذا وقع هذا ھاھناء ولا تعلق لە بالآیة 
وإن کان من جملة السورةء فلعله من الناسخء وھو قول ابن عباس؛ ووصله 


.)۵٥٥ /۸( افتح الباري؛‎ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۲٤‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





الطبري أیضاً من طریق علي بن أبي طلحة عنهء انتھی من (الفتم!'''. 

قولہ: ( لا شرف کَاليَ کاتذا موتی کہ (الأحزاب: )...)٤۹‏ إلخء وھکذا في 
نسخة (القسطلاني) بغیر لفظ (باب)ء وفي نسخة (الفتح) و(العیني) بزیادةۃ 
لفظ (باب)ء فہذہ ترجمة مستقلة. 

وقال الحافظ : ذکر فیه طرفاً من قصة موسی مع بني إسرائیلء وقد 
تقدم بسندہ مطولاً فی أحادیث لاف وقد روی اُحمد بن منیع في 
(مسندہ) والطبري وابن أبيی حاتم بإسناد قوي عن ابن عباس عن علي قال: 
(صعد موسی وھارون الجبل؛ فقمات ھارون: فقال بنو إسرائیل لموسی : 
نت ققغلعه کان الین لنا مك وآفند ہا غآذوہ بذلك؛ ‏ فأآخر ال الملائکڈ 
فحملته: فمرت بە علی مجالس بنی إسرائیل فعلموا بموته٢ء‏ قال الطبري: 
یحتمل أن یکون ھذا المراد بالأذی فی قولہ: ١ہللا‏ تکونوا کال ءادوا مومیٰ) 
قلت: وما في (الصحیح) آصح من ھذاء لکن لا مانع أن یکون للشيء 
سہبان فاکٹر کما تقدم تقریرہ غیر مرةء انتھی. 

)٥٣(‏ سبأ 

کذا فی النسخة (الھندیةاء وفيی نسخة (القسطلاني) بزیادة البسملة بغیر 
لنظ راہ ای ول الحاظت انتا کال الشظئت ۷ سقطک 
البسملة لغیر أبي ذر کلفظ سورة؛ انتھی . 

قال الحافظ”': وھذہ السورة سمیت بقوله فیھا: فللقَذ کان لِسَبإ فی 
کٹ آلایے ستا: ١118‏ تال این |سحختاق وغیسرۃة: مو 
سبأً بن یشجب بن یعرب بن قحطانء ووقع عند الترمذي وحسّنہ من حدیث 
قروۃ بن مسيك 'قال: ‏ آنزل فی سبأ ما أنزّلء فقال رجل: یا رسول الا 


.)۳/۱۱( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)٢٤٥٥ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)٢٥٢٥٥ /۸( افتح الباری)‎ (۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی بے پ پک ٥۔‏ کتاب النَة : 
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وما سیا ارض آؤ امرا:؟ قال: لیس بتارض ولا امراةء :ولک رجل رلد 
عشرة من العرب؛ فتیامن ستة وتشاءم أربعة) الحدیث؛ قال: وفي الباب عن 
ابن عباس؛ قلت: حدیث ابن عباس وفروةۃ صححھما الحاکم؛ وأخرج 
ابن أبيی حاتم فيی حدیث فروۃ زیادة: ‏ أنە قال: یا رسول اللہ! إن سبأ قوم 
کان لھم عز في الجاھليەء وإني کت أن یرتدوا فأقاتلھم؟ قال: ما أمرت 
قب باتوے انت ند کا اسیا و فی وتوہ 2ہ تال یسل 
پا رسول 140 رما سا4 فلکت اتی 

وقال العلامة العینی''': قال مقاتل: ھی مکیة غیر آیة واحدة: ٭لوتری 
ان آرٹرا الم اَی ال الٴیة (سبا: ٦اء‏ انتھی. 

قوله: (العرم السد) قال القسطلانی”'': أي: في قوف انی 
مرو مازلا علیم سیل لن [سبا: ]١١‏ هو ڈالسدا ؛ بضم السین وفتحھا 
وتشدید الدال المھملتین؛ 1ےج تھ من ء وذلك أُنھم کانوا 
قتعلون علی ماء وافیھم فامرت یه قسذڈ: ولاہی نر عن السنتؾتلی 
والکشمیھنی : (سیل العرم: السد) وله عن الحموي (الشدید) بشین معجمة 
ت عظیم: السیل (ماء أحمر آرسله في السداء ولابي ذر: (آرسلەه اللہ في 

لسدا بفتح سین السد فیھما في الیونینیةق انتھی. 

وکتب الشیخ دالس سی اف دالامیں؛''' : قوله: اماء أحمر.٠٠)‏ إلخ 
وھذا لیس بیاناً للسد بل هو بیان لما (ارسلنا) في قوله تعالی: فَِأَرسلا 
عَلَيهِمْ سَيْل لمع4 [سبا: ٦٦]ء‏ ثم التفاسیر الثلاثة للعرم متقاربة والاختلاف 
بیٹھا غیر کثیرء انتھی . 

وفی ھامشهە: في اتقریر المكي): قوله: (سیل العرم) العرم بمعنی 
الشدة والفسادء وقوله: (السد) لیس تفسیرا للعرم؛ بل هو تمھید إلٰی 
القصةء وهو ما بیّنه بقوله: اماء آحمر..٢٠)‏ إلخء انتھی. 


.)٤/۱۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )٢( .)۲٥٢ /۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
..9 ک١۸/۹( الامع الدراريی)‎ (۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ںہ ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


3 


والتفاسیر الثلائة للعرم التي آشار إليه الشیخ في کلامه هي التي ذکرھا 
الإامام البخاري: الأول بقوله: (العرم: السد) والثاني بقوله: (العرم: 
المسناة) والثالث بقوله: (الوادي) إلی آخر ما بسط في ھامش (اللامع). 


١(‏ ۔ باب قوله: 
۷ع عن ٹلوبھم قالوا مادا کال رپ کہ (سا: )...٠٠۴‏ إلیخ 

وفي نسخ الشروح الثلاثة: (باب فحَق ِا وه الایةا کما في الٹنزیل 
العزیز ۔ 

قوله: (إذا قضی ا الأمر في السماء) قال الحافظ''': فی حدیث 
قوف ری سساف عہ الا انی سرنرماز نا کل 1ھ جارس آقرت 
السماء رجفة شدیدة من خوف ال تعالی؛ فإذا سمع امَل: السا تَللكَ 
صعقوا وخروا سجداًء فیکون أولھم یرفع رأسه جبریلء فیکلمہ اللہ من وحيه 
ہما أراد فینتھی بە علی الملائکة کلما مرٗ بسماء سأله أھلھا ماذا قال ربناء 
قال: الحق فیتھی ید حيث آم1 

قولە: (كانه) أي : القول المسموع (سلسلة علی صفوان) هو مثل قوله 
فی بدء الوحيی: (صلصلة کصلصلة الجرس)؛ وھو صوت الملك بالوحي:؛ 
7 روی 7 مردویه من حدیث ابن مسعود رفعه: (إذا تکلم الله اوت 

یسمع أُھل سس سر پھر فیمفزعون 
ویرون أنه من أمر الساعةا وقرأ ل٭٭حیج 7 ا فیچ ئ3 قال الخطابي: 
الصلصلة صوت الحدید إذا تحرك وتداخلء وکأن الروایة وقعت لە بالصاد 
وآراد أن التشبیه فيی الموضعین بمعنی واحد فالذي في بدء الوحي ھذاء 
والذي ھنا جر السلسلة من الحدید علی الصفوان الذي هو الحجر الآأملس 
یکون الصوت الناشي؛ عنھما سواءء انتھی. 

قوله: (وصفه سفیان بکفه فحرفھا وبدد بین اصابعه...) إلخ أي: 


.)۵٥۸ /۸( افتح الباري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی نہ پ پک ۶۔ کتاب النَة : 
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فرّقء وفي روایة علئ: ‏ ووصف سفیان بیدہ ففرج بین أصابع یدہ الیمنی: 
نصبھا بعضھا فوق بعض) وفي حدیث ابن عباس عند ابن مردویه: (کان 
2+7٦‏ س۶ /" ھجت ہہ 
علٰي عن سفیان: ا(حتی بن ینتھی إلی الأرض فیلقی علی لسان الساحر. . 
إلخء انتھی من داززیں۷, 

وکتب الشیخ قُدُس سرٌّہ فی (اللامع)''': قوله: افحرفھا) أي: أشار 
بھا محرفة لا بجعل الید مستقیمة فیفعلھا مکذا (الخط المستقیم)ء بل فعلھا 
ھکذا/ (الخط المعوج)ء انتھی. 

وفی ھامشه بعد نقل کلام الحافظ المتقدم : قلت: وحدیث علي الذي 
أشار إليه الحافظ تقدم في البخاري في تفسیر سورة الحجرء وفي (مجمع 
البحار4: ووصف سفیان بکفه فحرفھا أي أمالھاء انتھی. 

(٢۔‏ باب قوله: 
٭ ان هو ِا 2 بن پدی عَدَاب شزید کہ [سبأً: )]٥٤‏ 

قال الحافظ'': ذکر فيه طرفاً من حدیث ابن عباس في نزول قوله 
تعالی: هواَدِز عَيْيِيَك الاذیيے٭ [الشعراء: ]٦١٢‏ وقد تقدم شرحه مستوفی 
سورة الشعراء؛ انتھی. 


)۳٥٣(‏ اثملائکة 
کذا فی النسخة ٦‏ الھندیة)ء وکذا فی نسخة (القسطلاني) بزیادة البسملة 


بعدہء وفی نسخة (العیني): (سورۃ الملائكة٢.‏ وفی نسخة (الفتح): (سورة 
الاک وت ا قال الغعائط ۷ کٹا لای کو رط لتیرہ لفظ سشروٗ سن 
والبسملةء والأولی سقوط لفظ یس لأنه مکررء انتھی. 


.)۱٥١/۹( 'لامع الدراريی؛‎ )۲( .)٥۵٥۸/۸( ففتح الباري)‎ )١( 
۔)٤٤٥‎ /۸( افتح الباريی)‎ )٤ ۔)٢٦۳٥۹‎ /۸( (افتح الباری)‎ (۳٣) 








۶۷۔ کتاب التّفسیر ار ہے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وقال العیني”'“: وھي مکیة نزلت قبل سورة مریم وبعد سورة الفرقان 
انتھی۔. 

قلت : وسورة الملائکة هي المعروفة بسورة فاطر . 

قولە: (قال مجاھد) فیما وصله الفریابي : (القطمیر) هو (لفافة النواة) 
وھو مثل في القلة کقوله: 

راسأ مسق تتافچی کا ما ا یملك المسکین من قطمیر 

وقیل : هو القمع وقیل : ما بین القمع والنواۃ. 

(وقال ابن عباس) في تفسیر الحرور: (الحرور باللیلء والسموم) بفتح 
المھملة (بالٹھار) ونقله ابن عطیة عن روبةء وقال: لیس بصحیح بل 
الصحیح ما قاله الفراء وذکرہ في (الکشاف) الحرور السموم إلا أن 
السموم بالنھار والحرور فيه وفی اللیلء قال فی ا(الدر)ا: وھذا عجیب 
سن کیب :پرۃ -غلی اضیعاپ اللتات ثول من یاغد'عنھںن:۔اتھی 
من ۃالقسطلانی۶''۸. 


)٣٦٣(‏ سورة یس 

ھکذا فی (الھندیةاء وکذا فی نسخ الشروح الثلاثةء ولیست البسملة 
إلا فی نسخة (العیني) أخیراً. قال العلامة العینی”': ولم یثبت ھذا (سورۃ 
یس) ھنا لأبی ذرء وقد مر أن فی روایته (سورة الملائکة ویس) والصواب 
إثباته هامناء وقال أبو اعوان هي مکیة بلا خلاف نزلت قبل سورة 
الفرقان وبعد سورة الجن . 

وقوله: (قال مجامد: فعرٌٗزنا شدّدنا) أي: في قوله تعالی: نَا 
بشَاٹ یہ [یس: ]٤١‏ ولفظه في تفسیر عبد بر حمید: لیددتا بقالتء:وکائت 


.٦٠۰ ؛فإرشاد الساري) (۹/۱۱ء‎ )۲( .)۲٥۷ /۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۲٥۸/۱۳( معمد القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )4 ) ٥۔‏ کتاب النَ ' 


۱ 


رسل عیسی عليه الصلاة والسلام الذین آرسلھم إلی صاحب أَنطاکیة ثلائة: 
صادق وصدوق وشلوم والثالث هو شلوم: وقیل : الثالث شمعونء انتھی . 
قلت: وتقدم فی ١باب‏ قول اللہ تعالی : فلواضرت کم مَثلا اب اليے کہ 
[یس: ]٣۳‏ من کتاب الانبیاء الکلام علی آسماء ھذہ الرسل الثلاثةء والتحقیق 
فی أنھم ھم رسل المسیح أم لاء فکن منە علی ذکر. 
+٭ سض سے ص0 خحکس 1 ج 
(١۔‏ باب قوله: راتس تجُری لِمُسَتَتَر لھا 
تَللیَ تقدر آل تن لعل ک4 [یس: ۳۸]) 
لان ات اتاد 29۳۳ رھت اف1 لعی آآی کن 


قولہ: (لوَلتنش تری لِمسَتَتَر لآ چ) واللام في المستقرا بمعنی إلیء 
والمراد بالمستقر إما الزمانی وھو منتھی سیرھا وسکون حرکتھا یوم القیامة 
حین تکور؛ وینتھي ھذا العالم إلی غایتهء وإما المکانيی وھو ما تحت 
العرش مما یلي الأرض من ذلك الجانب؛ وهي أینما کانت فھي تحت 
العرش کجمیع المخلوقات؛ لآنه سقفھاء ولیس بکرة کما یزعمه کثیر من أھل 
الھیئةء بل هو قبة ذات قوائم تعمله الملائکة او المراد غایة ارتفاعھا في 
کبد السماء فإن حرکتھا إذ ذاك یوجد فیھا إبطاء بحیث یظن أُن لھا هناك 
وقفةء والثانيی أنسب بالحدیث المسوق في البابء انتھی. 

قال الحافظ*'': ذکر فیە حدیث أبي ذر مختصراء وأخرجہ النسائيی 
عن إسحاق بن إبراھیم عن أبي نعیم شیخ البخاري فیه بلفظ: (تذھب 
حتی تنتھي تحت العرش عند ربھا) وزاد: ام تستأذن فیؤذن لھا 
وك آن تنعائت فلا یؤذن لھاء وتستشفع وتطلب فإذا کان ذلك قیل: 
اطلعی من مکانك) وذلك قولہ: فِوَلتَش تی لِمُستَتَر لس ای؛ 
ایی . 


.)٥٥٥/۸( لح الباري)‎ )۲( .)٦۱۳ فإرشاد الساريی) (۱۲/۱۱ء‎ )١( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر دہ ہا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قال العیني''': والحدیث أخرجه البخاري في مواضع: منھا في بدہ 
الّخلق ھی 

قلت : وسیأتي فی التوحید اتا 

وکتب الشیخ فدُس ىف ق داللامم۷' 
العرش) فکان عروجا لھا إليهء ولا ینکر ما في الشمس من روحانیة؛: 
انتھی . ۱ 

وفي ھامشه: أجاب بە الشیخ قُدُس سرٌّہ ما یرد علی استٹذان الشمس 
وسجودھا مع کونھا من الجمادات . 

قال الحافظ : قال ابن بطال: استثذان الشمس معناہ: أُن اللہ تعالی 
یخلق فیھا حیا٤ً‏ یوجد القول عندھا؛ لن اللہ تعالی قادر علی إحیاء الجماد 
راقراتہلثٹال کیو بحضل "آ0 بکرة الاسسلآت امن اھ ا مجازاَ 
والمراد من ہو موکل بھا من الملائکة؛ انتھی . 

قال النووي: وأما سجود الشمس فھو تمییز وإدراك یخلقه اللہ فیھاء 
انتھی من (ھامش اللامع). 

قلت: وبسط العلامة النووي في (شرح مسلم!”' الکلام علی معنی 
قوله: مستقرھا تحت العرش؛ فارجع إليه لو شئت . 

قال العلامة العینی!'': فإن قلت: قد قال اللہ تعالی: لق عَبَيك 
چوک [الکیف: ]۸٦‏ مت تخالف؟ قلت: لا تخالف فيه لآأن المذکور فی 
امو ماشرھ الس رفاجال ھرت وس فاتحت امش 
للسجود إنما هو بعد الغروبء ولیس معنی فطل عَیّي توچ سقوطھا فیھاء 
وإنما هو خبر عن الغایة التي بلغھا ذو القرنین فی مسیرہ حتی لم یجد 


تال رل2 ھفہیتعا یت 


۔)۳٣٤‎ /۱۰( الامع الدراريی)‎ )٢( .)٦٦٢ /۱۳( معمدہ القاريی)‎ )١( 


(۳) انظر: اشرح النووي علی صحیح مسلم) .)٦۷٤/١(‏ 
)٤(‏ اعمدہ القاريی) (۱۳/ .)۲۲٦٦‏ 
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لجة البحر لا یبصر الساحل کأنھا تغرب في البحر وھي في الحقیقة تغرب 
وراءھاء والل أعلمء انتھی. 
(۳۷) وَالصًافات 

وھکذا فی نسخة ا( القسطلانی) بدون البسملة ولفظ السورةء وفی نسخة 
الحافظین بزیادتھما . 

قال العینی''': وھی مکیة إلا ما روي عن عبد الرحمٰن بن زبد أن 
قوله: ےتال ال 2 فی یَتہُم نی کان لی 8ں 46 [الصافات : ]٤٥‏ إلٰی آخر ھذہ القصة 
ٹک 

قولە: (وقال مجاھد) في قوله تعالی بسورة سباأ: (لوَتَدِثوبچ) بفتح 


مو سے 


أوله وکسر ثالشہ (لیألَیَب من گان بَییںرٍ4) لسبا: ]٤٢‏ أي: من کل مکان: 
رح ا ای جات سر گال سا یقولون: هو ساحر ھو کاھن هو 
شاعرء انتھی من (القسطلانی)۷''' 

وقال الحافظ””: سقط مذا لأبي ذرء انتھی. 

قلت: ولیس ھذا القول فی نسخة (الکرماني) و(العیني)ء ولس ھو 
من سورةالضافات بل من میورۃ سیا كیا حد ولعل الإمام البخاري ذکرہ 
لمناسبة قوله: ٭. ٭٭ وَیفَدقُون ین گی جانپ یا ماک وھو من (الصافات)؛ 
ومن دأب الإمام البخاري أنه یذکر بعض الالفاظ لمناسبة بعض کما لا یخفی 
علی ناظري الکتاب٠‏ والبسط في ھامش االلامعم؛'. 

قوله: (لآَؤّا عَن الین [الصافات: ۲۸]) کتب الشیخ في نالاد)'۶' 
زاتات الیمیخ گار عی کرت القالة ستاھ والعتی:تظیررت لا ان اللی 
تقولون لنا حق وصواب؛ء انتھی . 


.)٦٤٢/١١( الساري)‎ داشرإ(١‎ )٢( .)۲۲٦٦ /۱۳( (عمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۱٥١/۹( الامع الدراريی)‎ )ع٤‎ .)٢٥٥ /۸( (فتح الباری)‎ (۳( 
۔)۱٥١‎ ء۱٥١٢‎ /۹( ا لامع الدراريی)‎ )٥( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر ان سی یہ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وبسط في ھامشه الکلام علی تفسیر ھذہ الایةء وکتب الشیخ أیضاً: 
قوله: الا تذھمب عقولھم) تفسیر للنفي لا المنفی فقط؛ وإن لم یذکر حرف 
النيی ھاھناء انتھی . 

قوله: (غول وجع بطن) أشار بە إلی قوله تعالی: هللا ہا عَوْل تَا مُمَ 
۶ بازقورے کیہ [الصافات: ]٦۷‏ وفسر قوله: اغول) بقوله: (وجع بطن)ء وھذا 
قول قتادةء وعن الکلبي: لا فیھا إئمء نظیرہ: فلا لََوٌ هہا وَلا تَأَيْۃ کہ 
[الطور: ]٢٢‏ وعن الحسن : صداع؛ وقیل : لا تذھب عقولھم وقیل: لا فبھا 
000 

قوله: (طرِذْےَ النسلان في المشی) قال الحافظ'': سقط مذا لأبي 
ذرء وقد وصله عبد بن حمید من طریق شبل عن ابن أبي نجیح عن مجامد 

ہے ومرسرہ - ک> 20 
فی قولہ : ٭لفافلوا ال بَرهوكَ٭ [الصافات: ]۹٤‏ قال: الوزیف النسلانء انتھی . 

والنسلان بفتحتین : الإسراع مع تقارب الخطاء وھو دون السعي؛ انتھی . 

قلت: وقد تقدم فی (کتاب الأنبیاء) (باب یزفون النسلان في المشي)ء 
وتقدم الکلام عليه ھناك . 

(١۔‏ باب قوله: ٭اوَإنَ یمن لَيں المرَسلینَ ہ4 [الصانات: )]٣٤۹‏ 


ج‫ 


رفا کی سو الام لاساا یک وشیا لی یرشن 
ابن متی) وحدیث أَبي ھریرةء وقد تقدم الکلام عليه فی کتاب الاقش ا2 


(۳۸) صىق 
کذا في النسخة (الھندیة) بدون لفظ سورۃةء وکذا في نسخة 
(القسطلانی) لکن بزیادة البسملة بعدھاء وفی نسخة (الحافظین) بزیادة لفظ 
السورة والبسملة کلیھما. 


۔)٤٥٥‎ /۸( الباريی)‎ حت١‎ )٢( .)٢٤٥٥ /۸( افتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی یہ ہے ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


قال العاظ ا حقطت الس ققظط للصقیء رالتھر الفائرت علی 
ص٠‏ وحکمھا حکم الحروف المقطعة أوائل السورء وقد قرأآھا عیسی بن عمر 
بکسر الدالء فقیل: للدرج؛ وقیل: بل هي عندہ فعل أمر من المصاداةۃ وهھي 
المعارضة کأنه قیل : عارض القرآن بعملك؛ والأول هو المشھوں وسیأتي 
سا٥ا‏ املمات السر ئی:ازآغائتی اتی 

وقال العلامة العیئی''': وهھي مکیة بلا خلاف نزلت بعد سورۃ 
الانشقاق وقبل الأعراف؛ واختلف فی معناہ؛ فعن ابن عباس: بحر بمکة 
کان عليه غرش: الرحمٰن لا لیل ولا ٹھار؛ وعن سعید بن جبیر: بحر 
یحیيی اللہ یه الموتی بین النفشختینء وعن الضحاك: (ص) صدق الله تعالیء 
وعن مجاھد: فاتحة السورةۃء وعن قتادة اسم من استاۃ القرآن وعن 
السدي: اسم من آسماء اللہ وعن محمد القرظي : هو مفتاح أسماء اللہ 
تعالی: صمد وصانع المصنوعات وصادق الوعد؛ إلی آخر ما ذکر 
من الأقوال. 

قولہ: (فلِیلز الكَِ٭ [ص: ۷ ملة قریش) قال الحافظ'": وصله 
الغریابی أیضاً عن مجاہد فی قوله تعالی: لم مَيِعَنا چنا فی الْيلَو الین 
[آص: ۷] قال: ملة قریش؛ وأخرج الطبري عن ابن عباس في قولە: فلا 
اليَِرَوچ قال: النصرائتیة؛ وعن السدی نحوہ وکذا قال عہد الرزاق: عن 
معمر عن الکلبيء قال: وقال قتادة: دینھم الذي ھم عليهء انتھی . 

وکتب الشیخ فلس سزٌہ فی (اللامع)': قوله: املة قریش؛ لکونھا 
آخر الملل في زعمھم الباطل لانھم لم یکونوا مؤمنین بالیھودیة ولا بالنصرانیة 
فلم یبق إلا الحنیفیة آخراأء انتھی. 


.)۲٦٦٢/١۳( معمد القاريی)‎ )٢( .)٢٤٥٥ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۱٥٤١/۹( الامع الدراري)‎ )٤( .)٤٤٥٥ /۸( (افتح الباری)‎ )(۳( 
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النصرانیة وکونھا آخر الملل ظاھرء والثانيی ملة قریش کما فسّرہ بە الإمام 
البخاريء وما وجھه بە الشیخ قُدُس سزّہ في توجیە آخر الملة لطیف جناً 
لم یتعرض لذلك الشرّاح ولا المفسرونء قال الرازي: والملة الآخرة هي 
ملة النصاری؛ فقالوا: إن ھذا التوحید الذي آتی ب4 محمد پل ما سمعناہ 
سن التضاری) او یکرت ال افائل الا حر لم تا الٹی ادرکرا 
آباءھم علیھاء انتھی . 

وکذا ذکر القولین الخازن في تفسیرہ کما فی ھامش (اللامع٢.‏ 

قولہ: (لأتَدِتيُمم خرن [ص: ]٢٢‏ احطنا بھم) أشار به إلی قوله 
تعالی: ه'أَتَدتهُم ِخرنا ام زَِقَت عَتُمْ الْكُصَ رہ (ص: ]٦٦‏ وفسرہ بقولە: 
( ا حطنا بھم). 

قال القسطلانيی''': هو من الإحاطةء وقال الدمیاطي في حواشیە: 
لعله اأخطأناهم وحذف مع ذلك القول الذي ھذا تفسیرہ وھو ام نات عنہم 
2 ہہ 
اہ یں : 7900 ام کانی یمن و لا تعلم 

وکتب 7 فلس 7 ف اس ا2 فسر السخریة بالإاحاطة لآن 
الإاحاطة لازمة لھا عادةء فإنھم إذا أرادوا الاستھزاء بأاحد جعلوہ وسطھم 
لیتمکن کل منھم علی الاستھزاء کل التمکن 

وفيی ھامشه: أجاد الشیخ 07 سرّہ فيی وجه تفسیر اتخذناھم 
بالإاحاطة وھکذا في اتقریر المكي) إذ قال: قولەه: (اأحطنا بھم) تفسیر 
باللازم؛ لآن الساخر یحیط بمن یسخر بە حین السخریةء انتھی. 


.)۱٥٥/۹( ؛لامع الدراريی)‎ )۲( .)۲۲۱/۱١( (إرشاد الساريی)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ات چو ۶۔ کتاب النَ : 


1ً 


وما أفادہ الشیخ اأقرب إلی سیاق البخاريء ثم قال بعد ذکر ما تقدم 
عن القسطلاني : وما یظھر من التدبر فی أقوال ھؤلاء المشایخ الکبار ان 
قول البخاري: (اُحطنا بھم) إن کان من الإحاطة فھو تفسیر لقولہ: ' دنم 
یکپ ووجہ تفسیر السخریة بالإحاطة هو ما آفادہ الشیخ فُدُس سرٌہء وعلی 
ھذا یکون معنی الایة: ما لنا لا نری فی جھنم رجالا کنا نعدھم في الدنیا 
من الأشرار وکنا نحیط بھم في الدنیا بالسخریة آم ہم موجودون في جھنم 
ولا نراھم؟ وأما علی قول الدمیاطي وغیرہ من أن الصواب ١‏ اأخطأناهم) 
بالخاء المعجمة بدل ١أأحطنا‏ بھم) فیکون هذا تفسیراً لقوله تعالی : لام رَاِعَتَ 


بر 


عنہم 0-.:.. وظاھر سیاق البخاري الأول؛ انتھی من ھامش (اللامع). 


١(‏ ۔ باب قوله: 
وَعتَ لی مُلگا لا یی لِكَر یِنْ مہہ الایة (س: )٠۰‏ 

أي: لا یصلح لأحد أن یسلبنیەء وظاھر السیاق أنە سأل ملکاً لا یکون 
لبشر من بعدہ مثله لیکون معجزۃ مناسبة لحالهء انتھی من (القسطلاني''٭. 

قال العلامة العینی''' بعد ذکر حدیث الباب : مطابقته للترجمة ظاھرة 
والحدیث مر في کتاب الصلاة في (باب الآسیر أو الغریم یربط في المسجد) 
بعینە متنا وسنداء انتھی . 

قوله: (فذکرت قول اخي سلیمان) قال الحافظ'': وأما ما أآخرج 
الطبري عن قتادة قال فی قولہ: فلا یَلنی گر ىا بتَيٹاچ لا أسلبه کما 
سلبته أُول مرةۃء وظاھر عدیك الباب یرڈ عليهء وکأن سبب تأویل قتادة ھذا 
ھکذا طعن بعض الملاحدة علی سلیمان ونسبته في هذا إلی الحرص علی 
الاستبداد بنعمة الدنیاء وخفي عليه أن ذلك 3+" وأن تلك کانت 
معجزتہء کما اختص کل نبي بمعجزة دون غیرہ؛ والل أعلمء انتھی. 


۔)۲۲٦۹‎ /۱۳( معمدہ القاريی؛‎ )٢( .)۲۱/۱١( (إرشاد الساريی)‎ )١( 
.)٤٥١٥ /۸( (فتح الباری)‎ (۳) 
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الإیمان الإیراد بقول سلیمان عليه الصلاةۃ والسلام: عرتِ أَغَفز لی وِعب ۰ 
ملگا لا یی اکر یا بنَيك یہ مع الجواب عنہ. 


يبم 


(٢۔‏ باب قوله: ےو جا ا ین اااکنت لک نچ [ص : ۸۲۰]) 
ذکر فیهە حدیث ابن مسعود فی قصة الدخان: وقد تقدم ڈیا فی تە تفسیر 
سورة الروم ویأتی فی تفسیر الدخانء وقد تقدم ما یتعلق منہ بالااستسقاء . 
2 
(۹) اٹزمر 
ھکذا فی النسخة آ(الھندیة) بغیر لفظ السورةء وھکذا فی نسخة 
(القسطلانی) لکن بزیادة البسملة بعدھاء وأما فی نسخة الحافظین فبزیادتھما 


قال العلامة العینيی''': قال ابن عباس: هي مکیة إلا آیتان مدنیتان: 
لفُل یبای النَ امرف عَل اش هم کہ [الزمر: ]٥٥‏ نزلت في وحشي بن حرب 


وس ا : 


وا درو اللہ کی قُرِہہ٭ الاّیة [الزمر: ۷]. وقال السخاوي: نزلت بعد 
سو میا وقبل سورة المؤمن؛ انتھی. 
قوله: (٭وَبَغِلا سَلمَاچ ...) إلخ؛ بفتح اللام من غیر لف مصدر وصف 
یف ولابي ذر وابن عساکر: (سالماً۷ بکسرھا مع الألف وھی قراءة - عمرو 
وابن کثیرء اسم فاعل من الثلاثي؛ (٭لتٍ4) أي: (صالحاً) کذا لأبي ذر 
عن الحموي والمستملي وفي روایة خی (خالصا) بدل (صالحا)؛ 
ومرادہ قوله تعالی: ٭لضرب مک بیز مت رکا مق کون [الزمر: ۲۹] 
أي: متنازعون کل یدعي أنه عبدہ فھم یتجاذبونه حوائجھم وھو متحیر في 
أمرہ کلما أرضی أحدھم غضب الباقون؛ وإذا احتاج إلیھم رہ کل واحد 
إلی الآخر فھو فيی عذاب دائمء ورجلاً سالماً لرجل واحد لا یملکە غیرہ 


.)۲۲۷۰/۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۰۷ ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





فھو یخدمه علی سبیل الاخلاص وسیدہ یعینه علی مھماتهہء ھذا امثل 
لاألھتھم الباطل والالله الحق) قاله مجاھد فیما وصله الفریابيیء انتھی 
(القہ طلانی؛٭'۶. 


وکتب الشیخ فُتُس سرُہ فی (اللامع)''': وتفسیر السالم بالصالح مبنيی 
علی نت العبت:المشترا ین اشن لا یقی ضالتا لکل :من الشرکافء ولا بعد 
ان یقال: صلاح الغلام کنایة عن صلاح الموالي؛ فإن الناس علی دین 
سیر کوک سو سی کو و کت بے پور ےو سوہ وی 
وکذلك عدمه في عدمه؛ فصار المعنی أُن العبد إما أن یکون ۰ "7 
الین منشاکین آر لا غإما ان لا یکن مدٹرکا اصلاً آو یکوٹ مشترکا ہین 
اثنین صالحینء فشقا التردید الآخران داخلان في قوله: ه٭وَيَعِلا سَلَمَا ََ 
یعني : از یکن اتا ٹم بعد ذلك تحصل لە فاصلة وھي کونە لواحد 


لا مشترکا فیه ہین کثیرینء انتھی. 
(١۔‏ باب قولەه: 
کل بَعبادِیَ دِنَ و شرفواً عَ علق امہ الایة [الزمر : )]٥٥‏ 

ای لہ دوک ای غتائی ۵(۷ ناسا آمال اك گار کک قرا1: 

٦‏ ٭٭ ۰ )۲۱۳ یۓ .ْ ۸ ک ھ 

قال القسطلانی" ": سمی الواقدي منھم وحشي بن حرب قاتل حمزة؛ 
وکذا هو عند الطبراني عن ابن عباس من وجه آخرہ انتھی. 

7 الحافظ*: وآنە لما قال ذلك نزلت: ه٭لإلا من تب وَعَامَّک وَعََلَ 
لعبادِیَ الم آ و ا کے لٹ ٤‏ الأیةء وروی ابن إسحاق : فی ا قال: 
حدثني نافع عن ابن عمر عن عمر قال: 7 اتعدت آنا وعیاش بن أبي ربیعة 


.)٦٥١/۹( ؛لامع الدراري؛‎ )٢( .)٥٥/۱۱( لإرشاد السارغ)‎ :)١( 
۔)٤٥٥‎ /۸( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)٦۲۷ /۱۱( إرشاد الساريی)‎ (١ )۳( 
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وهشام بن العاص أن نھاجر): فذکر الحدیث في قصتھم ورجوع رفیقه 
فنولت: لفُل یبای اليِنَ أَسووا علق ا علق اي هم٭ الایق قال: فکتبت بھا إلی 
هشام. 

قولہ: (ونزل فلٹُل یَ_تَاوٹ الَنَ اَتمَؤا عَ اَشيهعچ) في روایة الطبرانی: 
افقال الناس: یا رسول اللہ! انا ت متا اضیات وجشنی قثال: می 
للمسلمین عامة) وروی اك والطبرانی فی (الأوسط) من حدیث ثوبان 
قال: (سمعت رسول اللہ قلٍَ یقول: ما أحب أن لي بھذہ الاآیة الدنیا وما فیھا 
قُل یَمبَادِیَ اَلَيْنَ اتا عَق اشُيهمٌ٭ الایة: فقال رجل: ومن أشرك؟ 
فسکت ساعة ٹم ت ومن اَشِركَ ثااٹث مرات٥٢.‏ 


قال الحافظ''': واستدل بعموم مذہ الاّیة علی غفران جمیع الذنوب 
کبیرھا وصغیرھا سواء تعلقت بحق الآدمیین أم لاء والمشھور عند أھل 
السُنَّة أن الذنوب کلھا تغفر بالتوبةء وأُنھا تغفر لمن شاء اللہ ولو مات علی 
غیر توبةء لکن حقوق الادمیین إذا تاب صاحبھا من العود إلی شيء من ذلك 
تنفعه التوبة من العود وأما خصوص ما وقع منە فلا بد لە من ردہ لصاحبه 
و محاللتہ منەء نعم في سعة فضل اللہ ما یمکن ان یعوض صاحب الحق 
عن حقه ولا یعذب العاصي بذلكء ویرشد إليه عموم قوله تعالی : ٭َإإِنٌَ الله 
ا یڑ گن بر1 یہ وی ما ہو يك لکن کنا اائنء: ۸:] واش أعلم؛ 
انتھی۔ 

وقال القسطلانی”': قولہ: فان الہ يَقیْڑ لغب جیما (الزمر: ]٠٢‏ 
الکبائر وغیرھا الصادرة عن المؤمنین بعد التوبةء لکن قال القاضي ناصر 
الدین : تقییدہ بالتوبة خلاف الظاھرء وإضافة العباد تخصصەۃہ بالمؤمنین کما 
هو عرف القرآنء وقال أیضاً: والذین أسرفوا عام فيی جمیع المسرفینء 
ویغفر الذنوب جمیعاً شامل لکبائرھا وصغائرھا فتغفر مع التوبة أو بدونھا 


)١(‏ افتح الباری) (۸/ ١ )۲( .)٤٥٥‏ إرشاد الساريی) /١٦(‏ ٦۲ء‏ ۲۷)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی یڈ ے ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


خلافاً للمعتزلة حیث ذھبوا إلی أنە یعفو عن الصغائر قبل التوبة وعن الکبائر 
بعدھاء وجمھور أصحابنا أنە یعفو عن بعض الکبائر مطلقاً ویعذب ببعضھا 
الا آتع لا علم لتا الات یی من علین: البعشین عیب وقالہ کثیر مھم؟ 
لا نقطع بعفوہ عن الکبائر بلا توبة بل نجوزہء واحتج الجمھور بوجھین : 

الأول: أن العفو لا یعذب علی الذنب مع استحقاق العذاب؛ 
ولا تقول المعتزلة بذلك الاستحقاق في غیر صورۃ النزاع إذ لا استحقاق 
بالصغائر أصلا ولا بالکبائر بعد التوبة فلم یبق إلا الکبائر قبلھا فھو یعفو 
عنھا کما ذھبنا إليه. 

الثانی : الاأیات الدالة علی العفو عن الکبیرة قبل التوبة نحو قوله 
تعالی : طلإنٌ الہ لا یَغْفْڑ ان بر1 یو۔ہ٭ الاأیةء فإن ما عدا الشرك داخل فيهء 
ولا یمکن التقیید بالتوبة لأن الکفر معفو معھا فیلزم تساوي ما نفي عنه 
الغفران وما أثبت لەء وذلك مما لا یلیق بکلام عاقل فضلا عن کلام اللہ 
تعالیء وقول: ھ٭إإنٌ لہ یَىْيْر الب جیما عام للکل فلا یخرج عن إلا 
ما أجمع عليهء انتھی. 


ہے 
ا 


(٢۔‏ باب قوله: موا درو الله حَق فَدرِہ۔چہ الأیقہ (الزمر: )]٦۷‏ 

أي: ما عظّموہ حق عظمته خیح: اش کڑا ب4 غیرہ وسقط (باب) لغیر 
أبي ذرہ انتھی من دالقسطلانی؛٭'٭. 

قولە : (جاء حبر) لم أقف علی اسمه. 

قوله: (إنا نجد أن اللہ یجعل السماوات علی أصبع) الحدیث يأتی شرحه 
فی گنات: افرعید إ۵ تہ ا تعالىیٰ تال ابی الیح× تکلت: الخظای شش 
تأویل الإصبعء وبالغ حتی جعل ضحکہ لةٍ تعجباً وإنکاراً لما قال الحبرء 
ورڈ ما وقع في الروایة الأآخری (فضحك قُ تعجباً وتصدیقاً) بأنه علی قدر 


.)۲۸/۱۱( فإرشاد الساريی)‎ )١( 
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ما فھم الراوي؛ قال النووي: وظاھر السیاق أنه ضحك تصدیقاً لەء بدلیل 
قراءته الایة التي تدل علی صدق ما قال الحبر؛ والأاولی في ھذہ الأشیاء 
الکت عن التأویل مع اعتقاد التنزیهء فان کل ما یستلزم النقص من ظاھرھا 
غیر مراد؛ انتھی من دالم؛''. 


٣(‏ ۔ باب قوله: 
ارس کسکا قد تر وہ ہوم اذہ [الزمر: )]٦٦‏ 
لما وقع ذکر الأرض مفرداً حسن تأکیدہ بقولہ: فلجَيما٭ إشارۃ إلی أن 
المراد جمیع الأراضي؛ وحدیث الباب سیأتيی شرحه مستوفی في کتاب 
الو ات سا2 01 تا ۳۸ر 


٤(‏ ۔ باب قولہ: طوتيعَ ق الشُور تصیق من اَلمَسَوَتِ 
ون فی الْشَْسْ الا من شاء آیَ 27 [الزمر: )]٦۸‏ 

اختلف في تعیین من استثنی اللہ رو لس شیء سن الف لی 
ترجمة موسی من أحادیث الأنبیاءء انتھی من دالفتح!'''. 

قال العیںي“: قولہ: فلا من کاة ان اختلغوا فيه فقیل: عم 
الشھداءی غعو ای وت النبي قلاُ سآل جبریل للا عن مذہ الاآیة: 
امن أولئك الذین لم یشأً الش؟ قال: ھم الشھداء متقلدین أسیافھم حول 
العرش) وقیل: ھم جبریل ومیکائیل وإسرافیل؛ رواہ نس عن النبي ل 
وعن کعب الأحبار: اثنا عشر: حملة العرش ثمائیة وجبرائیل ومیکائیل 
وإسرافیل وملك الموت؛ وعن الضحاك: ھم رضوان والحور العین ومالك 
والزبانیةء وعن الحسن: فلا مَن کا الد یعني: اللہ وحدہ؛ وقیل: 
عقارب النار وحیاتھاء وحدیث الباب قد مضی مطولاً في أول اباب 


۔)٢٦١١‎ /۸( انظر: افتح الباری)‎ )٢( .)٣١٥٥ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۲۲۷٦/۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٤( .)٤٥٥ /۸( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )0) ٥۔‏ کتاب النَ ' 


۱ 


الاأاشخاص٤)‏ وہ 27 را فی أحادیث الا نا2 ال فی (باب وفاة موسی). 


قوله: (بعد النفخة الآخرۃ) وھی نفخة الاحیاء والنفخة الأولی نخفة 
الاماتق, ۱ 

قوله: (فلا آدري آكذلك کان؟) أي : أنە لم یمت عند النفخة الأولی 
واکتفی بصعقة الطورء آم أحیی بعد النفخة الثانیة قبلي وتعلق بالعرش؛ 
ھکذا فسرہ الکرماني؛ والتحقیق في ھذا الموضع أن یقال: إن حدیث 
أبيی ھریرة الذي مضی في الإاشخاص : أن الناس یصعقون یوم القیامة فیصعق 
معھم النبي ُء فیکون النبي آول من یفیقء فإذا أفاق یری موسی ِا 
متعلقاً بالعرش؛ ولا یدري أنە کان فیمن صعق فآفاق قبلہ قهُ أو کان ممن 
استثٹنی اللہ قٌٍكء وھذا الذي ذکرناہ مضمون ذلك الحدیث الذي أخرجہ فی 


الانتشاضی ؤئی: أحادیث الأتیاہ اتی *۲۶۷, 


قلت: وتقدم الکلام علی قوله: افأکون أول من یفیق) فيی هامش 
(اللامع)''' في أول الخصومات؛ وتقدم أیضاً في (اللامع؛''' في کتاب 
الأنبیاء ما کتب الشیخ لسن سرّہ: قوله: افیصعق من في السماوات.٠٢٠)‏ 
إلخ. وھذہ الصعقة سوی الصعقة التي تھلك بھا الأحیاء وسوی التي تحبی 
بھا الخلائق؛ ومذہ النفخة إنما ھي عند إتیان العرش وغیرہ في أ٘رض 
المحشرء فینفخ في الصور لیصعق الناس وغیرھم لیخفی الأمر علیھم فلا 
بتظروا إلی ما یکوتاعساق [ذاءقالاسقاء کی ول تعالی الا خن کا2 
اوسر ہمت مک اھ ھرھ ھت امت کا مانت 
قال اللہ تعالی : ےی خَیْوٍ عَالِكٌ ال مھت [الغصص: ۸۸] فلیتحفظ فإنه 
غریب؛ واللہ تعالی أعلمء انتھی. 


وفی هامشه: اختلفوا فی عدد الصعقات والنفخات من ثنتین إلی 


۔)٥٣٣/٦( د(لامع الدراري)‎ )٢( انظر: (عمدۃ القاري) (۱۳/ ۳۷۷)۔‎ )١( 
.)٦۵۸/۸( الامع الدراری)‎ )۳( 








۶۷۔ کتاب التّفسیر )0۷۰) الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سے جیٹس سم ىشسشسے سس وسو تس طض ے ے ےس ے ےےےےأ ہہ --س6ششس6سے سے مجن ۱ ىکےعےعےکےے س هر یش سستھج سے ےم چس سے ٔسمعشچجي سج سشپچختو 


شی اراضائر ا انتا انا الاتعا اق قرف ضال ج ارت کا اک 
وحاصل ما آفادہ الشیخ: أنھا ثلاثة: صعقة الإماتة وصعقة الإحیاءی 


والثالثة عند إتیان العرش فی أُرض المحشر: والاستثناء متعلق بہذہ 
الثالئة . 


وحاصل ما أفادہ في (الکوکبا''': أُنھا أربعة إلی آخر ما ذکر في 
ھامش االلامع) من کلام الشیخ قُدُس سرُہ عن (الکوکب)ء وکذا ذکر الکلام 
علی تفصیل النفخات: فارجع إلیە لو شئت. 

وقال العلامة القسطلانی''' في کتاب الرقاق: اختار ابن العربي 
اُنھا ثلاٹ: نفخة الفزع لقوله تعالی: وی بٌمَخٌ نے الشُور مَتَيْعَ من ف 
الکَعَوتِ وَمَن فی اَلْأّضِ٭ الایة [النمل: ۸۷]ء ونفختا الصعق والبعث لقوله 
تعالی: فوتيم فی الشور میق من فی لکوت وَکن فی الكَض إِلا می کاء 
گا تح ہم ید نر کاکا ہم یا شوہ (الزمر: ]٦۸‏ واستدل ابن العربي 
بما فی حدیث الصور الطویل من قوله: ام ینفخ في الصور ثلاث 
نفخات: نفخة الفزع فیفزع أھل السماء والأرض بحیث تذھل کل مرضعة 
عما أُرضعت؛ ئم نفخة الصعقء ثم نفخة القیام لرب العالمین)ء أخرجە 
الطبريی؛ لکن سندہ ضعیف ومضطرب؛ وصحح القرطبي أنھما نفختان 
فقط فالاولیان عائدتان إلی واحدةء فزعوا إلی ان صعقواء وفي مسلم 
عن عبد اللہ بن عمرو: اثم ینضخ في الصور فلا یسمع احد إلا اُصغی 
لیتا ورفع لیتا ثم یرسل اللہ مطراً کأنه الطل٠‏ فینبت منە أجساد الناس: 
ٹم ینفخ فيه أآخری فإذا هم قیام ینظرون) ففيه التصریح بأنھما نفختان 
فقط ء انتھی . 


.)٦٦٦/١١( رشاد الساري؛‎ )٢( .)۲٥٥/٤٢( (الکوکب الدري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چمسے ا ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


)٤٤(‏ الِمُؤمِن 

کذا فی النسخ الھندیة و(القسطلاني) بدون لفظ سورۃ والبسملةء وفي 
نسخة الحافظین بزیادتھما . 

قال العینی*'': وھي مکیة بلا خلافء وقال السخاوي: نزلت بعد 
الزمر وقبل حم السجدة؛ وبعد السجدة الشوری ثم الزخرف ثم الدخان ثم 
الال ای 

قولە: (قال مجامد: ٢ح‏ مجازھا مجاز آوائل السور) قال العلامة 
العینی''': قوله: احَمَا في محل الابتداءء وامجازھا) مہبتدأً انء وقوله: 
(مجاز أوائل السور خبرہء والجملة خبر المبتداً الأول؛ وامجازھا) بالجیم 
والزايء أي: طریقھاء أي : حکمھا حکم سائر الحروف المقطعة التي في 
آوائل السور للتنبیيه علی ان ھذا القرآن من جنس هذہ الحروف٠‏ وقیل: لقرع 
العصا عليهم؛ وعن عکرمة قال: قال رسول ال و : الےحم اسم 
من آسماء ال تعالی؛ وهي مفتاح خزائن ربك َء وعن ابن عباس: هو 
اسم الله الاأاعظمء وعنه: قسم أقسم اللہ بەء وعن قتادة: اسم من آسماء 
القرانء وعن الشعبي: شعار السورۃء وعن عطاء الخراساني : الحاء افتتاح 
ُسماء اللہ تعالی : حلیم وحمید وحیٌ وحنان وحکیم وحفیظ وحبیب؛ والمیم 
افتتاح اسمه: مالك ومجید ومنانء وعن الضحاك والکسائی : معناہ: قضی 
ما هو کائن کأنھما ُرادا الإشارۃ إلی (حم) بضم الحاء وتشدید المیمء انتھی. 

قال الحافظ'': ووقع في روایة أبي ذر: ‏ وقال البخاري: ویقال: 
فلحمٌچ مجازھا) إلخء وھذا الکلام لأبي عبیدة في (مجاز القرآن) ولفظە: 
امم مجازھا١‏ مجاز أوائل السور وقال بعضھم: بل هو اسم وھو 
یطلق المجاز ویرید بە التأویل؛ أي: تأویل لحم٭ تأویل أوائل السور 


)١(‏ اعمدہ القاري) (۲۷۸/۱۳). )٢(‏ معمدہ القاري) (۲۷۹/۱۳)۔ 
)۳( افتح الباری) (۸/ .)٤٥٥‏ 








۶۷۔ کتاب التّفسیر ا پا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


أي: أن الکل في الحکم واحد فمھما قیل مثلاً فی فالَءَ٭ یقال مثله في 
رج وقد اختلف في ھذہ الحروف المقطعة التي في أوائل السور علی 
أکٹر من ثلائین قولاً لیس ھذا موضع بسطھاء إلی آخر ما في (الفتح٢.‏ 
)١٤(‏ حم السجدة 

کذا فی النسخة و الھندیة) بدون لفظ السورة؛ وکذا فی نسخة 
(القسطلانی) لکن بزیادة البسملة بعدھاء وفي نسخة الحافظین ا حجر 
والعینی بزیادتھما. 

قال ال2 وھي مکیية بلا خلاف؛ نزلت بعد المؤمن وقبل 
الشوری؛ انتھی . 

قوله: (وقال طاوس عن ابن عباس: ٭َ(اَنِیا وع او کرھا 4 [فصلت: )0( 
أعطیا...) إلخ . 

قال الحافظ'': وصله الطبري وابن أبي حاتم بإسناد علی شرط 
البخاري في الصحة ولفظ الطبري في قولە: فاَنْا٭ قال: اعطیاء وفي 
قوله: اتا اہ قالتا أعطیناء َال خاش لیس ١أتی)‏ مامنا 0 
(اأعطی) وانما هو من الاإتیانء وھو المجيء بمعنی الانفعال للوجود 
بدلیل الایة نفسھاء وبھذا فسّرہ المفسرون أن معناہ: جیئا بما خلقت فیکما 
وأظھراہ: قالتا: اأجبناء وروي ذلك عن ابن عباس؛ قال: وقد روي عن 
سعید بن جبیر نحو ما ذکرہ المصنف؛ ولکنە یخرج علی تقریب المعنی 
أآنھما لما آمرتا بإنخراج ما فیھما من شمس وقمر ونھر ونبات وغیر ذلك 
واجابتا إلی ذلك کان کالڑإعطاء؛ فعبر بالإاعطاء عن المجيء بما أودعتاہ 
قلت: فإذا کان موجھاً وثبتت بە الروایة فأي معنی لانکارہ عن ابن عباس؛ 
وکأنه لما رأی عن ابن عباس أنه فسرہ بمعنی المجيء نفی أن یثبت عنه أنه 


۔)٥٥۷‎ ء٦٤٥٥‎ /۸( اعمدہ القاريی) (۲۲۸۲/۱۳). (۲) تح الباري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی بے و ۶٥۔‏ کتاب النَة : 


8 


فسرہ بالمعنی الآخرء وھذا عجیب؛ فما المانع أن یکون لە في الشيء 
قولان بل آکثر. 

وقال ابن التّین: لعل ابن عباس قرأھاء ٦آنینا)‏ بالمد ففسّرھا علی 
ذلكء قلت: وقد صوّح أھل العلم بالقراءة أُنھا قراءتەء وبھا قرأً صاحباہ 
مجاھہد وسعید بن جبیرء وقال السھیلي في أماليه: قیل: إن البخاري وقع لە 
فی آي من القرآن وھمء فإن کان ھذا منھا وإلا فھي قراءة بلغتەء ووجھە: 
اأعطیا الطاعةء کما یقال: فلان یعطي الطاعة لفلانء قال: وقد قرئ لثم 
یلوا الْيتَتة یھ کہ [الأحزاب: ]٢١‏ بالمد والقصرء والفتنة ضد الطاعةء وإذا 
جاز فی إحداھما جاز في الآخریء انتھی. 

رقال الحظطادت 21۷ ند گے الافنکگ ا 20 راس ات دو مان 
ومجاھداً وابن جبیر ندرا آتیا قالتا آتینا بالمد فیھماء وفیه وجھان: 

اأحدھما: أنه من المواتاة وهي الموافقةء أي: لتوافق کل منکما 
الآخری کما یلیق بھاء وإليه ذھب الرازي والزمخشري؛ فوزن آتیا فاعلا 
کقاتلا وآتینا فاعلنا کقاتلنا . 

والثانی : أنه من الڑیتاء بمعنی الاعطاء: فوزن آتیا أفعلا کأکرماء ووزن 
افتا غا سا ول الارہ گرا ھ ات تبغر رع آقای ھت 
إذ التقدیر : أعطیا الطاعة من أنفسکما رو ڈالتا ٤‏ انا الات ایی 

وکتب الشیخ فَدِسْ سوہ فيی داللامیں''' : قوله: (ائتیا اأعطیا) فسرہ بە 
لآنھما لم یکونا موجودین حین أمرا ذلك؛ فلا یصح إرادة الاتیان منھما نعم 
طلب منھما الوجود والتکون فأعطیاہ وسارا موجودینء انتھی. 

وفی ھامشہ: أجاد الشیخ فُتُس سرُّہ فی وجہ تفسیر الإتیان بالإعطاء 
وعلی ھذا لا یرد ما أوردہ الشرٌاحء ثم ذکر ما تقدم من کلام الشرّاح وغیرہ 
من کلام المفسرین . 


.)۱٥۹ ۔‎ ۱٥١/۹( ؛الامع الدراري؛‎ )٢( .)۳۹/۱۱( (إرشاد الساري)‎ )١( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر ام ں پا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قوله: (والھدی الذي هو الإرشاد...) إلخء کتب الشیخ فی (اللامع): 
حاصله ان الھدایة قد تکون بمعنی الدلالة کما سبق؛ وقد تکون بمعنی الایصال 
وھو الاصعادں آئ جعله صاعداً علی المراد ونسخة الاإسعاد آظھں انتھی . 

وبسط في ہامشهہ توضیحه وتشریحه . 


۔ 


قَ کے کم ک7 سر 
(١۔‏ باب قوله: ٭اونا کٹر تستروت آنْ شہد عیک مک 


ہے 
رک سہ ےہ ھ۶ 


ولا ضرم الایہ (نصت: )۲٢٢‏ 
قال الحافظ*'': قال الطبري: اختلف في معنی قوله: فتَتتِلرودَ؛ ٹم 
أخرج من طریق السدي قال: تستخفونء ومن طریق مجامد قال: تتقون: 
ومن طریق شعبة عن قتادة قال: ما کنتم تظنون أن یشھد علیکم . . . إلخء انتھی . 


)٢٢ ۔ باب قوله: <رَتَيِک نہک الأیة (نست:‎ ٢( 
قال الحافظ'': الإشارة في قولە: هنَەَلِک٭ لما تقدم من صنیع‎ 
الاستتار ظنّا منھم أنھم یخفی عملھم عند اش وھو مبتدا: والخبر‎ 
وفلظَنگ رک بدل من ذلكء ثم ذکر المصنف فيه‎ ]۲٢ فآندتگرک (نصلے:‎ 
الحدیث الذي قبلهء ثم قال: الحافظ تحت قوله: اکثیرۃ شحم بطونھم...)‎ 
إلخء وفيه إشارة إلی أن الفطنة قلما تکون مع البطنةء قال الشافعي: ما رأیت‎ 
. سا غاقڈ الا مد :الست انتھی‎ 


(٣۔‏ باب قوله: 
7 تراے ۶ کس ہے ص سے سے سط 
مان صرو فالشار مثوی لچ الايہ [نصلت: )]٠٢‏ 
کذا فی النسخ الھندیةء ولیس فی نسخ الشروح الثلاثة لفظ (ہباب). 
قال القسطلانی''': وسقطت الایة کلھا لأبي ذرء انتھی. 


.)۵٥٥ /۸( (فتح الباريی)‎ (٢( .)٥۹٥ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)]۸/( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )0۷۰۷) ٥۔‏ کتاب النَ ' 


۱ 


ہم 
ہر سر عم ابر چھ 


)٦٤(‏ حم عسق 

کذا - النسخ الھندیة ونسخة (القسطلانيی) بغیر لفظ سورۃ وبغیر 
مھ خر شک الحائظہ ا کیتاہر عانالعاح ال رش 
بعض النسخ : (سورة حم عسق)ء وفي بعضها: (ومن سورةۃ حم عسق)؛ 
انتھی: 

قلت: وھذا الأخیر صنیع الإمام الترمذي في کتاب التفسیر من اجامعه) 
فاإنہ یقول : مںن سورة کذا ومن سورة کذاء وذلكَ لآن المذکور تفسیر لبعض 
آیات السورة لا لجمیعھاء فیستحسن إیراد (من) التبعیضیة لأجل ذلك. 

و کک : 0 مع 5 22 : 

ثم قال العلامة العینی''': قیل: قطع لاحم لي عق ولم بقطع 
سکھیعص ہہ وفل ال وفڑالتصہ لکونھا بین سور آوائلھا فلا حمہء فجرت 
مجری نظائرھا قبلھا وبعدھاء فکان لاحم مبتدا وف می خبرہ ولآنھما 
عدَاً آیتین وعدت أخواتھما التی کتبت موصولة آیة واحدةء وذکروا فی ٭ حر 
لا عَسیَہ معاني کثیرة لیس لھا محل ھاھناء وھي مکیةء قال مقاتل: وفیھا 
من المدنی قوله: سك ای ببَبْرُ ان الآیة [الشوری: ٢۲ء‏ وقوله: ٭ولِنَ 
پآ بیغ اع بکھیڑو نیہ (انشوری: ۳۹] إلی قولہ: هِلنلَيكَ ما کیم بن کیہ 
[ًالشوری: ٤٤]ء‏ انتھی . 

قوله: (ویذکر عن ابن عباس: طعَقَيًاچ التي لا تلد) قال الحافظ': 
وصله ابن أبي حاتم والطبري من طریق علي بن أبيی طلحة عن ابن عباس 
بلفظ هلوَتََسَلُ مَن وکا عَقيمًا٭ [الشوری: ]٤٥‏ قال: لا یلقحء وذکرہ باللفظ 
فکأنہ (أي : البخاري) لم یجزم یہ لذللکف انتھی ۔ 

قولە: (مفِظللنَ روائد علیَ ظَهربَچ [الشوری: ۳۳] أي: یتحرکن...) إلمخ؛ 
)١(‏ اعمدہ القاريی) (۱۳/ ۲۲۹۰). )٢(‏ ع عمدہ القاري) (۱۳/ ۲۹۰ء .٦)۲۹۱‏ 
(۳) ففتح الباري) (۸/ .)٤٥٢٥‏ 








۶۰۔ کتاب التّفسیر )0۷۸) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سسع سح ج سىششسش إحيشیى٤چجسسثےي‏ ےپ سے مے مے9پے ے ےےچچشے سے ےکچ ۱ سکیس ساس ٠سشط‏ ہہ ےسجچسہےج ىہي سے ہج س“.۔۔ ہج جح سچجو 


وروی الطبري من طریق سعید عن قتادة قال: سفن ھذا البحر تجري بالریح 
فإذا اُمسکت عنھا الریح رکدت؛ وقوله: (یتحرکن) أي: یضربن بالأمواج 
ولا یجرین في البحر بسکون الریح؛ وبھذا التقریر یندفع اعتراض من زعم 
أن ١لا)‏ سقطت في قولە: ایتحرکن) قال: لأنھم فسروا (رواکدا بسواکن؛ 
وتفسیر ارواکد) بسواکن قول أبي عبیدةء ولکن السکون والحرکة في ھذا 
اس لی آھی من 0اض" ۲۶: 

وکتب الشیخ قُدُس سرٌّہ في (اللامع)''': قوله: ایتحرکن) إنما فسرہ 
ڈات راف کات سگکتا الا اما سلعد ماااا الہ عافد الہ الا سرت سن 
الأیة عليهء فإن المراد عدم الجري لا عدم الحرکة أصلاًء فافھم فإنه مفیدء 
انی 

وذکر فی ھامشه ما تقدم من کلام الحافظ وغیرہ وفبه اریضاً؛ قلت : 
وما آشار إليه الحافظ بقوله: یندفع اعتراض من زعمء بیّنه القسطلاني 
بقوله: وقول صاحب (المصابیح) كأنە سقط منه الا) إلخ . 


7 مجر صے۔ می یو رف 
(١۔‏ باب قوله: ٭ورلا المودَة قیق الثرین کچ [الشوری: )]٢٢‏ 


ذکر فیه حدیث طاوس عن ابن عباس: اسٹل عن تفسیرھا) إلخء وھذا 
الذي جزم بە سعید بن جبیر قد جاء عنه من روایته عن ابن عباس مرفوعاًء 
فاخرج الطبري وابن أبي حاتم من طریق قیس بن الربیع عن الاعمش عن 
سعید بن جبیر عن ابن عباس قال: لما نزلت قالوا: یا رسول الل! 
من قرابتك الذي وجبت علینا مودتھم؟ الحدیثء وإسنادہ ضعیف وھو ساقط 
لمخالفته ھهذا الحدیث الصحیے: والمعنی: إلا أن تودوني لقرابتي 
فتحفظوني؛ والخطاب لقریش خاصة: والقربی قرابة العصوبة والرحمء فکأنہ 


.)٦٦٦١ ء۱٥۹/۹( ؛لامع الدراري)‎ )۲( .)٤٥٥ /۸( افتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی تی چو ٥۔‏ کتاب النَة : 


2 


قال: احفظوني للقرابق إِن لم تتبعوني للنبوۃء ٹم ذکر ما تقدم عن عکرمة 
فی سبب نزول [ھذہ الایة في المناقب] وقد جزم بھذا التفسیر جماعة 
من المفسرین؛ واستندوا إلی ما ذکرته عن ابن عباس من الطبري 
وابن ّ7۳ حاتم وإسنادہ واوِ فیهە ضعیف ورافضي؛ وذکر الزمخشري ھامنا 
آحادیث ظاهھر وضعھا٘ ورذہ الزجاج ب بما صحٌ عن ابن ن عباس من روایة 
طاوس فی حدیث الباب وہما نقله الشعبی عنهء وھو المَعيِملذَ چم بأن 
وفيی سبب نزولھا قول آخر ذکرہ الواحدي عن ابن عباس قال: لما قدم 
النبی للا المدینة کانت تنوبهە نوائب؛ ولیس بیدہ شیء فجمع لە الأنصار 
نال ظا ارات یا رسرل ھ1 كت اق اعفاولد اتا اش یقت یف الترائب 
فنزلت؛ وهھذہ من روایة الکلبيی ونحوہ من الضعفاء وأآخرج من طریق مقسم 
عن ابن عباس أیضاً قال: بلغ النبي قؤٍ عن الأنصار شيء فخطب فقال: 
كاألم تکونوا ضلالاً فھداکم اللہ بي) الحدیثء وفيه فجٹوا علی الرکب 
وَقا لا ٢2‏ نسرتا و اھر اتا لاہ راہ رھنا ا نا شا زیللہ ا الاڈ 
مکیةء والأقوی في سبب نزولھا [ما ذکرہ القرطبي في تفسیرہ] عن قتادة قال: 
قال المشرکون: لعل محمداً یطلب أجراً علی ما یتعاطاہ فنزلت: انتھی*'. 
قال القسطلانی'': فافا عایے اور اس ایھتا عند ابن ای حاتم: 
لما نزلت ھذہ الاية پل الک جے ا 2ئ ِ الَمَوَدة ٌ الفری کچ [الشوری: ]٢٢‏ 
قالوا: یا رسول اللہ! من ھولاء الذین آمر الله بمودتھم قال: افاطمة 
وولدھا 2ا فقال ابن کٹ إسنادہ ضعیف؛ فيه متھم ل١‏ یعرف إلا عن 
شیخ شیعي مخترعء وھو حسین الأشقر؛ ولا یقبل خبرہ في ھذا المحل؛ 
والایة مکیةء ولم یکن إذ ذاك لفاطمة أولاد بالکلیة فإنھا لم تتزوج بعلي إلا 


.)٥٥/١٥( فإرشاد الساري)‎ )۲( .)٤٦٥/۸( انظر: افتح الباري)‎ )١( 








۶۷۔ کتاب التّفسیر چہ ‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


بعد بدر من السنة الثانیةء وتفسیر الاأیة ہما فسر بە حبر الأمة وترجمان 
القرآن ابن عباس أحق وأولی؛ ولا تنکر الوصاة بأھل البیت واحترامھم 
وإکرامھم؛ إذ ھم من الذریة الطاھرة التی هي أشرف بیت وجد علی وجه 
الارفی شر اسیا وقسان ولا ستا فاگائ امہ لالہ الُسست 
کما کان عليه سلفھم کالعباس وبنیه وعلي وآل بیته وذریته رضي الله عنھم 
اأُجمعین ونفعنا بمحبتھمء انتھی . 

وفی حاشیة البخاري''' عن الکرمانی: وحاصل کلام ابن عباس: أن 
جمیع قریش اأقارب رسول ال ٹا ولیس المراد من الایة بنو ھاشم 
ونحوھم کما یتبادر إلی الذھن من قول سعید بن جبیرء انتھی . 

وذکرہ آلعیٹی من غیر غزو إلی الکرمائیء قلت: ۔وتقدم ختیث الباب 
في آوائل المناقب بلفظ : اقربی محمد ا وکتب الشیخ فُدُس سرُہ ھناك': 
وکان سعید یقول أولاً: إِن المراد في الاّیة قرابة محمد قِلةٍ وأمل بیتەه؛ 
والاستثناء متصل٠‏ والمعنی لا أسألکم أجراً علی التبلیغ إلا أن تصلوا أھل 
قرابتيیء وکونە آجرة ظاھرء فرد عليه ابن عباس قولهء وجعل الاستثناء منقطعا 
بحمل القربی علی المصدر لا الأقرباء والمعنی لا أساألکم آجرا إنما 
أسألکم أن تعاملوا بي ما تعاملون بە فیما بینکم من وصل الأرحام فتصلوا 
ما بیني وبینکم من القرابةء وظاھر أنه لیس أجراً لأن المطلوب فیه لیس شيء 
من العروض آو النقدین أو غیرھاء بل المطلوب ترك التعرض لە بالاأذی 
والتکذیب وغیرھما فإذا بین ابن عباس ذلك ترك سعید ما کان یقولهء انتھی . 


0 گے 
)٦٤(‏ خمالزخرّف 
وھکذا فيی نسخة (القسطلاني) وفی نسخة (الفتح) و(العیني) بزیادة 
لفظ السورة والبسملة بعدھا . 


.)۷۰۴ /۹( (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )١( 
الامع الدراريی) (۹۸/۸)۔‎ (٢ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۸۱) ٥۔‏ کتاب النَ ' 


۱ 


۳٢‏ كظٰ083390198280 قال مقاتل : ھی مکیة غیر آیة واحدة وھی ل٭للوَمکَل مَن 
کا لاہ لاف کاستال آ' اقغارت کہ لضاف سیف کال 
ایح مد الرخرقف اسب متا الاہلٰ ثم می کل نة رغرنا 
وزخرف البیت زینتهء انتھی . 

قولهہ: (وقال ابن عباس: فوَاوَلا آن يَکونَ الا أَسَک کہ [الزخرف: ]۳٣‏ 
لولا أن أجعل الناس کلھم کفاراً...) إلخء قال العینيی''': أي قال ابن عباس 
فی ترل تعالی : لزازل“ لٌ يَکيَ اتا أتَه يَينة لَمَکلتا ایی بَکثز نمی 
ِثُمْونهِمَ شُفُفًا ىٌن فصو الایة وقد فسرما ابن عباس بقولە: لولا أن 
اجعل... إلخ. 

وکتب الشیخ في نالاامم؛'': قوله: الولا أن أجعل) أي: لولا 
کراھیة ذلك؛ انتھی. 

وفی ھامشه: وفی (الجلالین): المعنی لولا خوف الکفر علی المؤمن 
من إعطاء الکافر ما ذکر لأعطیناہ ذلك؛ قال صاحب (الجمل): في الکلام 
حذف المضاف: أي: ولولا خوف آن یکون الناس؛ لکن في تقدیر ھذا 
المضاف شيء لن اللہ تعالی لا یخاف من شيءہ فالاولی في تقریر الاأیة 
ما سلکه البیضاوي ونصه: اي لولا آن یرغبوا في الکفر إذا رأوا الکفار فيی 
سعة وتنعم لحبھم الدنیا فیجتمعوا عليهء وقدر الزمخشري ات کال 
لولا کرامة أن یجتمعوا علی الکفر. .. إلخ؛ والغرض من تقدیرہ أن کراھة 
الاجتماع هي المانعة من تمتیع الکفارء انتھی مختصرا. 


×زس" ہےہ ہے رس سے 77 
اق يك لِقَّضِ عَلِيًَا رك کہ [الزخرف: ۷۷) 


رک 


أي : الکفار ینادون لمالك خازن النار ٭لل لتّضِ عََِا رك أي: لیمتنا 


۔)۲۲۹٢١/۱۳( معمدہ القاري)‎ )٢( .)۲۹۳ /۱۳( عمد القاريی)‎ )١( 
۔)٦٦٦١‎ /۹( الامع الدراريی)‎ )۳( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر ۸۰۲۲) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
)سے ےچس سس شس سس سو سوشتش ىحست کے سجچچے ےم کچےسے جیا ۱ سے ےے یچوس یٹششچمفٹشگ لس سوچ مج ہجہھ ےھ سس جخچتو 


فنستریحء فیجیبھم مالك بعد ألف سنة: لے إتگر کو ٭ الاآیة [الزخرف: ۷۷] 
فيی العذابء وفي اتشبیر الجوزی+: پنادؤت مالک أُربعین سنة فیجیبھم 
بعدھا: ٭لاِکَگر یکو کیچ ئم ینادون رب العزة: فرب لَنرَحْتا نہ (المؤمنون: 
۷ فلا یجیبھم مثل عمر الدنیا ثم یقول: هلمَشاً هِہا ولا تَکَلَیونِ٭ 
[المؤمنون: ۱۰۸]ء انتھی۔ 


وحخلرت: راب تو قفقی ال وو فقاو ےی تا مات الا 7 


)٤٤(‏ الخَان 

وکذا فی نسسخة ا(القسطلانی)ء وفی نسخة الحافظین ابن حجر 
والعینی : (سورة حم الدخان)ء والبسملة بعدھا موجودة فی نسخ الشروح 
الثلائ . 

قال الو وفی بعض النسخ (الدخان) بدون لفظ (حم)ء قال 
مقاتل: می مکیة کلھاء وقال أبو العباس: لا خلاف فی ذلك؛ روی 
التریلی سر قرغا بی جع آی ھریرة: ‏ من قرأً حم الدخان في لیلة أصبح 
یستغفر لهە سبعون الفت مللك)ء وقال: غریب؛ وعنه : (من قرأ الدخان فی 
لیلة الجمعة غفر لە٢ء‏ انتھی . 


صرح سس 


(١۔‏ باب: ٭فارتقب یوم تق اکا بلحان ین کل [التخافۃ )٦:۸7‏ 

قال القسطلانی''': سقط لغیر أبي ذر لفظ (باب) وقولە: هََأَربَ 
فقط انتھی . 

ٹم ذکر المصنف حدیثین مضی الاول منھما فی آخر سورۃ الفرقان: 
والثانی سبق فی تفسیر سورة الروم وتقدم بسط الکلام عليه هناللک۔ 


.)۲۹۹/۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۲۹۷ /۱۳( انظر: (عمدۃ القاري)‎ )١( 
.)٦۹/۱۱( فإرشاد الساري)‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۲)۸ ٥۔‏ کتاب النَ ' 


۱ 


(؟ ۔ باب قوله تعالی: 
7- و ھا کر حر >‫ 
يَعُکی التّاس ھذا عَذَابُ الہ [الدعان: )٠٦‏ 
لیس لفظ (باب) في نسخة (الفتح) وموجود في نسخة (العیني) 
و(القسطلانی). 
بال ال٭عطلا ۲۶ سقط للظ ام٥الفت‏ آی نپ ای 
قال العلامة العینی''' تحت حدیث الباب: وقد ترجم لھذا الحدیث 
َيقتا فی الاستسقاء وفی تفسیر الفرقان مختصرأا وفی تفسیر الروم وتفسیر 
ص مطولا انتھی . 


(٣۔‏ باب قوله: 
ےرتا 21 نَا مُومُو نچ [الدخان: )]٣٢‏ 

قال القسطلانی''': سقط (باب قوله) لغیر أبي ذر۔ 

ثم فسّر القسطلاني الایةء فقال: أي عذاب القحط والجھدء أو عذاب 
الدخان الاّتيی قرب قیام الساعة أو عذاب النار حین یدعون إِلیھا في القیامة 
او دخان یأخذ بأسماع المنافقین وأبصارھم ورجح الاول بأن القحط لما 
اشتد علی أھل مکة أتاہ آبو سفیان فناشدہ الرحم ووعدہ: إن کشف عنھم 
آمنواء فلما کشف عادواء ولو حملناہ علی الآخرین لم یصح لأنہ لا یصح ؛ 
ان یقال لھم حیدشذ: فلإَا كايْشُ التذاب قَِلا الک عَلڈو هی (ائدعان: ٦٠ء‏ 


الٹھی 


)١(‏ (إرشاد الساري) )٢( .)٦۹/۱۱(‏ معمدہ القاريی) (۱۳/ ۳۰۲)۔ 
() فإرشاد الساري) (۱۱/ .)٦٦‏ 








۶۰۔ کتاب التّفسیر )ئ۱۸) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سے ے سے ہچ س يٰتے ہ ے حسحستت جج ےے ے ےچ ےےے_ےسسۃچةے سے ہت ۱ سس کإجًجےممپفھسسُمسُسمچگگًگسًہىٍ جج مس سچجھ س ہس جشتچشجر 


٤(‏ ۔ باب قولەه: 


م۶۶ 


ان شْ آلدُکریٰ وَفد جاھ ول ميین کہ [الدخان: )]٠٢‏ 
0ای رالشظاتی 6۳ عفط ظرات+ لغ ای 9رہ 
قوله: (قال: دخلت علی عبد اللہ ٹم قال...) إلخء قال القسطلانی''': فیه 
حذف اختصرہہ والظاھر أن الذي اختصرہ قول مسروق: بینا رجل یحدث 
فی تہ الیٰ تر اك ابق سر دحزکان اکا قفت لی ا3 
من علم فلیقل ومن لم یعلم فلیقل اللہ اعلمء ثم قال: إلی آخر الحدیث 
المذکور ھاھناء انتھی . 
٥(‏ ۔ باب قوله: 
2 تولوا عَيْ وََالوا ا ےو کچ [الدخان: )]٠٢‏ 
سقط لفظ (باب) لغیر أبي ذرء قاله القسطلانی'”''. 
(باب قوله: 
٭إَِ كَاشْفوا العذاپ قلیلا الک ايد تہ [الدخان: )...]:١‏ إلخ 
: ا : 7 ے ہجد۔ ہے ہےہ ںو مج ہے ے> مو ےر کہ 
وفي نسخ الشروح الثلاثة ماھنا: فی بش الْطمَة الکری إِتا 
مَلْقِمونَ٭ [الدخان: ]٦١‏ بغیر لفظ (باب). 
قال العلامة العینی”'': وقعت ھذہ الترجمة ھکذا فی النسخ کلھاء انتھی. 
)٤٤(‏ الجَاقِیَة 
وفيی نسخة (القسطلاني): (سورة الجاثٰية) وفيی نسخة ابن حجر 
والعینی : ((سورة حم الٰجائٰیة) والبسملة موجودة فی نسخ الشروح الثلائة . 
)١(‏ اعمدۃ القاريی؛ (۱۳/ ۳۰۳)ء واإرشاد الساريی) (۱۱/ .)٦٦‏ 


.)٦٦ /۱۱( (إرشاد الساريی)‎ )۳( .)٦٦ /۱۱( الساري)‎ داشرإ١‎ )٢( 
.)۳۰٣/۱۳( (عمدہۃ القاريی)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ہے یڈ ا ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


قال العلامة العینی''': وفيی بعض النسخ: (ومن سورة الجاثیةا ومي 
کا لا علاف قباء امس 


(باب: ٭ورما س5 ِا اھر کہ [الجاثیة: )]٢‏ 

ھکذا فی النسخ الھندیة و(الفتح) و(القسطلاني)ء وفيی تَسْهة (العیني) 
بغیر لفظ (باب)؛ 7ود وفی بعض النسخ (ہاب) انتھی ۔ 

قال القسطلاني”' فی تفسیر الآیة: أي وما یفنینا إلا مر الزمان وطول 
العمر واختلاف اللیل والٹھارء وقال فی شرح قوله: (وأنا الدھر ٥٠٠٢‏ إلخ: 
روی نصب الدھر؛ أي: أقلب اللیل والٹھار فيی الدھر؛ والرفع کما مر أوجە؛ 
أي : آنا خالق الدھرء قال فی (شرح المشکاة): لأنە لا طائل تحته علی تقدیر 
النصب؛ لآن تقدیم الظرف إما للاهتمام أو للا ختصاص؛ ولا یقتضي المقام 
ذلك لان الکلام مفرغ في شأن المتکلم لا في الظرف؛ ولھذا عرف الخبر 
لإفادة الحصر فکأنه قیل : أنا أقلب اللیل والٹھار لا ما تنسبونە إليەء قیل: 
الدھر الثانی غیر الأول: وإنما هو مصدر بمعنی الفاعل ومعناہ: أنا الداهھر 
المصرف الیی اوت اتا یحدث فإذا سبّ ابن آدم الدھر من اأجل أنه فاعل 
ھذہ الأمور عاد سبّه إلیْ لأني فاعلھاء وإنما الدھر زمان جعلتہ ظرفا لمواقع 
الامورء قاله الشافعي والخطابي وغیرهماء وھذا مذھب الدھریة من الکفار 
ومن وافقھم من مشرکي العرب المنکرین للمعاد والفلاسفة الدھریة الدوریة 
المنکرین للصانع المعتقدین ان في کل ستة وثلاثین ألف سنة یعود کل شيء 
إلی ما کان عليهء وکابروا المعقول وکذبوا المنقولء قال ابن کثیر: وقد غلط 
ابن حزم ومن نحا نحوہ من الظاھریة فی عدّھم الدھر من الأسماء الحسنی 
اأخذاً من هذا الحدیثء ومذا الحدیث أخرجه المؤلف أیضاً في التوحید؛ 
ومسلم وأبو داود وئی الادب) والنسائی في التفسیر انٹهی: 


۔)۳۰٣/۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۳۰٣ /۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦۷ /۱۱( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر )۲۸٦)‏ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سے ےسيج ہہ هحے١×حےسضسحجحصصىےعسپپ٢ٗےججصسسسحسے_ےمےچمکسکچۃةتے‏ ے سے ات ۱ ىًَْٰٗصحےحےےےمو‌قٛٗىٔػ‌ُکأٛسمسسچکشسيچچےچخے مس مس صصہج جھ شس چجحچچر 


)٤٤(‏ الْأحَفَاف 


وھکذا فی نسخة (القسطلاني)ء وفي نسخة الحافظین : (سورة حم 
الأحقاف) والبسملة موجودة في الشروح الثلائة . 

قان الات ى۷ 1 تقال رای السا عی کكرا تھسا ھات 
ستا0 یل نک ان کان مِنْ ند آلہ وکفرم 7 [الحقاف: ٠‏ وقوله: 
وَقَال ان صکهروا لن ءَاما او کان خلا ا سیوا الیک زالام غسافك: ]٦٢‏ 
والأحقاف قال الکسائی : ھی ما استدار من الرملء واحدھا حقف وحقاف 
مثل دبغ ودباغ ولبس تاس وقیل : الحقاف جمع الحقف والاأحقاف جمع 
الجمع؛ وقال ابن عباس: الاأحقاف وادٍ بین عمان ومھرةء وعن مقاتل: 
کانت منازل عاد بالیمن فی حضرموت في موضع یقال لە: مھرة تنسب إلیھا 
الجمال المھریةء وکانوا أھل عمد سیارة في الربیع فإذا ماج العود رجعوا 
إلی منازلھم وکانوا من قبیلة إرمء وعن الضحاك: الأحقاف جبل بالشام: 
وعن مجاھد: هي أُرض حسمي؛ وعن الخلیل : هي الرمال العظام انتھی . 

قوله: (وقال غیرہ: وَزَرََبْر ھذہ الألف إنما هي توعد...) إلخء أي: 
غیر ابن عباس؛ لف ازیب پچ من قولہ: فلفُل أَرَْثم ین کان یں مند الہ 
الایةء هذہ الألف التي فی أول طاَرََیْثُ المستفھم بھا إنّما هي توعد لکفار 
مکة حیث ادعوا صحة ما عبدوہ من دون اللہ : إن صح ما تدعون ۔ بتشدید 
الدال ۔ فيی زعمکم ذلك لا یستحق أن یعبد لأنہ مخلوق ولا یستحق أن یعبد 
إلا الخالق...ء إلی آخر ما قال القسطلانی'. 

وکذا قال العینی”: إِن الإمام البخاري آشار بە إلی قوله تعالی: طف 
اش ان کان من مند اک وککرثم يے4. 


والأوجه عندي أن الإمام البخاري أشار بە إلی تفسیر قوله تعالی: 


۔)٦۸/۱۱( اعمدہ القاريی) (۱۳/ ۳۰۷). (۲) (إرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۳۰۸/۱۳( (عمدہ القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی بہت پ پک ۶۔ کتاب النَة : 


3 


ےر اریم کا تدغریک من کرت اللہ آن مَانا عَلَما ىن اشک :(الاہتتاف٤٤]‏ ومنز 
4 بسیاق البخاري کما هو وا فإن الاستدلال بالخلق وعدمه کما 
ذکرہ البخاری فی کلامه إنما هو مذکور فی هذہ الایة لا فی الاآیة التی 
ذکرھا الشرّاح . 


١(‏ ۔ باب قوله: 

وَالدِی َال لولدیےِ اف ا امدائق کہ [الأحقاف: ۱۷)..) إلخ 

قال العینی''' تحت حدیث الباب : مطابقتہ للترجمة ظاھرة. 

وقولە : (کان مروان علی الحجاز) أي : أمیراً علی المدینة من قبل معاویة. 

قول: (فجعل یذکر یزید بن معاویة) إلی آخر قد أوضحه 
الاسماعیلي في روایتہ بلفظ : أُراد معاویة أُن یستخلف یزید فکتب إلی مروان 
وکان علی المدینة فجمع الناس فخطبھم فقال: إِن أمیر المؤمنین قد رأی 
رأیاً حسناً في یزید ودعا إلی بیعة یزید فقال عبد الرحمٰن: ما هي إلا 
ھرقلیة (6 کر چھ تر ساس اعامیولت 0۶+ 
را من أھل بیتەء فقال مروان: ألست الذي قال اللہ فیه: لی قَالٌ 
لاب آن لَكَاة قان: تسعتھا عائےةانٹائٹ: یا مروات آنے القائل 
لعبد الرحمٰن کذا وکذا؟ واللہ ما أنزلت إلا فی فلان ابن فلان الفلانيیء وفيی 

لفظ : والل لو شثت أن أسميه لسمیتہ ولکن رسول اللہ گل لعن أبا مروان 

ومروان فی صلبه؛ فمروان فضض ۔ أيی: قطعة ۔ من لعنة اللہ اك فنزل 
مروان را ان باب عائشة ینا فجعل یکلمھا وتکلمە ثم انصرف؛ 
وفی لفظ : فقالت عائشة: کذب والل ما نزلت فیهە. 

قوله: (فقال لە عبد الرحمٰن شیثاً) ولم یبین ما هذا الشيء الذي قاله 
عبد الرحمٰن لمروان؛ وأوضح ذلك الإسماعیلي في روایة: فقال 


.)۳۱٣۰ معمد القاری) (۳۰۹/۱۳ء‎ )١( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر )۸۸) الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
صصےحس×س×سسےسصؿجچجػجػجىسٗسسیسؤٗجٛسيیہھے ےم صصےححےمم ٢مس٢كمممے‏ سس سے تہ ۱ ےً۔کےے۔سے ساس یم ججسہجہججےجےجچچ وو”ےسسجسيےے جھ۔_۔ ےگ ہچ سشجچتو 


عبد الرحمٰن: ما ھی إلا عرقلیةء وله من طریق شعبة عن محمد بن زیاد: 
فقال مروان: سْلَة ابی یکز وعمر فقال عبد الرحلٰن+ سمَلَة ھرقل وفیضصر 

قوله : (فقال: خذوہ) أي : فقال مروان لأعوانه: خذوا عبد الرحمٰن . 

قولهە: (دخل) اىٰ؟ عْد الرحمٰن بیٹ غائشۂة رضی الل٭تغالی عٹھا 

قولە: (فلم یقدروا) علی إخراجه من بیت عائشة إعظاماً لعائشة 
امتنعوا من الدخول في بیتھا . 

قوله: (فقال مروان: إِن ھذا الذي) أراد بە عبد الرحمٰن (أآنزل اللہ فيه“ 
عائشة بقولھا: عا آنزل الله فینا شیئاء إلی آخرہ. 

قولە: (إن ال آنزل عذري) أرادت بھا الاّیات التی نزلت فی براءة 
إلی آخرہ. 

قوله: (فینا) آرادت بہ بني أبي بکر لان أبا بکر ظلللہ نزل فیه هلتے 
امہ [التوبة: ]٠٤‏ وقولہ: ٭لاحمد ول 
وَالسِنون الاولون٭ [التوبة: ]٠٠١‏ وفي آي کثیرةء انتھی من (العیني). 

(؟۔ باب قوله: 

0اطات من ایس اس کر انت لوت میں 
رأی قوم العذاب فقالوا: فلهّدا عَارِشٌ ١4‏ ظاهر مذا أن الذي عذبوا بالریح 
غی الین قالواذلالَت :لا شر آت النک اذا اعیدتا بک کائت ھی 


آىۃ:ئن حقہ ٭اوَآلدی قَال الدب أي لگا آتیدانقک٭ [الأحقاف: ۱۷] فأجابت 
ساحة عائشة رضي اللہ تعالی عنھا وہي ھا٤‏ الین جَآمُو يَلاقلہ [النور: ]١١‏ 
او ِ ا َألَْتَ مَعَم٭ [الفتح: ۲۹] وقوله: 

مَمًا رَأَوهُ عَارِضًا مُسْتَقَبلَ أَودِيَىمَہ الأیل (الاحتاف: ٢٠ا)‏ 
قال الحا ظ9 فی شرح حدیث الباب : قولەه: (عذب قوم بالریح وقد 
الاولء لکن ظاھر آیة الباب علی أن الذین عذبوا بالریح ھم الذین قالوا: 


.۔)٥۷٤۹ (فإرشاد الساريی) (۷۰/۱۱). (۲) تح الباري) (۱۷۸/۸ء‎ )١( 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۰) ٥۔‏ کتاب النَ ' 


غذا عارض: فغفی عذہ السورۃ: ٭لوَاتَکر لا عاو إذ أدر مَوم بالتتاف ئا الایة 
[الأحقاف: ]٢٢‏ الآیاتء وفیها: فلَمًا بَآوه عَارضًا مُسَتَقَبلَ أَوَدِيكِمَ فقَالوا دا 
×حس مو 


عایش مُطليا بل مو کا اَسْتَمَعَلئم پیٹ ریخ ہا عَدابُ ال (الاحتاف: ٢٤ء‏ وقد 
أجاب الکرمانيی عن الاإشکال بآن ھذہ القاعدة المذکورۃ إنما تطرد إذا لم یکن 
فی السیاق قرینة تدل علی أنھا عین الأولء فإن کان ھهناك قرینة کما فی 
فولہ: فَليَمو ای فی اَلکَمَك إِلٌَ وَق ای اکچ [الرخرف: ]۸٤‏ فلا ثم قال: 
ویحتمل ان عاداً قومان: قوم بالأحقاف وهھم اضجحعات العارض؛ وقوم 
غیرھم قلت : ولا یخفی بعدہ لكنە محتمل فقد قال تعالی فی سورة النجم: 
ےی گم>ہ ہے ود<د4ھ44 2 سا 

٭وَآند أهلك ادا الاو [النجم: ٥٤٤]؛‏ فإنه یشعر بآن ثم عادا آخری؛ وقد 
أآخرج قصة عاد الثانیة أحمد ثم ذکرھا الحافظ ئم قال: وآخرج الترمذي 
والنسائيی وابن ماجهە بعضه؛ والظاھر أنه فی قصة عاد الآخیرة لذکر مکة 
فیەء وإنما بنیت بعد إبراھیم حین آسکن ھاجر وإسماعیل بواد غیر ذي زرع؛ 
فالذین ذکروا فی سورة الأحقاف ھم عاد الآأخیرةء ویلزم عليه أن المراد 
بقوله تعالی : فلَءَا عَاوکه نبي آخر غیر ھود؛ والل تعالی أعلم؛ انتھی. 

قال القسطلاني: وحدیث أحمد ذکرہ ابن کثیر بطوله في تفسیرہ 
وابن حجر مختصرأً. 

)١٤(‏ اثْذِيِنٌ کَفْرُوا 

کذا فی النسخة الھندیة وا(القسطلانی)ء وفی نسخة الحَافظْینَ: 
اسورة محمد ق۷ مع البسملة أخیراً. 

قال القسطلانی''': مدنیةء وقیل: مکیةء ثم قال بعد ذکر اختلاف 
النسخ : وتسمی السورة ھا (سورۃة القتال٢ء‏ انتھی . 
قال العینيی'': قال أبو العباس: ذکر عن الحکم عن السدي أنە قال: 


)١(‏ (إرشاد الساريی) (۷۲/۱۱). (۲) معمدہ القاری؛ (۳۱۲/۱۳)۔ 








۶۰۔ کتاب التّفسیر )0) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سس ےعےعکٰس‪جْچپھششإس< چعسچ شی روًَٗٗےٌيٌٌٌٌُُْ٘ٛٔےٌُُٗٗےسے_۰_ی_ے-سسچؾے سے سج ۱ كػٴٛےھےےےے سکھ تحإ٦ےسسسہہشضجےجھھ‏ سس مس مہ جھ۔ چشچ حشجچتو 


هي مکیة ثم وجدنا عامة من نقلنا عنھم تفسیر ھذہ السورة مجمعین علی أنھا 
مدنیةء وقال الضحاك والسدي: مکیة وفي تفسیر ابن النقیب: حکي عن 
ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما ان قولہ کل : فاوآین يُن ریہ [محمد: ]٠۳‏ 
نزلت بعد حجة النبي قلِ حین خرج من مکةء شرّفھا اللہ تعالیء انتھی. 

قال 2و لات ١‏ وت ( و ارزَرَها /ك) سی تر ای وک و 
ما وآ حی تسم کن انتک [یعی803] آقٰ: (آٹامھا) أُو آلاتھا وأثقالھا وھو 
من مجاز الحذفہء أي: حتی تضع أمة الحرب آأو فرقة الحرب آوزارھاء 
والمراد انقضاء الحرب بالکلیّه حتی لا یبقی إلا مسلم آو مسالم؛ والمعنی 
حتی یضع أھل الحرب شرکھم ومعاصیھم وھو غایة للضرب أو الشد 
و للمن والفداء أو للمجموع یعني أن هذہ الأحکام جاریة فیھم حتی 
لا یکون حرب مع المشرکین بزوال شوکتھمء وقیل: بنزول عیسی؛ وآسند 
الوضع إلی الحرب لآنه لو أسندہ إلی أھله بن کان یقول: حتی تضع أمة 
الحرب جاز أن یضعوا الأسلحة ویترکوا الحرب وھي باقیة کقول القائل : 

عغمونتی نا انفصلت رلکن تتصتعاقی مسلہ الایسام 

ای 

قال الحافظ''': قال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فی قوله: طإحَق 
تم الْریه أَورارَمَا یچ قال: حتی لا یکون شركء قال: والحرب من کان یقاتله 
سماھم حرباء قال ابن الین : لم یقل ھذا أحد غیر البخاري والمعروف أن 
المراد بأوزارھا السلاح؛ وقیل : حتی ینزل عیسی ابن مریمء انتھی. 

قال الحافظ : وما نفاہء قد علمه غیرہء قال ابن قرقول: ھذا التفسیر 
یحتاج إلی تفسیر وذلك لان الحرب لا آثام لھاء فلعله کما قال الفراء: آثام 
اأُھلھا ثم حذف وآبقی المضاف إليهء آو کما قال النحاس: حتی تضع أُھل 
الاناغ فلا پتی مشرلفہ'اتھی. 


)١(‏ لإرشاد الساري) (۷۲/۱۱). (٢(‏ (فتح الباريی) (۸/ ۵۷۹)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ر یڈ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


ج‫ 


ولفظ الفراء: الھاء في فإآَزررمَا 4 لأمل الحرب أي آثامھمء ویحتمل 
ان یعود علی الحرب٠؛‏ والمراد بأوزارھا سلاحھاء انتھی. فجعل ما ادعی 
اث انآ الیکھون الا ای 


٭ھ ہکےہ ہہ وم یھ 
١(‏ ۔ باب قول: اتمم امام کہ الأیلہ (محمد: )]٠٢‏ 
وھ جات ہلوت مار الہ ان۲ 
رتان:اش٭تطلات ‏ 0 رظ ویاب ٥+8‏ لغ آی :ئن آھیں 


)٣۸(‏ سُورَةً الفْنٌم 

وفی نسخ الشروح الثلاثة بزیادة البسملة بعدھا. 

قال العیني”': وھي مدنیةء قیل: نزلت بین الحدیبیة والمدینة منصرفہ 
من الحدیبیة و بکراع الغمیم والفتح صلح الحدیبیةء وقیل : فتح مكةء انتھی. 

قولە: (طلىِيمَاهُمَ نی تُحيهِهم٭ [الفتح: ۲۹] السحنة) وفي روایة المستملي 
والکشمیھني والقابسيی: (السجدة) والاول أولیء فقد وصله ابن أبيی حاتم 
من طریق الحاکم عن مجاھد کذلك؛ والسحنة بالسین وسکون الحاء 
المھملتین؛ وقیّدہ ابن السکن والأصیلی بفتحھماء قال عیاض: وھو 
الصواب عند أھل اللغة 7پ چ"ھ۶ و" والنعمة وقیل: الھیئةء وقیل: 
الحالء انتھی . 

وقال العکبري: السحنة بفتح أوله وسکون ثانيه: لون الوجەء ولروایة 
المستملي ومن وافقه توجیه لانه یرید بالسجدة آثرھا في الوجەء یقال لأائر 
السجود في الوجە: سجدة وسجادة. 


قولە: (وقال منصور عن مجاھد: التواضع) وصله علي بن المدینيی عن 


(١)‏ افتح الباری) (۸/ .)٦۸۰‏ (۲) ١(إرشاد‏ الساريی) (۷۳/۱۱)۔ 
(۳) تعمدہ القاريی) .)۳۱٣/۱۳(‏ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر بن ہے ہا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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جریر عن منصور: ورویناہ ۂ هي فی (الزهد) لاہن المبارك وفیيی تفسیر 
عبد بن حمید وابن ن بی حاتم عن مجاھد قال: هو الخشوع زاد في روایة 
زائدة: قلت : ما کیٹ راہ إلا ھذا الأثر الذي ذ فی الوجهہ؛ فقال : رہما کان 
(فا سے 

یئ کو ای لباسن ترغرة م00 

قال القسطلاني'': وقال بعضھم: إن للحسنة نوراً في القلب وضیاء 
الطبرانی مرفوعاً: اما أسر أحد سریرة إلا ألبسە اللہ رداءھاء إن خیراً فخیر 
وإن شر فشر٤ء‏ وغیر ذلك من الأقوال ذکرھا القسطلانی . 


کے ص یس لی صرے 


١(‏ ۔ باب: ٭ڑإتا تا ض0۵ 

سقط لفظ ١باب)‏ لغیر أبي ذرء قاله القسطلانی''' 

قال العلامة العینی!': راس ظللله : الفتح فتح مکة؛ وعن مجاھد 
والعوفی: فتح خیبر وعن بعضھم: فتح الروم وقیل: فتح الاإسلامء وعن 
جابر: ما کنا نعد فتح مکة إلا یوم الحدیبیةء انتھی . 

وقال القسطلانی!“: الأکٹرون علی أنه صلح الحدیبیةء وقیل: فتح 
مكةء والتعبیر عنه بالماضي لتحققه قال في (الکشاف): وفی ذلك من الفخامة 
رالالالاھان عار کاؤ لے و اش و ای ۰ 

قال الطیبي: لان هذا الأسلوب إنما یرتکب في أمر یعظم مناله ویعز 
الوعول المنولا تر علی تل الس :0ه قھر وسلطظات زلدا:تری: اکٹر 
أحوال القیامة واردة علی ھذا المنھج؛ لان فتح مکة من أمھات الفتوحء وبە 
دخل الناس في دین اللہ أفواجاًء وأمر رسول اللہ قيُ بالاستغفار والتأمب 


.)٦٤۸۲ ء٦۸۱/۸( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۷۹/۱۱( فإرشاد الساريی) (۷۸/۱۱). (۳) ١(إرشاد الساريی)‎ )٢( 
لف إرشاد الساريی) (۷۹/۱۱)۔‎ )٥( .)۳۱۸/۱۳( اعمدہۃ القاريی)‎ )٤( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ریہ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


للمسیر إلی دار القرارء ثم ذکر بعض الأقوال مما تقدمء وقیل: فتح 
الإسلام بالحجة والبرھان والسیف والسنانء انتھی. 

فال :اف 2 20 /کا ذاقی تا اف فی و رارف الط راف ون رك 
عبد الرحمٰن بن أبيی علقمة عن ابن مسعود أن السفر المذکور هو عمرة 
الَِانية التھی. 

قاع ۱۲۰ مان اقا کے :+دسڑتا اف کاو لا سوہ 
من الحدیبیةء لا أعلم بین أھل العلم فی ذلك خلافاًء وھذا الحدیث مضی 
فی المغازي فی (باب غزوۃ الحدیبیة٢ء‏ انتھی . 

٢(‏ ۔ باب قوله: 
پسحے کے و ہرےر ےے ہے 1 شت رک کے ۰ 
لیخفر لك الله ما دم من دَيِك وَما خر ہچ [النتم: ۲۲]...) إلخ 

کذا فيی النسخ الھندیة واالقسطلاني)ء وفي نسخة (العیني) ذکرت ھذہ 
الایة بغیر لفظ (باب)٢ء‏ وأما فی نسخة شرح الحافظ فھذہ الاأیة غیر مذکورۃ؛ 
نعم هو موجود فيی نسخة متن شرح الحافظ . 

قال العینی”'': لیست هنذہ الایة بمذکورة في أکثر النسخ انتھی. 

قال العلامة القسطلاني''' في تفسیر هذہ الاَیة: أي: جمیع ما فرط 
منك مما یصح أن تعاتب عليه واللام فی فللِنِن رک متعلق بتاک ومي 
لام العلة وقال الزمخشری : فان قلت : کیف جعل فتح مکة علة للمغفرة؟ 
قلت: لم یجعل علة للمغفرة ولکن لاجتماع عدد ما من الأمور الأربعة 
وھي: المغفرة؛ وإتمام النعمةء وھدایة الصراط المستقیمء والنصر العزیز 
الدارین وأغراض العاجل والآجل؛ ویجوز أن یکون فتح مکة من حیث إنه 
خیاد لور سا ھت راقراتء: اتھی: 


.)۳۱۸/۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۱۸٥ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
دہ إرشاد الساري) (۸۱/۱۱ء ۸۲)۔‎ )٤( .)۳۲٣٣۰ /۱۳( معمدۃ القاريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ںہ ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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قال السمین: وھذا الذي قاله مخالف لظاھر الایة فإن اللام داخلة 
علی المغفرة فتکون المغفرة علة للفتح والفتح معلل بھا فکان ینبغي أن 
یقول: کیف جعل فتح مکة معللاً بالمغفرة ثم یقول: لم یجعل معللاًء وقال 
ابن عطیة: أي أُن اللہ فتح لك لکكي ی یجعل الفتح علامة لغفرانه لك فکأنھا 
لام الصیرورة فھو کلام امظاہ قات اتی 

(فائدة): قال الحافظ''' تحت قولە: افلما کثر لحمه): أنکرہ الداودی 
وقال: المحفوظ افلما بدن) أي: کبر؛ فکأن الراوي تأوّله علی کثرة 
اللحمء انتھی. 

وتعقبه أیضاً ابن الجوزي فقال: لم یصفه أحد بالسمن أصلاًء ولقد 
مات گلا وما شبع من خبز الشعیر في یوم مرتینء وأحسب بعض الرواة لما 
رائ-آبذنۃ ظلةاکٹز لح ولس كذلك وَ[لما عو َىَدت تیدذیتا آیٰ: آسن> قاله 
ابو عبیدء قلت: وھو خلاف الظاھر؛ وفي استدلاله بأنه لم یشبع من خبز 
الشعیر نظر؛ فإنه یکون من جملة المعجزات کما في کثرة الجماع وطوافه في 
اللیلة الواحدة علی تسع وإحدی عشرة مع عدم الشبع وضیق العیشْ: وای 
فرق بین تکثیر المني مع الجوع وبین وجود کثرة اللحم في البدن مع قلة 
الأکلء وقد أخرج مسلم من طریق عبد اللہ بن عروة عن عائشة قالت: لما 
بدن رسول الل گل وثتل کان آکٹر صلانه جالساء لکن یمکن تأویل قوله: 
ثقلء أي: ثقل عليه حمل لحمه وإن کان قلیلاً لدخوله في السنء انتھی. 

)۳ اب فو 
نا ارس سَلك مُٹھدا مرا وَسَذِی راہ [النتم: ۸]) 
قال تح سقط لفظ (باب) لغیر أبي ذرء وقال أیضاً بعد 


ذکزز خلایك الاب : ھذا الحدیث: سیق غی آوائل البیعء انتھی. 


۔)۸۰٣ ا(إرشاد الساري) (۱۱/ ۸۳ء‎ )٢( ۔)٦٥۸٥‎ ء٦۸٤/۸( (فتح الباريی)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی امت و ۶٥۔‏ کتاب النَ : 


3 


۔ باب بی 

قال ئم و :رٹ 7 فی نزول السکینة وسیأتي بتمامہ 
فی فضائل القرآن مع شرحه إِن شاء اللہ تعالی؛ انتھی. 

قال القسطلانی''': (للمُو ایت اَرَل الکیک4): الطمآأنینة والثبات في 
قلوب المؤمنین تحقیقاً للنصرةء والأکٹرون علی أن ھذہ السکینة غیر التی فيی 
البقرةء انتھی . 

زقالالعلات اي ا'': فول: ال المَكِهع آٰ::الرحمة 
والطمأنینةء وعن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما: کل سکینة في القرآن 
فھی الطمأنینة إلا التی فی البقرةء انتھی. 


َ 


0(۸ : ۔ باب قولہ: پل اذ با 2 راک کک لے صحت الج روڈ [الفتح‎ ٥( 
سقط ١باب قوله) لغیر أبي ذرہ انتھی من (القسطلانی!'ٴ'‎ 
قال العلامة العینی““: وأول مذہ الآیة فلَكَد ریو ال عَن الو‎ 


ایم ولف ہہ 1[الفتح : ۸ وھي بیعة الرضوان سمیت بذلك فی قوله: طلَتَدَ 
7 الهُ عَن الَمُويْيب٭ والشجرة کانت سمرۃة؛ وقیل: سدرةء وروي أنھا 
عمیت علیھم من قابل فلم یدروا ین ذھبت؛ وقیل: کانت بفج نحو مکة؛ 
وقال نافع : ثم کان الناس بعد یأتونھا فیصلون تحتھا فبلغ ذلك عمر طچہ 
فأمر بقطعھاء وقال أیضاً تحت حدیث عبد اللہ بن المغفل : مطابقتہ للترجمة 
في قوله: إنی ممن شھد الشجرة؛ وأما الحدیث الموقوف والمرفوع فلا 
تعلق لھما بتفسیر ھذہ الایة ولا بھذہ السورةء انتھی. 


2 


اد ھا 


.)۸٣/۱۱( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)٦۵۸۷ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)۸٥/۱۱( لف اإرشاد الساري)‎ )٤( .)۳۲۲ /۱۳( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
.)۳۲٣٣۳ ۳۲۲ /۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٥( 








۶۷۔ کتاب التّفسیر ۲)۰ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
اس ہے ےچ سچچٰچ ‏ _سسجےؾ ےے ےصصے ص۔۔سسسسسىٰىٗ‪ےے ےت سسےتے سے کت ۱ بصحے_ےےےےے جسصجسجےٗےسي مگ ي چپ س ےج سۓںےس×ےےجججحجچجھ شش -شےحشچجو 


وقال القسطلاني”'': وقد أورد المؤلف الحدیث الموقوف لبیان 
التصریح بسماع ابن صھبان من ابن المغفل؛ والمرفوع الاول لقوله: إني 
ممن شھد الشجرة لمطابقة الترجمةء انتھی. 

وقال العینی''' بعد آخر حدیث الباب : والحدیث مر في باب الشروط 
فی الجھاد مطولاً جداء وفيه قضیة عمر رضي اللہ تعالی عنهء وقضیة 
سھل بن حنیف مضت مختصرةء في غزوة الحدیبیةء وذکرہ البخاري أیضاً 
فی الجزیة والاعتصام وفي المغازيء وأخرجه مسلم أیضاء انتھی. 


)١٤(‏ الحُکْرات 

کذا فی النسخة الھندیة و(القسطلانی) بدون لفظ السورةء وفی نسخة 
عقم بی اش شر اساتھزوی ارت ناو 

قال ایا الجی'" وطقال :ابو السشاس + غرلیة گلا یا بلقتا ھا 
اعااف تال انمخاریھلالے مت الکاتہ کل اکر ال ا جاء7 
یقرأً ٭ِلالُمزت [الحجرات: ]٤‏ بضم الجیم وفتحھاء ویجوز في اللغة 
التسکینء ولا أعلم أحداً قرأەء وھي جمع الحجر والحجر جمع حجرة وھو 
جمع الجمع والمراد بیوت آزواج النبي َء انتھی. 

قوله: (وقال مجامد: فلا تُنَيْما [الحجرات: ۱] لا تفتاتوا) قال 
العینی'': أي لا تسبقوا من الافتیات وھو افتعال من الفوت وھو السبق إلی 
الشيیء دون ائتمار من یؤتمرء ومادته فاء وواو وتاء مثناة من فوق؛ ثم ذکر 
الأقوال فی تفسیر ھذہ الایة. 

قاق اف طاد ‏ ۳ :قال ان گی لق متا الات علے راتا 
او موس ھتر اس اتکھھاھ ماتجاس فی ا یکرت 


.)۳۲٣/۱٣( 'عمدہ القاري؛‎ )٢( .)۸۷ /۱۱( ل(إرشاد الساريی)‎ )١( 
۔)۳٣٣‎ /۱۳( ۃٴعمدة القاريی)‎ )٤( یر 7 الشتائق:‎ 
.)۸۹/۱۱( فإرشاد الساري)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی یڈ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


الحضرمي؛ والأصل لا تتقدموا فحذف إحدی التائینء وقال في (المصابیح) 
متعقباً لقول الزركکشي: لیس ھذا بصحیح بل ھذا التفسیر متأت علی القراءة 
المشھورة اض فان قذم بمعنی تقدم قال الجوھری : وقدم بین یدیەء أي: 
تقدمء قال اللہ تعالی: فلا تَُدْمرا بن بی کیہ [الحجرات: ١]ء‏ انتھی. 


قال الإمام فخر الدین: والأصح أنه إرشاد عام یشمل الکل؛ ومنع 
مطلق یدخل فیه کل إثبات وتقدُم واستبدادِ بالأمر وإقدام علی فعل غیرِ 
ضروري من غیر مشاورۃٍء انتھی. 


(باب ط(نَبررا يْذغی بالکُفر بَغد الإسلام...) إلخ 


لیس في نسخ الشروح الثلائة هاھنا لفظ (باب)؛ ٹم اختلفت النسخ 
ففی وت (العیني): (تنابزوا: یدعی بالکفر بعد الإسلاما وفيی نسخة 
(الفتح): اولا کابرو ا تتغی ن8 إلخء وفی نسخة (القسطلاني) : (تنابزوا: 
لا قلعیب 1ک إلخ . 

قال الحافظ''': وصله الفریابيی عن مجاھد بلفظ: لا یدعوا الرجل 
بالکفر وھو مسلمء وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فيی قولہ: ارلا 
لوا اسش تہ کہ [الحجرات: ]٦٢‏ قال: لا یطعن بعضکم علی بعض؛ فلا 


تَابروا يالأَلتپب>ہ [الحجرات: ]٦١‏ قال: لا تقل لاأخيك المسلم: یا فاسق 
یا منافقء وعن الحسن قال: کان الیھودي یسلم فیقال: یا یھودي؛ فنھوا 
یح ذلكء وروی احمد واہی داود ین طریی اتی ؛ عجدتنتی 
أبو جبیرة بن الضحاك قال: فینا نزلت فاولا تَبرا يلَأَلكَي قدم 
رسول اللہ قِٔيُ المدینة ولیس فینا رجل إلا وله لقبان أو ثلائةء فکان إذا 
دعا أحداً منھم باسم من تلك الأسماء قالوا: إنه یغضب منەء فنزلت: 


آزتن: 


.)۵۸۹/۸( افتح الباري)‎ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۲۹۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٭ھ 
(١۔‏ باب قوله: 
پل جس یھر حىحھظ ہمٛ ہے ہے 


لا ترفعوا اصوتکم فو صوتِ اَلتَي پ4 الایہ [الحجرات: )]٢‏ 


سقط لفظ (باب) فی نسخة (القسطلانی)ء ولأبی ذر: (باب ٭للا 


کس ہو 


موا الایة۸. ثم قال''' في تفسیر الاَیة: أي إذا کلمتموہ لأنه یدل علی 
قلة الاحتشام وترك الاحترام: ومن خشي قلبه ارتجف وضعفت حر کته 
الدافعة فلا یخرج منە الصوت بقوۃ ومن لم یخف بالعکس؛ ولیس المراد 
بنھي الصحابة عن ذلك أنھم کانوا مباشرین ما یلزم منە الاستخفاف 
والاستھانةء کیف وھم خیر الناس؟ بل المراد ان التصویت بحضرتە مباین 
لتوقیرہ وتعزیرہء انتھی . 

قال الحافظ"' فيی شرح الحدیث: قوله: ١‏ فأنزل الل : بَا الَلِنَ 
دامو کد ھا ام سک الایة [الحجرات: )]٢‏ في روایة ابن جریج: (فنزلت 
٭لبایجا الین ےاماوا لا یما بی بی اک مر ازتٰعرف7 1۷ الی ترتا 
ول أَتُمْ صا [الحجرات: )]٢‏ وقد استشکل ذلك؛ قال ابن عطیة: 
الصحیح ان سبب نزول هھذہ الایة کلام جفاة الأعراب؛ قلت: لا یعارض 
ذلك ھذا الحدیث فإن الذي یتعلق بقصة الشیخین في تخالفھما فی التأمیر 
هو أول السورة: فلا تُتَدْتاچ ولکن لما اتصل بہھا قولہ: هللا ترفنوا 
تمسك عمر منھا بخفض صوتهء وجفاة الأعراب الذین نزلت فیھم هم 
من بٹي تمیم والذي یختص بھم قولہ: لہ الین بامك ین تزاہ 
اَكْتگ [الحجرات: ]٤‏ قال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة: ان رجلاً 
جاء إلی النبي پا من وراء الحجرات فقال: یا محمد إن مدحي زین؛ 
وإن شتميی شین؛ فقال النبي پل : ١‏ ذاك اللہ تغ٢‏ ونزلت؛ قلت: ولا مانع 
أُن تنرل الایة لاأسباب تتقدمھا فلا یعدل للترجیح مع ظھور الجمع وصحة 


۔)٥٤‎ ء٦۹١۱‎ /۸( افتح الباريی)؛‎ (٢( .)۹۰/۱۱( (إرشاد الساري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی تچ چو ۶٥۔‏ کتاب النَة : 
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الطرقء ولعل البخاري استشعر ذلك فأورد قصة ثابت بن قیس عقب ھنذا 
و سا شک سر رت ہے 
مو ا صافا حق خر لیم ان تر سو [التیخرات: 187 إشارة لی 
قصة جفاۃ الأعراب من بني تمیم لكنه لم یذکر في الترجمة حدیثاً کما 
سأبینە قریباء وکأنہ ذکر حدیث ثابت لأنه هو الذي کان الخطیب لما وقع 
الکلام في المفاخرة بین بني تمیم المذکورین کما أوردہ ابن إسحاق في 
(المغازي) مطولا۔ 

قوله: (فما کان عمر يُسْمِغ رسول اش قَِيه...) إلخء في روایة وکیع في 
الاعتصام : فکان عمر بعد ذلك إذا حذّث النبي گا بحدیث حدنله کاأخي 
السرار لم یسمعه حتی یستفھمە قلت: وقد أخرج ابن المنذر من طریق 
محمد بن عمرو بن علقمة أن أبا بکر الصدیق قال مثل ذلك للنبي ل 
وھذا مرسل؛ وقد أخرجه الحاکم موصولاً من حدیث أبي ھریرة ونحوہ؛ 
وآخرجە ابن مردویه من طریق طارق بن شھاب عن آبي بکر قال: لما نزلت 
لا تدموا اسَوَتگچ الایةء قال أبو بکر: قلت: یا رسول ال۵! آَلیثُ أن 
لا أكلمك إلا کأخي السرار. 

قوله: (ولم یذکر ذلك عن آبيه - یعنی: با بکر) قال مغلطاي: یحتمل 
أنه آراد بذلك أبا بکر عبد اللہ بن الزبیرء أُو أُبا بکر عبد اللہ بن أبي ملیكة 
فإن أہا ملیکة لە ذکر في الصحابةء قلت: وھذا بعید عن الصواب بل قرینة 
ذکر عمر ترشد إلی أن مرادہ أبو بکر الصدیق؛ وقد وقع في روایة الترمذي؛ 
قال: وما5ڈک :این الرہیں جلاۃ:زاد فی رواة الظیری) جہ۔یعتی: آیا 
یق جا ای 

(٢۔‏ باب قوله: 


اك نے پدَادونْكَ من وراءِ ارت کہ الأایة [الحجرات : )...]٤‏ إلخ 








٥۔‏ کتاب الثفسیر َ۳ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(باب قوله تعالی: 
لو لو أَيہم صارقا حیق حرج می [الحجرات: )]٥‏ 
قال العلامة العیني”'': ولیس في کثیر من النسخ لفظ (باب)ء وھکذا 
فی جمیع الروایات الترجمة بلا حدیث؛ والظاھر أَئَة اُخلی موضع الحدیث 
وتبعه القسطلاني في ذلك؛ وقال الحافظ''': مکذا فی جمیع 
الروایات الترجمة بغیر حدیث؛ وقد اُخرج الطبريی والبغوي وا لئ عاصم 
فی کتبھم في الصحابة من طریق موسی بن عقبة عن آبي سلمة قال: حدثني 
الأقرع بن حابس التمیمي أنه آتی النبي قلَُ فقال: یا محمد! آخرج إلینا؛ 
فنزلت : اك نے بَادُوَيَیَ من 9 او اےجرتِکے الحدیث؛ وسیاقه لابن جریر؛ 
قال ابن مندہ: الصحیح عن ابی سلمة ان الأقرع مرسل؛ وکذا أآخرجه 
اأحمد علی الوجھین؛ وقد ساق محمد بن إسحاق قصة وفد بني تمیم في 


(٥ہ)‏ سورةُ لت 
وھکذا فی نسخة (القسطلاني)ء وفی نسخة الحافظین بزیادة البسملة 
بعدھا . 
قال الحافظ'': روی عبد الرزاق عن معمر عن قتادة: لف اسم 
من أسماء القرآنء وعن مجاھد قال: جبل محیط بالأرضء وقیل: هي 
القاف من قولہ: فلقینیَ الْكُ ری دلت علی بقیة الکلمة کما قال الشاعر: 
قلت لیا قفی:لنا قالت قفا 


قال العلامة العینی''': هی مکیة كَلھا وعن اہن غبان: آئه اسم 


.)٥۹٥ /۸( افتح الباريی)‎ (٢( .)۳۲۹/۱۳( عمد القاريی)‎ )١( 
.)۳۳۰/۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٤( ۔)٦۹۳‎ /۸( (فتح الباری)‎ (۳( 











من آسماء اللہ تعالی أقسم اللہ بەء وعن القرطبي : افتتاح اسم اللہ تعالی: 
قدیر وقادر وقاھر وقریب وقاضي وقابض؛ وعن عکرمة والضحاك: ھو جبل 
محیط بالأرض من زمردة خضراء متصلة عروقه بالصخرۃ التي علیھا الأرض 
کھیئة القبةء وعليه کتف السماء وخضرۃ السماء منهء والعالم داخله ولا یعلم 
ما وراءہ إلا اللہ تعالی؛ وما أصاب الناس من زمرد ما سقط من ذلك 
الجبل؛ وھي روایة عن ابن عباس؛ وعن مقاتل: هو أول جبل خلق وبعدہ 
ای قیسء: انتھیٰ 


سے ہ8 جر 


)ا٦۰ ۔ باب قوله: ٭ڑونمَولَ عَل بن مُربرگ٭ الا (ن:‎ ١( 

قال الحافظ''': اختلف النقل عن قول جھنم فلمَل بن مُربیریہ فظاھر 
أحادیث الباب أن ھذا القول منھا لطلب المزیدء وجاء عن بعض السلف أنه 
استفھام إنکار کأنھا تقول: ما بقي فیٗ موضع للزیادةء فروی الطبري عن 
عکكرمة في قوله: ف اَل ین مُزبر٭ أي: ھل من مدخل؟ قد امتلأت . 
ومن طریق مجاھد نحوہ ورجح الطبري أنه لطلب الزیادة علی ما دلت عليه 
الأحادیث المرفوعةء وقال الإسماعیلي: الذي قاله مجاهد موجه فیحمل 
علی أنھا قد تزاد وهھي عند نفسھا لا موضع فیھا للمزید. 

ٹم قال الحافظ : واختلف في المراد بالقدمء ثم بسط الأقوال فیە. 

قال القسطلاني''': قال محیي السّنّة: القدم والرجل في هذا الحدیث 
من صفات اللہ تعالی المنزمة عن التکییف والتشبيهء فالإیمان بھا فرض 
والامتناع عن الخوض فیھا واجب٠‏ فالمھتدي من سلك فیھا طریق التسلیم 
والخائض فبھا زائغ؛ والمنکر معطلء والمکیف مشبہ فلا گیٹلو۔ کت 
[الشوری: ٤١]ء‏ انتھی . 

ثم ذکر المصنف في الباب حدیث اختصام الجنة والنار. 


.)۹۹/۱۱( ا( إرشاد الساري)‎ )۲( .)٦۹٥/۸( افتح الباری)‎ (١) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٣‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





کتب الشیخ فدُس سرُہ في (اللامع)'': قوله: (ما لي لا یدىخلني إلا 
ضعفاء الناس.۔..) إلخء ولم تذکر المحاجة علی وجھھا فإن ما ذکر من مقالة 
الجنة لا تؤذن بالمحاجة لأنھا اأُذعنت رت والصحیح اُنھا ذکرت 
مقالتھا هذہ للاستدلال علی علو مکانتھا حتی أُنھا تجعل الضعفاء الغرباء 
ملوکاً وجبابرةء انتھی. 


وفی ھامشه: وھو کذلك فإن قولھا: ما لي لا یدخلني إلا ... إلخء 
اقتراق تا تع ىا وغل الاھطری> مالین می نان السعاحكف 
وما أفادہ الشیخ فُدُس سرٌّہ بقوله: والصحیح... إلخء هو أیضاً واضح؛ 
وعلی ھذا تصح المحاجة بینھماء فإن فی هذہ السورة ادعی کل واحد منھما 
غلبته علی الآخر؛ وبھذا جزم الشیخ قُذُس سرُہ في (کتاب لرد علی 
الجھمیة) فإن ھذا الحدیث اتی ناك فی ( باب قولە: ه٭ِلإك ّے الہ 
قَربٌ قرب اَلْمْحَْنَ ۹ [الأآعراف: )]٤٥‏ ولا .- عند ھذا العبد الضعیف أن 
یقال: إن جھنم لما کانت مثوی المتکبرین عبرت کلامھا بکلام المتکبرین 
فقالت: أنا کذا وکذاء ولما کانت الجنة مثوی المتواضعین ذکرت مقالتھا 
علی منوال المتواضعینء إلی آخر ما بسط في ھامش (اللامع) مما ذکرہ 
الشیخ فدّس سرٌّہ في (الکوکبا''' ومن کلام الشرٌّاِح في شرح مذا 
الحدیث . 


٢(‏ ۔ باب قوله: 
ہورم ہر کر ےر کو کر 


َسَیْحٌ ججمّد رَىِكَ قَلَ طلوع انیس وَفَل العروبک تف:۲۹) 

قط لفظ (باب) فی نسخة (القسطلانی)ء وھو موجود فی نسخة 
ای - السا - الشروحء ففی نسخة (الفتح) : فسبح بالفایس 
وفی نسخة (العیني) و(القسطلاني): وسبح بالواو. 


.)۳۱۹/۳( انظر: ا الکوکب الدري)‎ )٢( ۔)٦٦٦١‎ ء۱٦٢١‎ /۹( الامع الدراريی)‎ (١) 











قال الحافظ*'': کذا لأبي ذر في الترجمةء وفي سیاق الحدیث؛: 
ولغیرہ: وسبح بالواو فیھما وھو الموافق للتلاوةء فھو الصواب؛ وعندھم 
اأیضاً: وَقِّلَ التروبٍ وھو الموافق لاأیة السورة؛ ثم ُورد فی حدیث 
جریر: (إنکم سترون ربکم) الحدیث وفي آخرہ: ثم قرأً ملإوسَیَح بحمّد رَيْكَ 
قب ماوع القمیں تَقل عُرا چ (طہ: ]٣٣۰‏ وذہ الآیة فی طہ. 

قال الکرمانی: المناسب لھذہ السورة واقبل الغروب) لا غروبھا 
0+ سیل إلی التصرف فی لفظ الحدیث٠‏ وإنما أورد الحدیث ھنا 
لاتحاد دلالة الأیتینء وقد 0 في الصلاۃء وکذا وقع ھنا فی نسخة 
من وجه آخر عن اإسماعیل بن أبي خالد بلفظ : ثم قرأ هإوَسَیْحٌ جَمّد رك بَلَ 
طُلُوعٍ میں وَقْلَ الٹرو 4ء انتھی. 

)٥١٥(‏ هوَََريتِچ 

کذا فی الھندیة) و(القسطلاني)ء وفيی تسَجَة (الفتح) و(العینيی) بزیادة 
لفظ السورة والبسملة بعدھا. 

قال العینی''': وھی مکیة کلھا قاله مقاتل وغیرہ وقال السخاوی: 
نزلت بعد رت کات رت سوْرة الْعَالَیةك) اآتھی: 

قال الحافظ*”: والواو للقسم والفاءات بعدھا عاطفات من عطف 
المتغایرات وھو الظاھر؛ وجوز الزمخشري أنھا من عطف الصفات وأن 
الحاملات وما بعدھا من صفات الریحء انتھی . 

قولە: (٭لا تبون 4 [الذاریات: ]٥٢‏ ما خلقت أھل السعادھ...) إلخء قال 
العلات :ای ۴۶ات قلت×: یا افرق می علین افاوطلی:+قلت× الارل 
لفظ عام ود بە الخصوص: وھو أن المراد أھل السعادة من الفریقین 
والثانيی علی عمومه بمعنی خلقھم معدین لذلك٠‏ لکن منھم من اطاع ومنھم 
(١)‏ افتح الباری) )٢( .)٦۹۸/۸(‏ معمد القاريی) (۱۳/ ۳۳۷). 
(۳() افتح الباری) )٤( .)٦۹۹/۸(‏ ملعمدہ القاري) .)٤٣٤/۱٣(‏ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٣٣٢‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





من عصی؛ ومعنی الایة في الجملة أُن الل تعالی لم یخلقھم للعبادة خلق 
جبلة واختیاں وإنما خلقھم لھا خلق تکلیف واختبار فمن وفقه وسددہ أقام 
العبادة التی خلق لھا ومن خذلہ وطردہ حرمھا وعمل ہما خلق لہ کقولہ لا : 
(اعملوا فکل میسر لما خلق لە) وفي نفس الأمر هذا سر لا یطلع عليه غیر اللہ 


وہ ہر ہے ہمہ ہویم ہہ 84ر 


تعالیء وقال: فلا بل عَا یقعل وم مکلوے ٭ [الانبیاء: ۲۴]ء انتھی. 

رتنپالنے کون وی دالاامی؛': والفرق بین التأویلین أن 
المراد بالجن والانس في التوجیه الأول صلحاژھما فقط؛ وفي الثانی اأعم 
منھم غیر ان الطلحاء لم یأتوا ما آرید منھم انتھی. وھو حاصل ما تقدم 
عن کلام العلامة العینی وھو مؤدی کلام الحافظ . 

وکتب الشیخ أَیضاً: قوله: (ولیس فيه حجة لال القدر) القائلین بوقوع 
الشر من غیر إرادته تعالی وآن الشر غیر مخلوق لہ وعدم حجیته لھم ظاهھر 
فان عدم کونە مراداً لا یقتضي أنە لیس مخلوقاً لەء انتھی. 

ذکر الحافظ''' في آخرہ هذہ السورة: (تثبیه): لم یذکر البخاری في 
علہ السورةحدیتاً ترفزغاء وباخل قھا علی شرطه حدیٹ آغرجة آحمد 
والترمذي والنسائي من طریق أبي إسحاق عن عبد الرحمٰن بن یزید عن 
عبد الله بن مسعود ظطللِ۵ه: قال: (ٴأقرأنی رسول ا ق: إنی أنا الرزاق ذو 
القوة المتین)ء قال الترمذي : حسن صحیح؛ وصححه ابن حبانء انتھی.۔ 


(٥ہ)‏ پءاظور یہ 


ھکذا فی النسخة و الھندیة)ء وفی نسخ الشروح الثلاثة بزیادة لفظ 
(سورة) والبسملة بعدھا. 


قان اقاضة ال 4ا0 ای الاس< لکة گلیا رڈکز الکل یی آن 


.)٦٦٦ /۸( سح الباريی)‎ (٢( ۔)۲٦٦٦‎ /۹( (لامع الدراريی)‎ (١) 
.)۴٣٣ /۱۳( معمد القاريی)‎ )۳( 











فیھا آیة مدنیة وهي قول: فلوَإدٌ لِلَاِنَ ظلمرا عدابا مو مك ولیک اَمْرَعم لا 
لن (الطور: ]٤٤۷‏ زعم آنھا نزلت فیمن قتل ببدر من المشرکین . 

قال الثعلبي: کل جبل طور ولکن اللہ 8 یعني بالطور هنا الجبل 
الذي کلم اللہ عليه موسی ظُِّل بالأرض المقدسة وھو بمدین واسمه زبیرں 
وقال مقاتل بن حیان: ھما طوران یقال لأحدھما: طور زیتاء وللآخر: 
و متا امت نات الاک ا اھ و لاعت کفار مکة أقسم اللہ 
بالطور وھو الجبل بلغة النبط الذي کلم اللہ عليه موسی ظٌٍّلا بالأرض 
المقدسةء وقال الجوزي: وھو طور سیناءء وقال أبو عبد اللہ الحموي في 
کہ (المشترك): طور زیتا مقصوراً: علم لجبل بقرب راس عین وطور زیتا 
أیضاً جبل بالبیت المقدس وفي الأثر: مات بطور زیتا سبعون ألف نبي 
قتلھم الجوع وھو شرقي وادي سلوانء ثم ذکر عدة جبال المسمی بالطور: 
فارجع إليه لو شئنت . 

قوله : (قال مجاھد: الطور الجبل بالسریانیة) قال الحافظ''': وصله 
الفریابي من طریق ابن أبي نجیح عن مجاھد بھذاء قال عبد الرزاق عن 
معمر عن قتادة: قوله: پونظور پچ قال: جبل یقال لە الطور وعمن سمع 
عکرمة مثله؛ وقال آبو عبیدة: الطور الجبل في کلام العرب؛ وفي 
(المحکم): الطور الجبل وقد غلب علی طور سیناء جبل بالشام وھو 
بالسریانیة طوری بفتح الراءء والنسبة إليه طوري وطوراني؛ انتھی . 

وقال القسطلاني''': وو طور سینین جبل بمدین سمع فیه موسی 
کلام اللہ ئٌكء انتھی . 

(۴) طاتحم 
وفی نسخ الشروح الثلائة بزیادة لفظ (سورة) والبسملة بعدھا. 
قال العینی”': وھي مکیة؛ قال مقاتل: غیر آیة نزلت في نبھان التمار 


۔)٦٠٤٢/۱١( إرشاد الساريی)‎ (١ )٢( .)٦٦٦ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۳٣٤١ /۱۳( تعمدہ القاريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۰ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ین سوو 7 ؤق سو 27 


ومي الین جتنبون بر الائْر پچ [النجم: ۳۲]( وفيه رد لقول آ العباس في 
(مقامات التنزیل) وغیرہ: مکیة بلا خلاف؛ وقال السخاوي: نزلت بعد 
سورة الأخلاص وقبل سورة عبس. 

والواو فی لوَلَّتْو٭ للقسمء والنجم الثریاء قاله ابن عباس؛ والعرب 
کلھا حین تغرب؛ لفظه واحد ومعناہ جمع؛ وسمي الکوکب تا لطلوعه 
وکل طالع نجم؛ ٭إنَا مویہ [النجم: ]١‏ أي: إذا غاب وسقطء وقوله: فلما 
۲ ص اہ یہ [النجم: ٢‏ جواب القسم والصاحب هو محمد پا انتھی۔ 


(باب قولہ: ف ثَ قاب فوسینِ و اد ہہ [النبے: ۹]) 

قال العینی''': ولم تثبت هذہ الترجمة إلا لأبيی ذر وحدہء وفيی بعض 
النسخ لم یذکر لفظ (باب) ؤقد تقدم تفسیرہ قریباً عن مجاھد انتھی . 

قلت: وأشار بە إلی ما تقدم في آوائل هذہ السورة بقوله: ففَبَ 
سنہ : حیث الوتر من القوسء قال الحافظ''' هناك : وصله الفریابي 
من طریق مجاھہدء وقال آبو عبیدة: ل٭للفَاب فَوسینِ ء أي: قدر قوسین آو أدنی 
آو أقرزب: انٹھی. 

وقال القسطلانی”'': وفیه مضافان محذوفانء أي: فکان مقدار مسافة 
قربه عليه الصلاۃ والسلام منه تعالی مثل مقدار مسافة قابء انتھی . 

قان عافد رالقات ساصع الترايفدسم التوس :نقثال 
الواحدي: ھذا قول جمھور المفسرین أن المراد القوس التي یرمی بھاء 
قال: وقیل: المراد بھا الذراع لأنه یقاس بە الشيءء قلت: 2 ان یکون 
ھذا القول هو الراجح؛ فقد أخرج ابن مردویه بإسناد صحیح عن ابن عباس 
قال: القاب القدر والقوسین الذراعانء ویؤیدہ أنه لو کان المراد بە القوس 


.)٦٦ ٥٦/۸( ففنح الباري)‎ )٢( .)۳٣۱ /۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
۔)٦٦٦‎ /۸( الساريی) (۱۱/ ۱۱۰۷ء ۵۸ 8(3) افتح الباري؛‎ داشرإ(١‎ )۳( 











العيی یرمی بھا لم یمثل بذلك لیحتاج إلی التثنیة فکان یقال مثلاً: قاب رمح 
و نحو ذلك وقد قیل: إنه علی القلب٠ء‏ والمراد: فکان قاب قوس؛ لآن 
القاب ما بین المقبض إلی السیة فلکل قوس قابان بالنسبة إلی خالفتەء 
وسیأتی بیان الاختلاف في معنی قوله: لد فی کتاب التوحید إن 
شاء اللہ تعالیء انتھی. ثم اعلم أنھم اختلفوا أن ھذا الدنو والتدلي فیما بین 
نبینا گا وجبریل آو بینہ گا وبین ربہ تق فھی مسألة خلافیة بین العلماء. 

وھاھنا مسألة آخری وھي رؤیة النبي قَيُ ربه کہ لیلة المعراج وھي 
ایشا خلافیةء ذکر شيء من الکلام علیھما فی ھامش ا(اللامع)ء وسیأتي 
من کتاب التوحید فی (باب قولہ تعالی : ملوَکلم اک مومیٰ تَکّلیمًا ہہ (النساء: 
٤ء‏ وتقدم آنفاً فی کلام القسطلانی ما یدل أن ھذا الدنو والتدلي فیما بین 
نبینا گا وبین الرب تبارك وتعالی. 


(باب قولە: سای إِ عاف ما ایک [النجم: )]٠٢‏ 
سقط لفظ (باب) ولاحقه لغیر أبيی ذرہ قاله القسطلانی“''. 
رقال الىائ ظ۲ تل الع حتةلابی ڈٹںووختیہ یعی فتد 
الابعتاعلی ' ارتا فارردئے مشث تا رد لور فی لاق نل 
انتھی. ۱ ۱ 


ےھ ہے 


+٭ ہہ ےہ۔ے۔ ۵ ھمدصئ ےم 
(باب قولہ: علالند رک من ء ایت ری الہ رک ہہ (النے: )]٠۸‏ 
قال القسطلانی”': سقط لغیر أبي ذر لفظ (باب) وما بعدہ انتھی. 
قال الحافظ*''': واختلف في الاآیات المذکورة فقیل: المراد بھا جمیع 
ما رأی گل لیلة الإسراءء وحدیث الباب یدل علی أن المراد صفة جبریل؛ 


٥ 


اثقین 


.)٦٦۰ /۸( لح الباري)‎ )۲( .)٦۱۱۱/۱۱( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )١( 
۔)٦٦٦/۸( ففنح الباري؛‎ )٤( .)۲۱١۱٢۲ /۱۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(٢۔‏ باب قوله: ای أللّتَ ری یہ [النجم: ۱۹]) 

قال العینی'': وفي بعض النسخ لم یذکر لفظ (باب٢.‏ 

واللات مأخوذ من لفظة (اش) ثم ألحقت بھا تاء التأنیث فأنثت؛ کما 
قیل للرجل: عمروء ثم یقال للأنٹی : عمرةء کذا قاله الثعلبي وقیل: أُرادوا 
ان یسموا إِللٰھھم الباطل باسم اللہ فصرفه اللہ تعالی إلی اللات صونا لە 
وحفظا لحرمتهء وفی (التفسیر: کانت اللات صحخرۃ بالطائف؛ وعن ابن زید: 
یلعا ہس مسر امس جو اف مسموباہ افاسافت 
قلت: هي التي بعث إلیھا رسول اللہ قيٍ خالد بن الولید فقطعھاء وله قصة 
مشھورۃء وعن الضحاك : صنم لغطفان وضعھا لھم سعد بن ظالم الغطفانيء 
وعن ابن زید: بیت بالطائف کانت ثقیف تعبدہ؛ انتھی . 

قوله: (عن ابن عباس: ٭اللّتَ ولچ کانت اللات رجلاً یلت سویق 
الحاج...) إلِخء قال الحافظ'': قال الإسماعیلي: ھذا التفسیر علی قراءة 
من قرأً اللات بتشدید التاءء قلت: ولیس ذلك بلازم بل یحتمل أُن یکون 
هذا اأُصله وخفف لکثرة الاستعمال: والجمھور علی القراءة بالتخفیفء وقد 
روي التشدید عن قراءة ابن عباس وجماعة من أتباعه ورویت عن ابن کثیر 
ایضاءوامشھور عق الفانیت گکالضففرر' اتھی. 

)]٠٢ ۔ باب قولە: ٭اوََنَوٰۃَ اَلَاِكَءَ الیک [النجم:‎ ٣( 

قال الحافظ'': سقط اباب لغیر أبي ذرء وقد تقدم شرح مناة في 
سورة البقرةء وقرأً ابن کثیر وابن محیصن: مناءة بالمد والھمز۔ 

قوله: (قلت: لعائشة یا فقالت...) إلخء کذا أوردہ مختصراً وتقدم في 
تفسیر البقرة بیان ما قال وأنه سأل عن وجوب السعي بین الصفا والمروة؛ 


٭ٔ+ 


انتھی. 


۔)٦٦٢۲/۸( ففتح الباريی)‎ )٢( .)۳٣۳ /۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦٦٦ /۸( افتح الباريی)‎ (۳( 








٥۔‏ کتاب التّفسیر 





الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۰٣۰۹‏ 
قال فی 7 وسیأتي تفسیرھا ائ مناۃ ۔ فيی الحدیث: وقال 
أأیضاً بعد ذکر حدیث الباب: وھذا الحدیث قد مضی مطولاً في الحج في 
(ہاب وجوب الصفا والمروۃ) وتکلم الشرٗاح ھاھنا علی قولە: فالَلِةَ 
ٹر فإن الثالثة لا یقال لھا الأخری فارجع إليه لو شثت 
٤(‏ ۔ باب قولہ: ٭ ندرا یکر وَآعدوائ (اننے: )٠٠٢‏ 
فی روایة الاحتلی: واسجدوا) وھو غلط ء قاله الیخاؤفظ ا۲ 
وتعقبه العیني فقال””: لا ینسب الغلط للأصیلي بل للناسخ لعدم 
تمپیزہء وقال اتا وحدیث الباب قد مضی فی ایزاآت سجود القرآن فی 
(باب سجود المسلمین مع المشرکین) ومضی الکلام فیه هناكء انتھی . 
قلت : لعله أشار بقوله تقدم الکلام عليه هناك إلٰی ما اشتھر من قصة 
الغرانیق وتقدم الکلام عليه فی أبواب سجود القرآنء وکذا فی تفسیر سورة 


الحج . 
)٥٥(‏ 8افت السَاعة کے 


وفی نسخ الشروح الثلاثة بزیادة لفظ السورۃ والبسملة بعدھا 
قال العیني'': وتسمی أیضاً سورة القمرء قال مقاتل فیما ذکرہ 
ابن النقیب وغیرہ: مکیة إلا ثلاث آبات أولھا : ٭لآر بواوع کن یع میرپ 
[القمر: ]٤٤‏ وآخرھا قولہ: للاوآلسَاعَءُ اہی وَأَمَرُک٭ [القمر: ]٠٤‏ کذا قالوہ عن 
مقاتلء وفیه نظر من حیث إن الذي في تفسیرہ د ےت 
امک [القمر: ]٥٤‏ فإنھا نزلت في أبيی جھل بن هشام یوم بدر انتھی . 
قوله: (یقول کفر لہ...) إلخء کتب الشیخ فی (اللامع)''': الظامر أن 


(۲( افتح الباريی) (۸/٦٤٦٦)۔‏ 
)٤(‏ معمدہ القاري) )۳٥۸/۱۳(‏ 


)۳٣٣ ۳٥٣ /۱۳( معمدہ القاريی؛‎ )١( 
.)۳٣۷ ۳٥٣ /۱۳( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
۔.)۱٦۹‎ /۹( الامع الدراريی)‎ )٥( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر یو اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(لە) متعلق بقوله: (جزاء) یعني آن ذلك الذي فعلنا بھم کان جزاء 
لمن کفروہ ولم یؤمنوا بەء انتھی. 

وفی ھامشهە: وفي اتقریر المكي): قوله: (کفر لە) یعني المراد بمن 
کفر من کفر لەء وھو نوح علی نبینا وعليه الصلاة والسلامء وسیجيء تفسیر 
ھذا قریبا فی البخاري بقوله: کفر فعلنا بە إلخء انتھی من ھامش (اللامع). 

(١۔‏ باب قولەه: 
وَأَنشَقَ الْتَعر لیب وَإن بَرَوا ءَايَة روہ الیقہ (الٹمر: )٠٠ ٠٢‏ 

: حا سقطت ھذہ الترجمة لغیر أبي ذرء ثم ذکر حدیث 
انشقاق القمر من وجھین عن ابن مسعودہ وفيه فرقتین؛ ومن حدیث 
این قباس؟ اق التمر فی زماةالسی لاہ می حیث آئی7 سال اخل 
مكة ان یریھم آیةء ومن وجە آخر عن آنس: انشق القمر فرقتینء وقد تقدم 
الکلام عليه مستوفی في أوائل السیرة النبویةء انتھی. 

قلت: وکذا تقدم فی هذا الجزء الکلام عليه ھناك . 

(؟۔ باب قوله: 
٭لاخری 21 رآ لن کان نر یہ الال (الغمر: )٦٠٢٦‏ 

قوله: (قال قتادة: أبقی اللہ سفینة نوح...) إلخء قال الحافظ''': وصله 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة بلفظه وزاد: علی الجودي؛ وأآخرج ابن ان 
حاتم من طریق سعید عن قتادة قال: أبقی اللہ السفینة في أرض الجزیرةۃ 
عبرة وایة حتی نظر إلیھا آوائل هذہ الامة نظراء وکم من سفینة بعدھا 
فصارت رمادا. 


قوله: (آنه کان یقرا: طلكَمَلّ ین مُبر۴) أي: بالدال المھملة وسبب ذکر 
ذلك آن :ہیں السلف قرآھا پالمعجمة: ومؤ:منقول ایضاً غن فتادظ 


۔)٦٦۸/۸( (فتح الباری)‎ (( .)٦٦۷ /۸( افتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





ثم ذکر المصنف لھذا الحدیث خمس تراجم في کل ترجمة آیة من ھذہ 
اسم ومدار الجمیع علی أبي إسحاق عن الآاسود بن یزید وساق في 
الجمیع الحدیث المذکور لیبین أن لفظ فمُِرچ٭ في الجمیع واحدء وقد تکرر 
فی ھذہ السورة قوله: هِلكَمَلْ ین تُ رہ بحسب تکرر القصص من أخبار الأمم 
استدعا٤‏ لأفھام السامعین لیعتبرواء وقال فی الأولی: اوقال مجاھد: ٭ سنا : 
هونا قراءته) وقال في الثانیة عن أبي إسحاق: أنە سمع رجلاً سأ٘ل الأسود فھل 
من مدکر أو مذکر؟ أي : بمعجمة أو بمھملةء فذکر الحدیث وفی آخرہ: (دالا) 
أي : مھملة؛ ولفظ الثالث والرابع کالأولء ولفظ الخامس : عن عبد الل: 
قرأت علی النبي لله: فھل من مذکر؛ أي: بالمعجمة فقال: فھل من مدکر؛ 
ای بالمسعتك وقولة: کڈ اصله ہڈٹکر بشاۃ بعد ڈال معجمة فابذلت 
التاء دالاً مھملة ثم أھملت ا لمقاریتھا ثم أدغمت؛ انتھی من (الفتح٢٥.‏ 

وسیأاتي الکلام علی تکرار حدیث واحد في عدۃة تراجم في (باب 
فوله: ٭لرَلَتَد أمَلکا اشیاعہ کہ الایة [القمر: ٠٠۰]٥٢‏ إلخ. 


(٣۔‏ باب: فوَلَمد برا الثَانَ لاہ مَھل من تُذک ریچ (الغمر: )٠٢‏ 

نال :اقط9د2 ۷ وط اقات لس ای ون 

قولە: )0 سرت ايك ) آ سهلنا لفظه ویسرنا معناہ لمن رادہ لد کر 
الٹاس کما قال تعائی: ٭تتب آزفھ: اك مرلغ تنا فابتتہ ولکدگر آولوا 
اك یہ لىص: ۲۹]. 

قولهە: (قال مجاھد) فیما وصلہ الفریابيی (مَسَ۹) أي : (ھونا قراءته) 
ولیس شيء یقرأً کله ظاھراً إلا القرآنء انتھی من (القسطلاني؛'''. 

تستاف عن ابن عباس: لولا ان اللہ یسرہ علی لان الا ین 
ما استطاع أحد أن یتکلم بکلام اللہ 8ك 


۔)۱۲٢۲‎ /۱۱( فإرشاد الساری)‎ )۲( .)۱۲٢۲ /۱۱( إرشاد الساريی)‎ (١ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٢‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





٤(‏ ۔ باب قولەه: 
لمجا 7 تنقَعر فیف کان عَدابی ویر کچ لت ))۲١۹:۷۶‏ 


قال في (الآنوار): اُصول نخل منقلع عن مغارسه ساقط علی 
الأرض؛ وقیل: شبھوا بالأعجاز لان الریح طیرت رؤوسھم وطرحت 
أجسادھمء وتذکیر منقعر للحمل علی اللفظء والتأنیث في قوله: هَأَعَبَارٌ حََل 
ار (اتعانھ: ۷ للسی آقیی من االتعطلای)"''. 


٥(‏ ۔ باب قولہ: 
کلانکائی کر الیتطر ٭ الأة [النمر: (۴٣‏ 


سقط لغیر أبي ذر لفظ (باب)ء قولە: هلالْحَتظر٭ بکسر الظاء المشالة 
المعجمة قراءة الجمھور اسم فاعل؛ قال ابن عباس: المحتظر هو الرجل 
یجعل لغنمه حظیرة بالشوك والشجر؛ فما سقط من ذلك وداسته الغنم فھو 
الھشیمء وقرأً الحسن بفتحھا فقیل: هو مصدرہ أي: کھشیم الاحتظار 
وقیل: اسم مکانء (لاوَلمَد بَتريا الشَاكَ اور ٭ [القمر: )]٢۲٢‏ یسرنا تلاوته علی 
الالسن وعن ابن عباس: لولا أن اللہ یسرہ علی لسان الآدمیین ما استطاع 
أحد أن یتکلم بکلام اللہ كؿ ء انتھی من (القسطلانيی؛'''. 


٦(‏ ۔ باب قوله: 
ِلد سَبَعَهُم بِکرهٌ عَلَاب تُسَتفرک (ات.: )٠۸‏ 


ے‫ 


دائم متصل بعذاب الآخرةء (ففَدُوفا عَدَان مَنْدر [القمر: ۳۹]) یرید 
العذاب الذي نزل بھم من طمس الاعین غیر العذاب الذي أُھلکوا بە؛ 
فلذلك حسن التکریرء انتھی من (القسطلانی؛'''. 


.)۱٢١ ؛فإرشاد الساريی) (۱۱/ ۱۲۳). (۲) ؛ہإرشاد الساري) (۱۱/ ۱۲۴۳ء‎ )١( 
.)۱٢٤١/۱١( ؛فإرشاد الساريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





(۷ ۔ باب قوله: 
٭وَلَتَدٌ لن آھلکتا کا فَھَل من مُذَِِّ ر4 [القمر: )]٥٢‏ 

أشیاعکمء أي: أشباهکم ونظراءکم في الکفر من الامم السالفة 
وسقط لفظ (ہاب) لین آبی ذڈرء آمیی ضّ (القسطلانی۶''۷. 

قلت: وقد تقدم الکلام علی هذہ الابواب الخمسةء أعني من (باب 
اود بکرتا السا ارک [القمر: ))٢٢‏ إلی ھاھنا من کلام الحافظ قُدُس سرّہ 
فی اباب قولہ: انی راہ [الغمر: .٦٤٤٢‏ 

وقال العلامة العینيی''' بعد ذکر الحدیث: واعلم أن البخاري 
روی ھذا الحدیث من ستة طرق کما رأیت: الأول مترجم بقولە: 
تی یِأا. . .4 إلخء والباقيی وھو الخمسة بخمس تراجم أیضاً علی 
رأس کل ترجمة لفظ اباب) وفي بعض النسخ لم یذکر لفظ ١باب)‏ 
اُصلا۔ 

وقال الکرمانی: ما معنی تکرار هذا الحدیث في ھذہ التراجم الستة؟ 
نا وع الساسارے ریتا؟۔ناجات ترفن لئل ٌ ان 2 فی 
هذہ السورة الذي هو في المواضع الستة کله بالمھملة ۱ 

قلت: مدار هھذا الحدیث بطرقهہ علی ای إسحاق عن ےہ بن یزیدك 
وأما فائدة قوله: وف عذاي ْثُر () 8ا وَلمَد یرتا الث ان پازْٹر فَھّل من مر کہ 
[القمر: ۳۹ء ]٠٤‏ ان یجددوا عند استماع کل نبأ من الأنباء التی اأُتت 
من الأمم السالفة ادکاراً واتعاظاء وینتبھوا إذا سمعوا الحثٌ علی ذلكء 
آنتھیں: 

قلت : ولصنیع البخاري ھذا ۔ أعني إخراج حدیث واحد بعدة طرق 
فی تراجم عدیدة - نظائر سیأتيی ذکرھا في تفسیر سورة المنافقین . 


.۔)۳٣٣‎ /۱۳( تھمدہ القاري؛‎ )۲( .)٦٦۱٢٤١/۱۱( الساري)‎ داشرإ١‎ )١( 
کذا فی الأصل: والمراد بە لفظ (مدَیِر).‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٣۲۶‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۸ ۔ باب قوله: 
مہرم ال مم ادرک [القمر : )]٥٤‏ 

قال القسطلانيی''': سقط لفظ (باب) لغیر أبي ذرء ثم قال بعد ذکر 
النبی پَّأاء انتھی . 

قال الحافظ''': ذکر فیه حدیث ابن عباس في قصة بدر وقد تقدم بیانە 
فی المغازي؛ ثم قال الحافظ أیضاً: وھذا الحدیث من مرسلات ابن عباس 
تا ری ےی ا و سو تی ہے 
أن عمر ظلك قال: لما نزلت اَم لع و ور الک جعت آتول: آی 
جمع -- افلما کان یوم بدر رای النبي لے یثب فی الدرع وھو یقول : 
طسَبع لچ الایةء فکأن ابن عباس حمل ذلك عن عمرء وکأن عکرمة 
حمله عن ابن عباس عن عمرہ وقد أخرج مسلم من طریق سماك بن الولید 
عن ابن عباس : حدثنی عمر ببعضه؛ انتھی . 

(۹ ۔ باب قوله: 
عبلِ اَلسَاعة مَوَعِدَھُم وَالسَاعة ادن و2 مر [القمر: )]٠٢‏ 

أي: موعد عذابھم؛ (لاوَكَعَهُ) أي: عذابھا (ف(اتؾ) اأعظم بلیة 
لا رٌ) أشد مرارة من عذاب الدنیاء (یعني من المرارة) لا من المرور 
قاله القسطلانی”'. 

قال'الحاظ ۷ سے عی القر الاشی فرلا الترافقال کی الاڈ 
معناء: أشد علیھم من عذاب یوم بدر ف مر من المرارةء انتھی. 

قوله : (إِني عند عائشۃة أم المؤمنین قالت: لقد نزل علی محمد إًٛةٍ) کذا 


.)٦٦۹/۸( ففح الباري)‎ )۲( ٦ ء۱۲٥٢‎ /۱۱( الساريی)‎ داشرإ١‎ )١( 
۔)٦٦٦‎ /۸( ففتح الباري؛‎ )٤( .)۱۲٦ /۱۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 











ذکرہ ھاھنا مختصراً وفیہه قصة حذفھاء وسیأتی مطولاً فی فضائل القرآن إن شاء اللہ 
تعالیء ثم ذکر فيه حدیث ابن عباس المذکور في الباب الذي قبله؛ انتھی 


من دالنم؛''. 


ےا وٹ 


)٥٥(‏ سٌورةُ الرَحَمن 

کذا فی النسخة الھندیة و(الفتح) بدون - وھي مذکورة .7 
نسخة (العیني) و(القسطلاني) ففي الازل اڑل وفی الثانی أخیرا. 

قاق سا 210 ای جار اط و و تَا راتفر متا 
محذوف؛ آأو مبتدأً محذوف الخبرء وقیل: تمام الأیة فاعلم لان وھو 
الاشرت اہی 

رقال العاقي ال '۴: قال ابع الخاى؛ سوا علی الھا :الا 
داز ماکی ال امہ ا دکت گر سا رانا قرأھا 
النبي گا بسوق عکاظ فسمعته الجن؛ مس ےہ یہت 
جھراً سورة الرحمٰنء قرأھا ابن مسعود عند الحجر فضربوہ حتی آثروا في 
وجهھهء وفي روایة سعید عن قتادة: اُنھا مکیةء وقال السخاوي : نزلت قبل ٭لمّل 
أَّ ئ8 وبعد سورة الرعدء نزلت حین قالوا : وما الرحمٰن؟ انتھی ۔ 

قولە: (وقال مجاھد) فیما وصله عبد بن حمید في قوله تعالی: 
(ل بسبَا نگ [الرحمٰن: )]٥‏ أي: (کحسبان الرحی) لیس ھذا في النسخ الھندیة 
بل هو مذکور في نسخة اتھایان١ائ؛‏ یدوران في مثل قطب الرحی؛ 
والحسبان قد یکون مصدر حسبته أحسبه بالضم حسبا حساباً وحسبانا مثل 
الغفران والکفران والرجحان؛ أو جمع حساب کشھاب وشھبان أي: 
یجریان في منازلھما بحساب لا یغادران ذلكء انتھی من (القسطلانی)''' 


.)٦٦/۸( اح الباري)‎ )٢( .۲٦٦٦ /۸( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۱۲۸/۱۱( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۳٦۸/۱۳( عمدہ القاري)‎ )( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٣٢‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وتقدم هذا القول أیضاً مع شرحہ في أول بدء الخلق. 

قوله: (هاوََتِما الوڑرےک> ات ۹ یرید لسان المییزان) قال 
الحافظ''': ھذا کلام الفراء بلفظهء وقد أخرج ابن أبي حاتم من طریق 
أبي المغیرة قال: رأی ابن عباس رجلا یزن قد أرجح فقال: أقم اللسان 
کما قال اللہ تعالی: فوَأَتَيمُا الوڑّے إَألَقَتط [الرحلۓ: ٤]ء‏ وأخرج 
ابن المنذر عن مجاھد قال : للاوَأَقیما اور قال اللساثء انٹھی: 

وکتب الشیخ فُدُس 7 فی (اللامم؛'' د قوله: 9یرید لسان المیزان) 
لاتھا إذا ایت گائ:الوژن غیر بغیں ولا ژائدَ اتھی. 

قوله: (طالَنَكَثُ [الرحئٰن: ]٢٢‏ ما رفع من قلعه من السفن) کتب 
الشیخ'': یعني أن المنشآت ما کانت قلاعھا مرفوعةء فقوله: (من) کما في 
نسخة المتنء لیس بیانا لما بل هي زائدةء انتھی . 

وفی ہامشہ: لفظة (من) في قولە: ١‏ من قلعها موجود فی النسخ الھندیة 
ولا یوجد فی النسخ المصریة من نسخة (الکرماني) و(الفتحا و(العیني) 
واالقسطلاني) ولم یتعرض لذلك أحد من الشوٗاح؛ فالظاھر أُنھا سھو 
من الکاتبء انتھی. 

قوله: (وقال بعضھم: لیس الرمان والنخل بالفاکھة...) إلخ . 

فان الجاؤا 2اا ھا ام اأتنہ ای سک وت 
ابو حنیفةء وقال الکرماني: قیل: راد بە أبا حنیفةء قلت : بل نقل البخاري 
ھذا الکلام من کلام الفراء ملخصاًء ولفظە: قولەه تعالی: لیا تکھڈ وَتَل 
ونكات ٭ [ائرحلين: ]٦۸‏ قال بعض الحفسرین: لیس الرمان لا التخل 
من الفاکھةء قال: وقد ذھبوا في ذلك مذھباء قلت: فنسبه الفراء لبعض 
المفسرین وأشار إلی توجیهھه ثم قال: ولکن العرب تجعل ذلك فاکھةء وإنما 


۲۱۷۰ /۹( دالامع الدراريی)‎ )٢( .)٦٢٦١٦/۸( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٦٢٦٦‎ /۸( ففتح الباريی؛‎ )٤( (لامع الدراری) (۱۷۱/۹)۔‎ )(٣( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





ذکرا بعد الفاکھة کقولہ تعالی : لے حَدفظواً عَل السلوتِ ولک لوہ [البقرۃ: ۲۳۸] 
إلخ ۔ 

والحاصل: أنە من عطف الخاص علی العام کما في المثالین اللذین 
ذکرھما إلی آخر ما ذکر الحافظ من الاعتراض والجواب عنهء کما ذکر في 
ھامش (اللامع). 

وکتب الشیخ قُدُس سرُہ فی (اللامع)''': قوله: ‏ وقال بعضھم..٠.)‏ 
إلخء ولم یقل ھذا البعض غیر صواب فإن مبنی الأیمان علی العرف فلم تکن 
الرمان والنخل فاکھة عندھم فکیف یدخل فیھاء نعم هي فاکھة في عرفنا أأھل 
الھندء ولم ینکر هذا البعض کونھما فاکھة عند العرب''' حتی یعترض عليه؛ 
وأما الاأیة فإنھم لم یستدلوا بھا حتی یفتقر إلی الجواب عنھاء ومع ذلك فإن 
لھم أن یقولوا: إِن تخصیصھما بالذکر بعد التعمیم لیس إلا لمزید فیھما 
أُو منقصةء کما في قولہ: فلالسصلوتِ وَالصَلوٰۃ الْوْسطیٰپ وھو المرادء انتھی. 

وبسط في هھامشه الکلام في تأیید کلام الشیخ قُدُس سرُہ من أقوال 
الفقھاء وأھل الأصول. 


)]٦٦ ۔ باب قوله: ملمن ڈنکا جتَدان پ4 [الرحلٰن:‎ ١( 

سقط (باب قوله) لغیر أبي ذر. 

قولہ: (طلوین م نَا چ) أي: الجنتین المذکورتین فی قوله: لوَلِمَنْ عَاتَ 
مَقام ریہ جَتانِ٭ (الرحلٰن: ٤٤]ء‏ (فجَتَانَچ) لمن دونھم من أصحاب الیمین 
فالأولیان أفضل من اللتین بعدھماء وقیل بالعکس؛ انتھی 
7 (القسطلانيی؛'''. 

وقال الترمذي الحکیم: المراد بالدون ھنا القرب أ٘ي: وقربھما 
)١(‏ دف(لامع الدراريی) (۱۷۱/۹ ۔ .)۱۷١‏ 


)٢(‏ کذا فی الأصل٠؛‏ والصواب : اعند أھل الھند). 
() ١(إرشاد‏ الساري) .)۱۳٣/۱١(‏ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





جنتانء أي : ھما آدنی إلی العرش وأقرب؛ وزعم أنھما أفضل من اللتین 
قبلھماء وقال غیرہ: معنی دونھما بقربھما ولیس فیه تفضیل؛ وذھب الحلیمي 
إلی أن الأولیین أفضل من اللتین بعدھماء ویدل عليه تفاوت ما بین الفضة 
والذھب؛ وقد روی ابن مردویهە من طریق حماد عن أبي عمران في ھذا 
الحدیث قال: من ذھب للسابقین ومن فضة للتابعینء وفي روایة ثابت عن 
أبيی بکر: من ذھب للمقربین ومن فضة لأصحاب الیمینء انتھی“'. 


(٢؟۔‏ باب قوله: 
خوں ماصورات ت فی آلیار ہ4 [الرحلن: ۷۲]) 
سقط لفظ ( باب٢‏ لغیر أبي ذرء أي: محبوسات؛ ومن ثم سموا البیت 
الکبیر قصراً لأنه یحبس من فيهء قاله الحافظ'''. 
قال القسطلانی”'': قال الترمذي الحکیم في قولہ: فلح مَفَصُوَرَتٌ ف 
كيا بلغنا في الروایة أن سحابة من العرش مطرت فخلقن من قطرات 
ایسلف فرب ضل کا ضف قعلی کال الانیال سھا سن 
میلا ولیس لھا باب؛ حتی إِذا حل ولي اللہ بالخیمة انصدعت عن باب لیعلم 
ولي اللہ ان أبصار المخلوقین من الملائکة والخدم لم تأآخذھاء وقد اختلف 
أیھا أتم حسناء الحور أم الآدمیات؟ فقیل: الحور لما ذکر ولقوله في 
صلاة الجنازة: (رآأبدله ضا غسرا من زوجه) وقیل: الآدمیات آفضل 
بسبعین الف ضعف؛ء انتھی. 


)٥٥(‏ الوَاقِعَةً 
کذا فی النسخة (الھندیة) و(القسطلانی) بغیر لفظ (سورة)٢ء‏ وفی نسخة 
الحافظین بزیادتھماء وأما البسملة فموجودة في الشروح الثلائة . 


.)٦٦٤٦/۸( ّح الباري)‎ )٢( ۔)٦٦٦/۸( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۱۳٣/۱۱( ؛فإرشاد الساريی؛‎ )۳( 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





قال العلامة العینی''': قال أبو لان مکیةء واختلف فی فوَأَمَمَبُ 
الین کچ [الواقعة: ۲۷] وفي ٭ََيْہٰدا اث أَُ نم مُنھو نک [اتراقة ]۸٢‏ والاونی 
نزلت في أھل الطائف وإسلامھم بعد ال وحنین والثائیة نزلت في 
دعاثہ بالسقیا فقیل: مطرنا بنوء کذا فنزلت: فوتَتملونَ رنفگ اك تُکزوْک 
[الواقعة: ۸۲] وکان علي یقرؤھا (وتجعلون شکرکم)ء والمراد بالواقعة 
القیامةء انتھی . 


(اء باب قوله: مل مو کچ [الواقعة: )]٣۰‏ 
قال العینی''': قولە: هلتویر٭ أيی: دائم لا تنسخه الشمس؛ وعن 
الربیع : یعني ظل العرش؛ وعن عمرو بن میمون: مسیرة سبعین لت سد 
ثم قال: وحدیث الباب مضی في کتاب بدء الخلق فی (باب صفة الجنةاء 
انتھی. 
قلت : والمذکور فی حدیث الباب : (یسیر الراکب فی ظلھا مائة عام 
لا یقطعھا) قال القسطلانی'': فالجنة کلھا ظل لا شمس معه ولیس هو ظل 
الشمسء بل ظل یخلقه اللہ تعالی؛ قال الربیع بن أنس: ظل العرش٠‏ انتھی. 
لے 
(۷) التحدید 
وھکذا فی نسخة (القسطلانی)٢ء‏ وفی نسخة الحافظین : (سورۃ الحدید 
والمجادلة)؛ والبسملة مذکورة فی الشروح الثلائة . 
بن الحائظط 2 گلا لای ش ولش ہہ فالعدیہ سے٤‏ مر ارلی 
انتھی ۔ 
قال القسطلانی””: وھي مدنیة أو مکیةء انتھی. 
)١(‏ )عمدۃة القاريی) (۳۷۰/۱۳). )٢(‏ لعمدہ القاريی) (۳۸۲/۱۳). 


(۳) ؛(إرشاد الساريی) (۱۱/ )٤( .)٦٤٤‏ لح الباري) .)٦٢۸/۸(‏ 
)٥(‏ ف(إشاد الساري) /١١(‏ ١١٤٦)۔‏ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٣‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وقال العیني”'': وھي مکیة خلافاً للسدي؛ وقال الکلبي : فیھا مکیة 
مس ر وو از اج ا شوج 
المدینةء وفیھا أیضاً للا سی ینکر من آنفقَ ِن قَبْل اَلَتتمپ٭ الاآیة [الحدید: 
۰ء ولم تنزل إلا بعد القتم ولا قتال إلا بعد الھجرةء وأولھا مکي فان 
عمر ظللہ قرأء فی بیت اأخته قبل إسلامہ قال السخاوي: نزلت بعد سورة 
الزلزلة وقبل سورۃ محمد ٹا انتھی. 

قولہ: (ملكلا یَمَک اَمْلُ الکكي 4 [الحدید: ۲۹] لیعلم اھل الکتاب) قال 
الحافظ'': هو قول أبي عبیدةء وقال الفراء: العرب تجعل الا صلة في 
الکلام إذا ات فی أوله جحد آو في آخرہ جحد کھذہ الایةء وکقوله: 0 
ا وا اد اک [الأعراف: ٢]ء‏ انتھی . 

ہر عن قراءة ابن عباس والجحدري: لیعلم وھو یؤید کونھا 
فریدةء وأما قراءة مجاھد: لکیلا فھي مثل لئلاء انتھی. 

رقال ایض ؛ : لم یکر فنة اوغا ویدخل فيه حدیث ابن مَيغوَذ: 
والم یکن بین إسلامنا وبین ان عاتبنا اللہ بھذہ الآیة: هأَك بن لِلَزِتَ ءَامثُوا آن 
کے موم 


قویہُم ِزِسُر آ ےک [الحدید: ]٦٦‏ إِلا اربع سنین) أُخرجهہ مسلم من طریق 
عون بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن أبيه عن عمہ؛ انتھی . 
)٦۸(‏ الُجَادِتَةً 
وھکذا فی نسخة ا( القسطلانی) بغیر لفظ (سورۃة) والبسملةء وفی نسخة 
(العینيی) وه کے السورة وا ھا بعدھاء وفی نسخة (الفتح) رافة لفظ 
(سورة) بغیر بسملة. 
قال القسطلانيی'': هي مدنیة أو العشر الأول مکي والباقيی مدنيء 


٥ 


انتھی . 


.)٦۲۸/۸( ّح الباري)‎ )٢( .)۳۸۲/۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۱٢٤١ /۱۱( ؛فإرشاد الساري)‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





وقال العپنی٭: قال أبو العباس: مدنیة بلا خلاف؛ وقال السخاوی: 
نزلت قبل الحجرات وبعد المنافقین؛ وفی تفسیر عبد بن حمید: اسم ھذہ 
المجادلة خویلةء قاله محمد بن سیرینء وکان زوجھا ظاھر منھا وھو أول 
ظھار کان في الإسلامء وقال أبو العالیة: هي خویلة بنت دلیج؛ وقال 
عکرمة: هي خولة بنت ثعلبة وزوجھا وس بن الصامت؛ وسماھا مجاھد 
ملا سی اوت تبغر ھٹگ الصانت رتال:ایو سی کرلاینے 
ثعلبة بن آصرم إلی آخر ما ذکر من الأقاویل . 

وقال الحافظ''' کَِلله: (تبيه): لم یذکر فیه حدیتاً مرفوعاء ویدخل فيه 
حدیث التيی ظاھر منھا زوجھاء وقد أخرجه النسائيی؛ وآورد منە البخاري 
طرفاً فی کتاب التوحید معلقاء انتھی. 


۱)٥١۹(‏ لق 

وھکذا فی نسخة (القسطلانی) بغیر لفظ سورةء وفی نسخة (الحافظین) 

بزیادتەء والبسملة مذکورة في نسخ الشروح الثلائة . 
قال العینی'': وھي مدنیةء وسمیت سورة الحشر لقوله تعالی: ٭إھو 
یعني اللہ هو الذي أخرج الذین کفروا من بني النضیر الذین کانوا بیثرب؛ 
وعن ابن إسحاق کان جلاء بني النضیر مرجع النبي قلُ من احدء وکان فتح 
قریظة عند مرجعه من الأحزاب وبینھما سنتانء وإنما قال: ٹل آپر پچ 
لأآنھم أول من حشروا من أھل الکتاب؛ ونفوا من الحجاز وکانذ حشرھم 
إلی الشامء وعن مرة الھمدانيی: کان ھذا ول الحشر من المدینةء والحشر 
الثانی من خیبر وجمیع جزیرة العرب إلی أذرعات وأریحا من الشام في أیام 
عمر بن الخطاب ظلِهء وعن قتادة: کان ھذا أول الحشر؛ والحشر الثاني 


.)٦۲۸/۸( ّح الباري)‎ )٢( .)۳۸/۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۳۸۵/۱۳( تعمدہ القاريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٢‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





نار تحشرھم من المشرق إلی المغرب تبیت معھم حیث باتوا وتقیل معھم 
حیث قالوا وتأکل منھم من تخلف؛ انتھی . 

قلت: وقد ترجم المصنف في کتاب الرقاق (باب کیف الحشرا؛ 
وسیأتي تفصیل الکلام علی الحشر ھناكء وسیأتي ھناك أنھا أربعة کما بسط 
فی هھامش داللامعم!''ء وسیأتي فی البخاري عن سعید بن جبیر أنە قال: قلت 
لابن عباس: سورة الحشرہ قال: قل: سورة بني اللضیرء قال القسطلانی*؟': 
قال الزركشي: وإنما کرہ ابن عباس تسمیتھا بالحشر لآأن الحشر یوم القیامة 
وزاد في (الفتح): وإنما المراد بە ھنا إخراج بني النضیرء انتھی . 

قوله: (الجلاء الإخراج من أرض إلی أرض) هو قول قتادةء أخرجه 
ابن أبيی حاتم من طریق سعید عنهء وقال آبو عبیدة: یقال الجلاء الإجلاء 
أُجُْلاہ أخرجەء وأجلیتهہ أخرجتهہ: والتحقیق أن الجلاء اأخص من الإخراج؛ 
لأن الجلاء ما کان مع الأھل والمالء والإخراج أعم منەہ. 

قوله : (سورة الحشر؟ قال: قل سورۃ بني النضیر) کأنه کرہ تسمیتھا 
بالحشر لثلا یظن أن المراد یوم القیامةء وإنما المراد بە ھنا إنخراج بني 
النضیرء انتھی من دالفتم؛'''. 

راف :الآفارة إلی عذا التول تڑیا: 


]٥ ۔ باب قوله: × ما فَطمْتُر من ل نوہ (الحدر:‎ ١( 
نخله ما لم تکن عجوۃة آو برنیة)‎ 
خال :ساد ۰> بط ای ا رفا لی آی فور این‎ 
قال الحافظ““: قال أبو عبیدة فی قوله تعالی: ى٭للما فَلعْثُر بن ات‎ 
,)۹٢٣۳٢/۹1( (إرشاد الساريی)‎ (٢( انظر: (لامع الدراري) (۸۸/۱۰)۔‎ (١) 


(۳() (افتح الباری) )٤( .)٦٢٦/۸(‏ فإرشاد الساريی) (۱۱/ .)٦٤٤‏ 
(ہ٥)‏ افتح الباريی) .)٦٦/۸(‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳ ۷٥۔‏ کتاب التّفسیر 





أَ: من نخلة وھيی من الألوان ما لم تکن عجوة 7 برنیة إلا ان الواو 
ذھبت بکسر اللامء وعند الترمذي من حدیث ابن عباس : (اللینة : النخلة) 
فی أثناء حدیث؛ وروی سعید بن منصور من طریق عکرمة قال: ۱ 
ما دون العجوۃةء وقال سفیان: هي شدیدة الصفرة تنشق عن النویء انتھی. 

7 ۶ ۱ . : (١) ۱ 

قال ای-٢‏ ون این قاس ١‏ خی لوت یئ النکل واصل لین 
ل2ہ فلت الواو کا سکرتھاالکتار عا فلا اھی, 

(فائدة): قال الإمام الترمذي بعد ذکر حدیث ابن عباس (المتقدم في 
کلام الحافظ) في تفسیر سورۃ الحشر في قول اللہ قتّ : اما نَطعْتُم جِن 
هذا الحدیث؛: انتھی. 

قلت: ولذا عدوا فی مناقب الإمام الترمذي أن شیخه الإمام البخاري 
أیضاً من تلامذته؛ وقالوا: إن الإمام البخاري سمع من تلمیذہ الإمام 
الترمذی ا۳یس 
قال الترمذي بعد إخراجە فی مناقب علی: قد سمع محمد بن إسماعیل مني 
مذا الحدیث: انتھی: 


: أحدھما حدیث ابن عباس ھذاء والثانی حدیث 


)٠۷ ۔ باب قولە: فمَا أفهَ اَل عی رَمُولہ۔٭ (ادحدر:‎ ٢( 
قال القسطلانی””: قال الزمخشري: لم یدخل العاطف علی مذہ‎ 
الجملة لھا بیان للأولیء وسقط اباب لغیر أبي ذرء انتھی.‎ 
قال الحافظ'': تقدم تفسیر الفيء والفرق بینە وبین الغنیمة في أواخر‎ 
. الجھادء انتھی‎ 


.)۴۸۱/۱۳( اعمدۃ القاريی)‎ )١( 
انظر: ا(سنن الترمذي) (۴۳۰۳) و(۲۷۲۷).‎ )٢( 
۔)٦٦۰‎ /۸( انح الباري)‎ )٤( .)٦٤٤١/۱١( الساري)‎ داشرإ١‎ )( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٣٣٢‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قلت: وتقدم ناك أیضاً اختلاف العلماء فی مصرف الفيء فکن منه 
۳ه 
(۳ ۔ باب قوله: 
رما ءاننگم ایَشول دش دوہ (انعدر: )٠۷‏ 
أي: وما مرکم بە فافعلوہ؛ لأنه قابله بقوله: ٭وَمَا نہ عل2 انک وا کہ 
[الحشر: ۷] قاله الحافظ*'٭. 
رتان الال 47-سف لف اف لئے ا رت گر ول تسس 
الأیة احتمالین إذ قال ڑا انگ الک أی: وما أعطاکم و الہ أو أمر 
٭شَخُدُوهُ لأنہ حلال لکم أو فتمسکوا بە لأنه واجب الطاعةء انتھی. 
٤(‏ ۔ باب قولەه: 
والینَ تبیہ ادا وَالَايِکَی کہ (اننٹر: :]...) إلخ 
قال القسطلانی”'': سقط لفظ !ہاب لغیر أبي ذر۔ 
وقال الحافظ'“' في تفسیر الایة: أي: استوطنوا المدینةء وقیل: 
نزلواء فعلی الأول یختص بالآأنصارء وھو ظاھر قول عمرء وعلی الثاني 
یشملھم ویشمل المھاجرین السابقینء ذکر فیه طرفاً من قصة عمر عند مقتله 
وقد تقدم في المناقبء انتھی. 
(ہ ۔ باب قولەه: 


ج 
7 سے ٌ7 ے 
ھ ۶ 2 


18۷۷۷۷۰ 0 
یرون علِح َنْشْہمٌ ول كَانَ ےم حَصَاصَة ٭ الای [الحشر: )]٢‏ 
قوله: (الخصاصۃ: الفاقة) قال الحافظ*'': وھو قول مقاتل بن حیان 
اأخرجه ابن بی حاتم من طریقهء انتھی . 
(١)‏ (فتح الباريی) (۸/ )٢( .)٦٦٦‏ ١(إرشاد‏ الساريی) (۱۱/ .)٦٢٤٤‏ 


(۳) ؛(إرشاد الساريی) (۱۱/ )٤( .)۱٢۷‏ لح الباري) (۸/ .)٦۳١‏ 
(ہ٥)‏ افتح الباريی) (۸/ .)٦٦٢۲‏ 











قوله: (حي علی الفلاح: عجل) 8983-۰ هو تفسیر حي؛ آئ 
معنی (حي علی الفلاح) أي: عجل إلی الفلاحء قال ابن الین : لم یذکرہ 
أحد من أھل اللغة وإنما قالوا: معناہ ھلم وأقبلء قلت: وھو کما قال؛ 
رو تہ افعار ات اقتال ‏ ڈالمی ا سرع 

وقال أیضاً'' فی شرح الحدیث: قولە: (لتی رجل رسول اللہ قل...) 
إلخء ھذا الرجل هو أبو هریرة؛ وقع مفسراً في روایة للطبراني؛ وقد نسبته 
في المناقب إلی تخریج أبي البختري الطائي فيی صفة النبي قَلء وأبو البختري 
لا یوثق بە. 

قوله: (فقام رجل من الأنصار) تقدم شرح ھذا الحدیث في مناقب 
الآنصار أنہ أبو طلحة ظلللہء وتردّد الخطیب؛ ھل هو زید بن سھل المشھور 
و صحابي آخر یکنی أبا طلحة؟ وتقدم أیضاً قول من قال: إنه ثابت بن قیسء 
اتی 


۵ المُمَد‎ )٦٠٦( 


وھکذا فی نسخة (القسطلاني) بغیر لفظ سورةء وفی نسخة (الحافظین) 
بزیادة لفظ سورةء والبسملة غیر مذکورة في نسخ الشروح اأیضاً . 

تال ال ''تقاقالنسشلے سی کھ الا الف اف لجا 
الفعل ہا کاسست قزسوافد ال والفاضحة لما کشفت عن 
عیوب المنافقینء ومن قال بفتح الحاء فإنه أضافھا إلی المرأة التي نزلت 
فیھاء وھي آم کلثوم بنت عقبة بن أبي معیطء وھي امرأة عبد الرحمٰن بن عوف 
وأم ولدہ إبراهیم ثم ذکر الاختلاف في اسم هذہ المرأأة وھذا الاسم 
المذکور هو المشھور کما سیأتي. 


.)٦٦٢ /۸( (فتح الباريی)‎ (٢( .)٦٦٢ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۹۳ /۱۳( 3(عمدۃة القاريی)‎ )٣( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٢‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ٹم قال العیني: وقال أبو العباس: هي مدنیة بلا خلاف؛ء وقال 
السخاوي: نزلت بعد سورۃ الأحزاب وقبل سورۃ النساءء انتھی۔ 

قال الحافظ*'“: والمشھور فی هذہ التسمیة فتح الحاء وقد تکسر وبه 
جزم السھیلي؛ فعلی الأول هي صفة المرأة التيی نزلت السورة بسببھاء 
والمشھور فیھا أنھا أُم کلثوم بنت عقبة بن أبي معیطء وقیل: سعیدة بنت 
الحارثء وقیل: أمیمة بنت بشرہ والأول هو المعتمد کما سیأتي إیضاحه 
فی کتاب النکاح؛ ومن کسر جعلھا صفة للسورة کما قیل لبراءة: الفاضحة: 
اتتھی: 


١(‏ ۔ باب: 
پل تَنَفْدُوا عَدُوی وعدئک راک کہ الایہ [السمتح:ة: )]٢‏ 

لیست ھذہ الترجمة فی نسخة (العینی). 

وتال :سای ححبقط الات و لاعت لے آی خر اضصی: 

قال الحافظ''': والعدو لما کان بزنة المصادر وقع علی الواحد فما 
فوقەء وقولہ: هللثوت الم يَالَمد ہچ [الممتحنة: ]١‏ تفسیر للموالاۃ المذکورۃ؛ 
مطلقاًء والتقیید بالصفة أو الحال یوھم الجواز عند انتفائھماء لکن علم 
بالقواعد المنع مطلقاً فلا مفھوم لھماء ویحتمل أن تکون الولایة تستلزم 
المودةق فلا تتم الولایة بدون المودة فھي حال لازمة؛ واللہ أعلم انتھی 
من ڈالفتم؛'. 


قوله: (قال سفیان: ھذا في حدیث الناس) قال الحافظ““: یعنی هذہ 


۔)۱٥١/۱۱( إرشاد الساري)‎ (١ )٢( .)٦٦۳ /۸( افتح الباري؛‎ )١( 
.)٥٦٦٦/۸( ففتح الباريی)‎ )٤( .)٦٦ ٤/۸( (افتح الباری)‎ )(۳( 
.)٦٦٦/۸( (ہ) (افتح الباری)‎ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳٣۷‏ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





الزیادۃء یرید الجزم برفع هذا القدرء وھذا یدل علی أن هذہ الزیادة لم یکن 
سفیان یجزم برفعھاء وقد أدرجھا عنه ابن أبيی عمر أخرجه الإسماعیلي 
من طریقه فقال فی آخر الحدیث: قال: وفیه نزلت ھذہ الایةء وکذا أخرجە 
مسلم عن ابن أبي عمر وعمرو الناقدء انتھی. 

قال العلامة العینی*': قال سفیان بن عیینة: هذا فی حدیث الناس 
وروایاتھم؛ وأما الذي حفظته من عمرو بن دینار فھو الذي رویته من غیر 
کر النزرل وتا ترکت ىہ خرقا مخ نا قاله سفیلا: الا ادری آن 
حکایة نزول الاّیة من تتمة الحدیث الذي رواہ علي بن أبي طالب ظلللہ 
وقول عمرو بن دینار موقوفاً عليه أدرجە هو من عندہء وسفیان لم یجزم 
بھذہالزیاذت ‏ ای 


قلت: وقد اختلف أئِمَة الحدیث فی ان عذہ الزیاذة مدرجة من عمرق 
أو من غیرہ کما بسطہ الحافظ . 


. ٠ . 7 : ٦۲) تو‎ 200 2: 5 

وکتب الشیخ دس سرہ فی (اللامع) : یعني ان إدخال ھذہ الکلمة 
فی الحدیث صدر من آخرین وأما أنا فلم یذکر لي عمرو أنھا فی الحدیث: 
و المعنی أن إدخال تلك الکلمة في الحدیث من غیر عمروء وأما هو فلم 
یصرّح بذلكء انتھی. 

قلت: ما آفادہ الشیخ من الاحتمال الثاني یدل عليه ما ذکرہ الحافظ 
إذ قال: وقع عند الطبري من طریق آخری عن علي الجزم بذلك؛ لکنە 
من اأحد رواۃ العتردىهحیت بن ای قابت الکوفي اُحد التابعینء وبه جزم 
إسحاق في روایته عن محمد بن جعفر عن عروة في هذہ القصة إلی آخر 
ما قال. 


.)۱۷۸/۹( (عمدۃ القاريی) (۱۳/ ۳۹۵۱). (ى (لامع الدراريی)‎ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(؟ ۔ باب قوله: 
لے إدَا کم الْمْومنّت مُهتجزت چ4 [الممتحۃ: )]٠٢‏ 

خال ایاڑا گ2 اقترا عی سر بعد الحدیبیةء وأن سببھا ما تقدم 
من الصلح بین قریش والمسلمین علی ان من جاء من قریش إلی المسلمین 
یردونە إلی قریش؛ ثم استثنی الله من ذلك النساء بشرط الامتحانء انتھی . 

قلت: قد اختلف العلماء ھل دخل رد النساء في عقد الھدنة أم لا 
اختلف العلماء في ذلك؛ وتقدم شيء من الکلام عليه في أوائل کتاب 
الشروط . 


٣(‏ ۔ باب قوله: 
٭لإذا ج2 الْمْومِتَت ببَايعَنَك ہ4 [الممتحنة: )]٠٢‏ 

سقط لفظ (باب) لغیر أبي ذر 

قوله: (فانطلقت ورجعت) قال القسطلانی''': أي (انطلقت) من عندہ 
(ورجعت) إليه عليه الصلاةۃ والسلام (فبایعھا)ء وللنسائي قال: (فاذهمبيی 
فاأسعدیھاء قالت: فذھبث فساعدتھا ثم جئت فبایعته۷ء وعند مسلم: أن أم 
عطیة قالت : إلا آل فلان فإنھم کانوا آسعدوني في الجاھلیةء فلا بد لي من ان 
اأُسعدھم فقال رسول ال قَ: ٢إلا‏ آل فلان) وحمله النووي علی الترخیص لأم 
عطیة في آل فلان خاصةء قال: فلا تحل النیاحة لغیرھاء ولا لھا فيی غیر آل 
فلانء کما هو صریح الحدیث؛ وللشارع أن یخصّ من العموم ما شاء انتھی. 

وعند أحمد والطبري من طریق مصعب بن نوح قال: أدرکت عجوزاً 
لنا في من بایع رسول ا قلَُّ قالت: فأخذ علینا: اولا تنحن)ء فقالت 
عجوز: یا نبي اللہ الحدیثء وفيه: قال: (١‏ اذھبي فکافیئھم) قالت : فانطلقت 
فكافَأَتٛھمء ثم أُنھا انت فبایعتہء انتھی. 


۔)۱٥١‎ ء۱٥٤١‎ /۱۱( ؛(إرشاد الساري)‎ )٢( .)٦٦٦ /۸( افتح الباری)‎ (١) 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲۹ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





قلت : فالظاھر علی ھذہ الروایات الصریحة ان معنی قوله: فانطلقت: 
أي: لڑإسعادھا فی النوحةء ثم بعد ذلك رجعت للبیعةء ولما کان الحدیث 
بظاھرہ مخالفا لجمھور العلماء وسائر الروایات المحرمة للنیاحة احتاج 
الشرّاح إلی تأویل ھذا الحدیثء کما تقدم في کلام القسطلانيی عن النووي؛ 
وعملا بظاھر الحدیث قال بعض المالکیة: إن النیاحة لیست بحرامء وإنما 
المحرم ما کان معه شيء من أفعال الجاھليه من شق جیب وخمش خد 
ونحو ذلكء خلافاً للجمھورء فإنھم قالوا: إن النیاحة حرام مطلقاًء وأڑلوا 
ھذا الحدیث . 

وأوّل الشیخ فلس سرّہ في داللاے''' ما وقع ھاھنا من قولە: 
(فانطلقت ورجعت) بما یناسب طبعه اللطیف بحیث لا یخالف الجمھور 
وسائر الروایات إذ کتب : قوله: (فانطلقت ورجعت) أي: ولم تساعدھا في 
الوتعت ھی 

ولا یخفی أن ھذا التوجیه لا یتمشی إلا فی هذہ الروایةء بخلاف 
ما ورد من الروایات الصریحة في ذلك کما تقدمت؛ وبسط الکلام في 
الجواب عن ھذا الحدیث في ھامش االلامع) من کلام الشراحء فارجع إليه. 

)٦١٦(‏ شوز ٥ا‏ طف 


وفيی نسخ الشروح بزیادة البسملة بعدھا. 

قال الحافظ''': ویقال لھا أ٘یضاً: سورة الحواریینء أخرج الطبري 
من طریق معمر عن قتادة: أُن الحواریین من أصحاب النبي لآ کلھم 
من قریش؛ فسمی العشرة المشھورین إلا سعید بن زید وحدہ وحمزةۃ 
وجعفر بن أأبي طالب وعثمان بن مظعون؛ وقد وقع لنا سماع ھذہ السورةۃ 
مسلسلاً فی حدیث ذکر في أوله سبب نزولھا وإسنادہ صحیح قلٗ أُن وقع في 
المسلسلات مثله مع مزید علوہء انتھی. 


.)٦٦١ /۸( الامع الدراريی؛؟ (۹/ ۱۷۷٦)۔ (۲) ففتح الباري)‎ (١) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۳٣‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال أبو العباس: مدنیة بلا خلافء وذکر ابن النقیب عن ابن بشار آنھا 
مکیةء وقال السخاوي: نزلت بعد التغابن وقبل الفتحء انتھی من (العیني؛''. 
زقَال:السلاوں ٤‏ تار کات سی 


)] : ۔ باب یق قح معدی امس ک [الصف‎ ١( 
وفی نسخ الشروح الثلائة لین بی اَمَدِ 6 حسب من غیر زیادة‎ 
. (باب وفلایاوے)‎ 
قال القسطلاني: ولأبی ذر (باب يأتي. إلخ.‎ 
قال الحافظ : ذکر فیه حدیث جبیر بن مطعمء وقد تقدم شرحه مستوفی‎ 
فيی اوائل اي اترگ فی‎ 
الجُمُعَة‎ )۰٦( 
وفيی نسخ الشروح الثلاثة سورةۃ الجمعة؛ وأما البسملة فمذکورة في‎ 
. نسخة الحافظین دون القسطلاني‎ 
قال العینی'': ومرٌ الکلام فی ضبط الجمعة ومعناہ في کتاب الصلاة‎ 
قال أبو العباس: مدنیة بلا خلاف؛ء وقال السخاوي: نزلت بعد التحریم‎ 
. وقبل التغابنء انتھی‎ 
رات قوله:‎ 
ون تن لگا کو‎ 
قال العلامة العیني!': لوان يہ فیە وجھان من الإعراب:‎ 
اأحدھما: الخفض علی الردّ إلی الآأمیین مجازہ: (وفي آخرین)ء والثاني:‎ 
النصب علی الرد إلی الھاء والمیم في قولە: (ویعلمھم) اي : ویعلم آخرین‎ 


منھم آئع من المؤمنین الذین یدینون بدینە. 


أآ مہ الايہ [الجعۃ: )٠۳‏ 


۔.)۱٥۹/۱۱( (إرشاد الساريی)‎ )٢( .)٥٥٤ /۱۳( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٥١٤/١٤( معمدہ القاري)‎ )٤( .)٥٦١٤١/١٢٤( (عمدة القاريی)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۴ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





سر ور کرو 


قولہ: (للَنًا یلحَقوا یپ یچ) أي: لم یدرکوهم ولکنھم یکونون بعدھم 
انٹھی. 

: : ہے1(١)م,‏ ہے ک2 ۰ یی 

قال القسطلانی“' ن ای: ویعلم آخرین لم یلحقوا بھم وسیحلقون: 
وکل من تعلم شریعة محمد لق إلی آخر الزمان فرسول اللہ پا معلمهہ 
بالقوة لأنه أصل ذلك الخیر العظیم والفضل الجسیم؛ انتھی. 

وقال ا لعینی''' ت تحت قوله فی الحدیث : من ھؤلاءا: ثم إنھم اختلفوا فيی 
اخرین منھم فقیل : هھم التابعونء وقیل : ھم ا لعج وقیل : اُبناؤھم وقیل : 
کل من کان بعد الصحابةء وقال أبو روق: جمیع من آسلم إلی یوم القیامة 
وقال القرطبي : أحسن ما قیل فیھم أنھم أبناء فارس بدلیل ھذا الحدیث: 
الناله رجال من ھؤلاء)ء وقد ظھر ذلك بالعیان فإنھم ظھر فیھم الدین وکثر 
فیھم العلماء وکان وجودھم کذلك دلیلاً من أدلة صدقہ گا انتھی. 

)١٠١ ۔ باب قوله: <إوَإٰدَا روا ع رهگ (الجبعۂ:‎ ٢( 

قال الحافظ”': قال ابن عطیة: قال: ٭لانفَضوا إِلَیاہ (الجمعة: ]١١‏ 
ولم یقل (إلیھما) اھتماماً بالأهمء إذ کانت هي سبب اللھو من غیر عکس؛ 
کذا قیلء وفيه نظر؛ لآن العطف بأو لا یٹنی معه الضمیرء لکن یمکن أن 
یدعی أُن ١و١‏ هنا بمعنی الواو علی تقدیر أُن تکون (أوا علی بابھاء فحقه 
اُن یقول : جيء بضمیر التجارة دون ضمیر اللھو للمعنی الذي ذکرئی وقد 
تقدم بیان اختلاف النقلة فی ہب انفضاضھم فی کتاب الجمعةء انتھی . 

قلت: والحدیث قد مرٌّ في الجمعة في (باب إذا نفر الناس عن الإمام 
فی صلاة الجمعةا۔ 


قال الحافظ''' مناك: والنکتة في قوله: طلإاَنفَضُوا الا چ دون قولە: 


.)٥٥١٤/١٢( لعمدہ القاريی)‎ )۲( .)٦٦١ /۱۱( الساريی)‎ داشرإف١‎ )١( 
.)٦٤٦٤ /۸( ففتح الباري)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۳ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(إلیھما) أو (إليه) ان اللھو لم یکن مقصوداً لذاتهء وإنما کان تبعاً للتجارۃ 
أو حذف لدلالة اأحدھما علی الآخرہ انتھی۔ 


سم مر خر ے کہ ہ ہو مھ 


)٦٦(‏ ٭ل إذا جاءك المَتَیْفوںَ قالوا دشہد إِنك پرسول الہ 
انی طلَکَدرتَک 
[المنافقون] 
ھکذا فی النسخة 0 الھندیة)ء وفيی نسخة الحافظین : (سورۃ المنافقین؛ 
َ الله الرحمٰن الرحیم؛ باب قولہ: ف٭إإەا ج12 المَكیْقونَ فَالوا تَلَہَ إَِكَ 
ول الیک + زاد فی نسخة (العیني) بعدہ: (إلی فلَکَزنَک) وقي نسخة 
لی سورۃة المنافقین؛ قولہ: ٭لإذا ج3 المَْفْفوںَ قالوا دنہ إِناكَ 
یل لی إلی نکزؤہک؛. 
قال القسطلانی''' تبعاً للعینی'': وھي مدنیةء انتھی. 
(١۔‏ باب قوله: 
ودرا وھ چنا جَنْدَ یجتنون بھا (اننانتون: (٠٢‏ 
ی5 مشروت ھا) ہا العینی”': قال الحافظ'': قال عبد بن حمید: 
حدثني شبابة عن ورقاء عن ابن أبي نجیح عن مجاھد في قولە: دو 
کم جُنَه جُنَک قال: یجتنون أُنفسھم ٭ وأخرجه الطبري من وجه آخر عن 
ابن ابی نجیح باللفظ الٰذي ذکرہ المصنف؛ ٹم ساق حدیث زید بن رق 
وقد تقدم في الباب الذي قبلهء انتھی. 
وذکر الحافظ*“' في تعیین الغزوة المذکورۃ في هذا الحدیث اختلافاً إذ 
قال: 7 00" بن أرقم عند النسائيی: آُنھا 
غزرة قرف 7ت قال ئن .کی رای الححت لالكف+ رالتی‌عاكت اعل 
المغازي آنھا غزوۃ بني المصطلقء إلی آخر ما قال. 


.)٦٦٦٢ /۱۱( (إرشاد الساريی)‎ )۲( .)٥٢٤٤ /۲( الباری)‎ حت١‎ )١( 
.)٥٥٤/۱٢( لعمدہ القاريی)‎ )٤( .)٥٤٠٤/١٢( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
۔)٦٤٤٦/۸( لح الباري)‎ )٦( .)٦٦٦/۸( افتح الباری)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳پ ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





(؟ ۔ باب قوله: 
مك 6 ۶گ 9 
لال الشسطاای ۲ سو فا ترل لئ آئی ذ 
00الیی اق سیر الا 7ئ :03ف 5ل یدام سراف آئ 
نطقوا بکلمة الشھادةء وفعلوا کما یفعل من یدخل في الإسلامء ثم کفروا ثم 
نفاقھم فھم لا یفقھون ولا یفھمون صحة الإیمان وإعجاز القرآن کما یفھمه 
المؤمنونء انتھی . 


۔ باب قوله: 
رما رینم تنْكَ امس امہ الأیقہ (انانترن: ::) 


أي: لحسن منظرھم کما یيأتي. 
٭وإِن یتٹووا تم لم لفصاحتھم . 


ایوہ مم عو ہے یہ نے 
ہ حشب 


ہم 
هم کأنھم؛ آأو في محل نصب علی الحال من الضمیر في قولھمء أي: 
تسمع لما یقولونه مشبھین بأاخشاب منصوبة مسندة إلی الحائط في کونھم 
اأشباحاً خالیة عن العلم والنظر انتھی من (القسطلانی!'''. 
قلت : وسیأتی تۂ تفسیر قولەه: تعحِك آ ھچ فی آخر الحدیث 
بقوله: کانوا رجالاً أجمل شيءء واليه أشار القسطلاني بقوله: کما يأتي: 
رشن المضنت فی ملہ الأہواب: حَدَیئاً واخداً اأعنيی حدیث زید بن أرقم 
بطرق مختلفةء سیأتي الکلام عليه فی آخر السورة. 


مُسَندۃ ٭ جملة مستأنفة آئ شی متا محذوف؛ تقدیرہ : 


.)٥٥٤٥/١٢( م عمدہ القاريی)‎ )٢( .)٦٦١/١١( الساريی)‎ داشرإف١‎ )١( 
.)٦٦٦ /۱۱( ؛فإرشاد الساري)‎ )( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٣٤‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۳ ۔ باب قولہه: فڑخُثت ا ا‎ ٤( 

ھکذا وقعت هنذہ الترجمة في النسخ الھندیةء ولیست ھلہ في شيٍء 
من نسخ الشروح الثلائةء وھذا القول مذکور فی نسخ الشروح في آخر 
الحدیث المذکور حدیث زید بن أرقم . 

قال القسطلانی''': قولە: ١خشب‏ ےپ 203 کاترارجالا 
اأجمل شيء)ء قال الحافظ ابن حجر: وہذا وقع في نفس الحدیث؛ ولیس 
مدرجاء فقد أخرجه أبو نعیم من وجهە آخر عن عمرو بن خالد شیخ 
المؤلف فيه بھذہ الزیادةء وکذا أآخرجه الإاسماعیلي من وجهە آخر عن 
زھیرء انتھی . 

قال الحافظ: : قوله: اکانوا رجالاً أجمل شيء) ھذا تفسیر لقوله: 


اتی اکفا و رکا ےہ سیل لاعاس ای 


٠‏ باب قول: 

وَإِدَا قَل مّْ تمالوا : حشت مستغفر لک رہ شُول ارکہ الأی (الساندون: ۰]) 

ول لعاف وس کرس ای مہا ظا فتاش آی عمل 
یعتذرء فقال لہ النبي گل : (تب) فجعل یلوي رآسە فنزلتء ثم ذکر حدیث 
زید بن أرقم من وجە آخر کما مضی بیانەء ووقع لأکٹر الرواۃ مختصراً 
من أُثنائەء وساقه أبو ذر تاما إلا قوله: (وصدقھم) وقد تعقبه الإاسماعیلي 
بأنه لیس في السیاق الذي أوردہ خصوص ما ترجم بەء والجواب أنه جری 
علی عادته في الإشارۃ إلی آَصل الحدیثء ووقع في مرسل الحسن: فقال 
قوم لعبد الله بن أَبي: لو أُتیت رسول اللہ قل فاستغفر لكء فجعل یلوي 
رامواتہ لق اش 


.)٦٦۷ /۸( ّح الباريی)‎ )۲(_ .)۱٦۸ ء۱٦١۷‎ /۱۱( (إرشاد الساري؛‎ )١( 
.)٦٦۸/۸( افتح الباری)‎ )۳( 











زاد العیني''' علی ما تقدم من کلام الحافظ: وھا أنت قد رأیت 
اُخرج البخاريی حدیث زید ؛ بن أرقم من خمسة طرق؛ وترجم علی رأس کل 
حدیث منھا أربعة منھا عن أبي إسحاق عن زید بن أرقمء وواحد عن 
نو اعلم وھداس وہ ھا دی اس ھا 
فغرض اللإمام البخاري من تعداد آیاتھا وتکرار تلك القصة فیھا بیان أن تلك 
الآیات:یاشرفا:ئرلے کی مد الف فی اس ۶ 

قلت: وضع الإمام البخاري مثل ذلك في تفسیر سورة البقرة في باب 
قوله تعالی : هلسَیتُول الشُكَھاءہ الایة [البقرة: ]]٤١‏ وفي الأبواب التي بعدھا 
مما یتعلق بتحویل القبلة کما تقدم مناك أیضاء وھکذا صنیعه فی تفسیر 


ےمم 


سورہ ة ٭ےاآفرتِ المَاعة کو ٭+ وکذا فی تفسیر سورۃ مئبثت کہ . 


٦(‏ ۔ باب قولہ: طسَوآۃ عََيھۂ اَنَتفْقَرتَ لَهُمْ 
غ كم تََتَعْْر کم لن بغْفر کچ الأیقہ ڈانسانٹرن: ٠ا)‏ 
قال الحافظ''': أخرج الطبري من طریق العوفي عن ابن عباس قال: 
ای02 جوا یکو جوا آؤ لا مَسَتَغْفْر کم إِن 
کوک کش 7او کور ا کک ےہ ۸۰ء وقوله: کنا في غزاة 
قال سفیان: 89 رج وسمی ابن إسحاق هلہ الخزوۃ غزوۃ بني 
المصطلق؛ وکذا وقع عند الإسماعیلي من طریق ابن أبي عمر عن سفیان 
قال: پرون أن هذہ الغزاۃ غزاة بنی المصطلق؛ وکذا فی مرسل عروۃ الذي 
سأذکرہ إلی آخر ما ذکر نظ سز الس ھت امت بعدة 


رق 


.۲۱۷۸/۹( انظر: الامع الدراري)‎ )٢( .)٥٥۹/۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦٦/۸( (فتح الباريی)‎ (۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۳۳٣‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۷۔ باب قولہ: فمْمْ الیْنَ بَْأنَ لا تا 
عَل مَنْ عِند رسُول اریہ الأیة ڈالانٹرن: ۷ا) 

وھکذا فی نسخة الحافظینء وفی نسخة (القسطلاني) بدون لفظ (باب). 

نال اتحائظ اد رق ےراب سر سب ترة عبد اللہ بن أَبي ذلك 
وھو قوله: خرجنا فی سفر أصاب الناس فيه شدةء فقال عبد اللہ بن أبی: 
للا تی ٹراچ الایت فالڈی یظھر آن قولە: هللا تَیتُواھ 009۶۳" 
التي أصابتھےم؛ وقوله: فِلْحْرجٌَ آ2 جا( وس شس 
المھاجري والآنصاري کما تقدم فی حدیث جابرء انتھی. 

قوله: (فکتب إليه زید بن آرقم) قال الحافظ : وکان یومئذ بالکوفة 
یسلیەء ومحصل ذلك أن الذي یصیر إلی مغفرة اللہ لا یشتد الحزن عليه 
کات ذلك تعزطة لائس یب وللترعلی'' من رزایة علي بن زَیدعن 
النضر بن نس عن زید بن أرقم أنه کتب إلی انس بن مالك یعزیه فیمن 
اُصیب من أھله عم ار فکتب إليةً إتی آپشرك ہنیشزی 
من اش أني سمعت رسول اللہ پا یقول : (اللھم اغفر للآنصار ولذراري 
الأنصار ولذراري ذاریھم) انتھی . 

وقال العیني”': مطابقة الحدیث للترجمة تؤخذ من آخر الحدیث وھو 
قوله: اھمنا الذي أوفی اللہ له بأذنه)“ وذلك ان زید بن أآرقم لما حکی 
لرسول اللہ قلٍ قول عبد اللہ بن أبی قال لم ئائ: (لعله اُخطاً سمعك) قال: 
لاء فلما نزلت الایة العيی هي الترجمة لحق رسول اللہ قيٍَ زیداً من خلفه 
فحرك أذنه فقال: (وفت أذنك یا غلاماء وھو معنی قوله: (ھذا الذي 
اأُوفی اللہ لە بأذنهەاء وھذا الحدیث من أفرادہ ا 


وکتب الشیخ . اف : في 2اللامم۷ 5 قوله: (ھو الذي یقول 


.)۳۹۰۲( انظر: (سنن الترمذيی)‎ )٢( .)٦٥٦١ /۸( افتح الباری)‎ )١( 
.)۲۱۷۸/۹( فا لامع الدراريی)‎ )٤( .)٦١١٤/١٤( معمدۃ القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳۳٣۷)‏ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





رسول اللہ گلا ..) إلخء ومناسیتهہ بالسورة ظاھرة فإان مقالتہ ا مذہ کانت 
قی الغزوۃ ال ڈکرتٹ في الَورةء انٹھی: 


تتو او لن ےہ 4ہ 21 
ضر و 7ے لت [المنافقون ا 

قال القسطلانی''٭: سقط لأبي ذر ما بعد قوله: الپ ولغیرہ 
(باب) انتھی . 

قال الحافظ''': ذکر فیه حدیث جابر الماضيء ولعله أشار بالترجمة 

إلی ما وقع في آخر الحدیث المذکورہ فإن الترمذي لما آخرجە عن ابن أبي 

عمر عن أبي سفیان بإسناد حدیث الباب قال ذ فی آخرہ: وقال غیر عمرو: 

بے پ و ںہ راف اشل آی یلست 

تقول: إنك أنت الذلیل ورسول اللہ گلا العزیز ففعلء وھذہ الزیادةۃ 

أخرجھا ابن إسحاق في المغازي عن شیوخەء وذکرھا أأیضاً الطبري من طریق 


)٦٤(‏ سورۃة التُقَابٌن 

وھکذا فی نسخة (القسطلانی) و(العینی) بزیادة البسملة بعدھاء وفی 
نسخة (الفتیم): (سورۃ التغابن والطلاق؛ فرح 7 ملا 

قال الحافظ*”: کذا لأبي ذر ولم یذکر غیرہ: ٦والطلاق)‏ بل اقتصروا 
علی التغابن وآفردوا الطلاق بترجمةء وھو الأَلیق بمناسبة ما تقدمء انتھی. 

قال العینی'': قال أبو العباس: مدنیة بلا خلاف؛ وقال مقاتل: 
توالت رتالہ اکلہ کت یسبھہ الہ صابھ کنل 
آیات من آخرھا نزلت بالمدینةء قال: والتغابن اسم من أسماء القیامةق 


.)٦٥٦٦ /۸( ؛(إرشاد الساريی) (۱۱/ ۱۷۳). (۲) تح الباري)‎ )١( 
.)٦١٤ /١٤( معمدہ القاري)‎ )٤( .)٦٥٦٦ /۸( ففتح الباريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۳۳۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وسمیت بذلك لنه یغبن فیھا المظلوم الظالمء وقیل: یغبن فیھا الکفار فيی 
تجارتھم التی أخبر اللہ أنھم اشتروا الضلالة بالھدیء انتھی. 


قال القسطلانی'': قیل : مکیةء وقیل : مدنیة. 


قوله: (وقال علقمة) ابن قیس فیما وصله عبد الرزاقء (عن عبد ا۵) 
ابن مسعود فی قوله: تعالی : (٭لومن تمِن الہ بر کک [التغابن: )]٦١‏ مجزوم 
بالشرطء (ھو الذي إذا آصابته مصیبة رضي بھا وعرف أنھا من اش) بل 
فیسم لقضائه وعن محیي السّنَّةَ فیما ذکرہ فی افتوح الغیب): ٭لہُر 
: یوفقه للیقین حتی یعلم أن ما أصابه لم یکن لیخطئه وما أُخطأًہ 

(وقال مجامد) فیما وصله الفریابي: (التغابن) مو (غبن ال الجنة 
أھل النار) لنزول أُھل الجنة منازل أھل النار لو کانوا سعداء وبالعکس؛ 
مستعار من تغابن التجارء کذا قررہ القاضی کاالکشاف) لکن قال فی 
افتوح الغیب): لا یستقیم باعتبار الأشقیاء لاأنھم لا یغبنون السعداء 
بنزولھم في منازلھم من النار إلا بالاستعارة التھکمیةء ولذا قال في 
(الکشاف): وفیه تھکم بالاأشقیاء لان نزولھم لیس بغبنء وجعل الواحد 
التغابن من طرف واحد للمبالغة حیث قال: یوم التغابن یغبن فيه أھل 
الحق آھل الباطل وأھل الإیمان أھل الکفر ولا غبن آبین من ھذا: 
ھؤلاء یدخلون الجنةۂ وھؤلاء یدخلون النارء انتھی کله 
من (القسطلانی؛'''. 


قلت: ولیس في النسخ الھندیة قوله: ١قول‏ مجاھد: التغابن غبن أھل 
الجنة.٢٠)‏ إلخء نعم هو مذکور علی ھامش الھندیة معلماً بعلامة النسخة 


() ١إرشاد‏ الساري) .)۱۷٣/۱۱(‏ (۲) فإرشاد الساري) (۱۷/۱۱ء ١۱۷)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٣۴‏ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





(ہ٦)‏ سورةً الطلق 
وھکذا فی نسخ الشروح الثلائة من غیر بسملة. 
تال ان ۲٢‏ گکتاالتی' آی شرہ تق رایت ٹور الطلاق نات 
مع التغابن اھت ومي سائۃ گلی بلا خلاف؛ وقال مقاتل: وميی 
سورة النساء الصغری؛ قیل: إنھا نزلت بعد فلمَل أَقَ عَل اض وقیل فلز 
یک ء انتھی . 


١(‏ ۔ باب قوله: 
لَأرلَےُ اَلْكَيَال ناو ان بضع لن کہ الا (الطلاق: )]٢‏ 
لفظة (ہاب) مذکورۃ في النسخ الھندیة وکذا فی نسخة (العیني) 
و(القسطلاني)ء وفيی ذسكة (الفتح) بغیر لفظ (باب)۔ 
قولہ : (هأرلَےُ الكَايِ واحدھا ذات حمل) قال الحافظ“”': هو قول 
أىيی عبیدةء انتھی. 
وقال العیني'': أشار بھذا إلی أن (اأولات) جمع ذات ود(الأحمال) 
جمع حمل٠‏ والمعنی ان أجلھن موقت وھو وضع حملھن؛ وھذا عام في 
المطلقات والمتوفی عنھن أزواجھن؛ وھو قول عمر وابنه وابن مسعود 
وأبي مسعود البدريی بای ھریرة وفقھاء الأمصار وعن ابن عباس أنه قال: 
تعتد أبعد الأجلینء وعن الضحاك: أنه قرأ ٭آجالھن* علی الجمع؛ وقال 
اأیضاً فی شرح الحدیث: وفقه هذا الحدیث أُن أجل المتوفی عنھا زوجھا 
آخر الأجلین عند ابن عباسء وروي عن علي وابن أبي لیلی أیضاًء واختارہ 
سحنون؛ وروي عن ابن عباس رجوعه وانقضاء العدة بوضع الحملء وعليه 
فقھاء الأمصارء وھو قول أبي ھریرة وعمر وابن مسعود وأبي سلمةء وسبب 


۔)٦٦٤/۸( (فتح الباری)‎ ("٢( .)٦١٤ /۱۳( (عمدۃة القاريی)‎ )١( 
.)٦١٤ ء٥٦١٤‎ /۱٤( عمدہ القاريی)‎  )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۰ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فقول: هلاوَألِنَ 7 منکُمْہ٭ الاأیة [البقرة: ]۲۳٣‏ عام ذ گے ال و فقوت 
زوا جھن سواء کن حوامل ام لاء وقوله: رَأزَْےُ الْكَمَالِ کی عام یح 
المتوفی عنھن سواء کن حوامل أم لاء (کذا في الأصل وفيیه سبق قلم 
:۰ اہر مہ 

والصواب ھکذا: قولە: فوالّتَ اَلَشمَالِڈ عام في الحوامل سواء کن 
متوفی عنھن آزواجھن أو مطلقات) فھذا هو السبب في اختیار من اختار 
عکس الأجلین لعدم ترجیح أحدھما علی الآخر فیوجب أن لا یرفع 
تحریم العدة إلا بیقین وذلك بأقصی الأجلین؛ غیر أُن فقھاء الأمصار 
اعتمدوا علی الحدیث المذکورء فإنه مخصص لعموم قولە: هِوَآلاِنَ 
تقو کم ولیس بناسخ لأنه أآخرج بعض متناولاتھا وحدیث السبیعة 
انتا متأآخر عن عدۃ الوفاة لأنه کان بعد حجۃة الوداعء انتھی 
من (العیني). 


قال الحافظ''': قوله: (جاء رجل إلی ابن عباس) الحدیثء ووقع عند 
الإِسماعیلي : قیل لابن عباس فی امرأة وضعت بعد وفاة زوجھا بعشرین لیلة 
آیصلح آن کی اور اہ امت الاجلینء قال أبو سلمة: فقلت: 
قال اللہ : ٭وأزلتَ انشمال اعلھں آن یضمن مھ لین کہ [الطلاق: ]٤‏ قال: إنما ذاك 
فی 8 کت السیاق سَ سج الترجمة لکن اوحاری علی عادته 
٠.0‏ ہا - ۶ھ۶ ۷9ھ۶۳۶" النبی گلل: اکٹ انکر کی أن ج 
مھ لن کچ المطلفة ٹلاٹا و المتوفی عنھا زوجھا؟ قال: هي تمطلقۃۂ لان 
اق السفین عنھا وھذا المرفوع وإن کان لا یخلو شيء من أَسأيَدہ عن 
مقال لکن کثرة طرقه تشعر بأن لە أصلاً ویعضدہ قصة سبیعة المذکورة 
پٹ 


.)٦٥٤٦/۸( انح الباري)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۲ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





2 تثے ۔ سج 
(٦٦(‏ سورۃة المَتَحَوٌم 

وفی نسخة (الفتح) و(القسطلاني): ا(سورۃة التحریم) وفيی نسخة 
(العیني): (سورة لم تحرم) والبسملة مذکورۃ في الکل. 

قال ای۲۷ وجی عدیة لا خلا ربا رقال السمخاریئٰ: رت مد 
سورة الحجرات وقبل سورة الجمعةء قیل: نزلت في تحریم ماریةء أخرجە 
النسائی و صححہهہ الحاکم علی شرط مسلم وقال الداودی فی إسنادہ نظر 
ونقله الخطابي عن أکثر المفسرین؛ والصحیح أنە فی العسل؛ وقال 
النسائي : حدیث عائشة ثشة فی العسل جید غایة وحلدیث ماریة وتحریمھا 
لمات من طرق جیدة؛ انتھی . 


١(‏ ۔ باب: 
لکنا انی یر عم ما اع اک لک الایة اصرے: ::) 
لسن فی سنشےھ2 کَ لفقظ (باب) ۔ 


کیہ 


قال القسطلاني''' فی تفسیر الایة: قولە: اھر عَمٌ ما لی اک لک کك) 
من شرب العسل آأو ماریة القبطیة قال ابن کثیر: ےدارا 
تحریمه العسل؛ وقال الخطابي : الآکٹر علی أُن الایة نزلت في تحریم ماریة 
حین حرمھا علی نفسه؛ ورجحه في (فتح الىاریٴاڈیاحادیٹ عتذ 
سعید بن منصور والضیاء فی (المختارة) والطبرانی فی (عشرة النساء) 
وابن مردویه والنسائی؛ ولفظە: قح ثانت ھت ایق آ۵ النبي قاٍ کانت لە 
اأمة یطأھا فلم تزل بە حفصة وعائشة انا حتی حرمھا فأنزل اللہ تعالی: 
۰ اما لے ا 1 شر کہ الایق انتھی . 

قلت: وما قال العلامة القسطلانی ورجحه ۔ أي: نزول الایة فی 
تحریم ماریة - في (فتح الباريی) بأحادیث إلخ کذا قالء والذي ذکرہ الحافظ 


)١(‏ اعمدہ القاريی) )٢( .)٥٦۱۸/۱۳(‏ فاإرشاد الساريی) (۱۷۹/۱۱ء ۱۸۰)۔ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٢٣‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ھاهنا في (الفتح) هو غیر ذلك؛ لأنه قال في (الفتح)''': واختلف في 
المراد بتحریمہ ففی حدیث عائشة ثانيی حدیئي الباب أن ذلك بسبب شربہ ق 
العسل عند زینب؛ ثم قال: ووقع عند سعید بن منصور بإسناد صحیح إلی 
مسروق قال: (حلف رسول ال لق لحفصۃة لا یقرب أمته)ء وقال: )هي 
علي حرام) إلی أن قال: وھذہ طرق یقوي بعضھا بعضأء فبحتمل أن تکون 
الایة ترلت ا الین اف اتی 

نعم قد بسط الحافظ ابن حجر الکلام علی تلك المسألة في ہکتاب 
النکاح) حیث قال في أول البحث'': وقد اختلف في الذي حرّم علی نفسه 
وعوتب علی تحریمهء کما اختلف في سبب حلفه علی أن لا یدخل علی 
نسائە علی أقوالء ثم قال في آخرہ: والراجح من الأقوال کلھا قصة ماریة 
لاختصاص عائشة وحفصة بھا بخلاف العسل فإنه اجتمع فيه جماعة منھن؛ 
ویحتمل أُن تکون الأسباب جمیعھا اجتمعت فأشیر إلی أھمھاء ویؤیدہ 
شمول الحلف للجمیع ولو کان مثلاً في قصة ماریة فقط لاختص بحفصة 
رعالت آتھی: 


ثم ھاھنا اختلاف آخر وھو أن شرب العسل عند أیة امرأة کان 
من أمھات المؤمنین رضي اللہ عنھنء قال العینی”” تحت قوله في حدیث 
الباب: یشرب عسلاً عند زینب إلخ: واختلف في التي شرب النبي لل نيی 
بیتھا العسل فعند البخاري زینبء کما فی حدیث الباب وأن القائلة : اأُکلت 
مغافیر: عائشة وحفصةء وفي وأراھسھت ان الْقَالِلة کلت عغافیر؛ عائشۂ 
وسودة وصفیة رضي اللہ عنھن؛ وفي تفسیر عبد بن حمید أُنھا سودۃء وکان 
ا قارف ران عسلاً من الد والقائل لە عائشة وحفصة؛ والذی 
یظھر أنھا زینب علی ما عند البخاري؛ لأن آزواجه قي کن حزبین علی 


.)۲۲۹۰ اح الباری) (۲۸۹/۹ء‎ )٢( .)٦٥٦۷٦ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦٢١١/۱۳( معمد القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳۳ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





ما ذکرت عائشة قالت: أنا وسودة وحفصة وصفیة فيی حزب؛: وزینب وأم 
سلمة والباقیات فيی حزب؛ انتھی. 

وبسط العلامة القسطلاني الکلام عليه وعلی الروایات الواردة فيه؛ 
وفی آخرہ بعد ذکر الحزبین من أمھات المؤمنین*'': وھذا یرجح أن زینب 
ھي صاحبة العسل؛ ولذا غارت عائشة منھا لکونھا من غیر حزبھاء انتھی. 


ہو بے >> وو 


(یاب هاتہنتی مرضات وك وا عَقُورُ ےَحم ہہ (التحریم: )]١‏ 
ھکذا في النسخ الھندیة وعلی ھذا فالباب الأول خال عن الحدیث؛ 
وآما بحسب نسخ الشروح فلیس ھاھنا لفظ (باب) فالایة بتمامھا من قوله: 
انا اچ إلی فولہ: ه ول عَمو تہ ترجمة واحدة. 


ت 


٢(‏ ۔ باب: تی ہہ بذلك ٭مرضات آزوكك کہ 
ہے کے می بہھ > کے ےر سفق چھ 
باب: فلادد رض الہ لک غلد یہہ الایةہ (الصریم: )٠٢‏ 

ھکذا في النسخ الھندیةء وفي نسخ الشروح الثلاثة مجموع الآأیتین 
ترجمة واحدة من غیر زیادة لفظ (باب) قبل قوله: فلافد غرض الله لکْکھ . 
وتحلفء فلئد فص ال أي: بیّن اللہ آو قذّر اللہ ما تحللون بە أیمانکم وقد 
بیّٹھا فی سورة المائدةء انتھی. 

وقال القسطلانی”: أي شرع لکم تحلة أیمانکم؛ أي: تحلیلھا 
بالکفارةء وقد کفر عليه الصلاة والسلام قال مقاتل : اأعتق رقبة في تحریم 
ماریف وقال الحسنخ: لم یکفر لأنہ مغفور لہ انتھی . 

فال :0ن0 7 ئزل کت تن آزید آن امال عم ین الخطاف؛ 


۔.)٦٢١١/١٣٢( لھمد القاري)‎ )٢( .)۱۸۲/۱۱( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )١( 
۔.)٦٦۸/۸( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۱۸۲/۱۱( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر 7 اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فذکر الحدیث بطوله في قصة اللتین تظاھرتا وقد ذکرہ في النکاح مختصراً 
من ھذا الوجہ ومطولاً من وجه آخرہ وتقدم طرف منە في کتاب العلم؛ 
وفی ھذا الطریق هنا من الزیادة مراجعة امرأة عمر لە ودخوله علی حفصة 
بسبب ذلك بطوله ودخول عمر علی أم سلمةء وذکر في آخر الآخری 
قصة اعتزاله قُ نساء؛ وفی آخرہ حدیث عائشة في اش وسیأتي 
الکلام علی ذلك کلە مستوفی في کتاب النکاح إن شاء الله تعالی؛ 
027 


بط 


کے 1 ایت مم 
عم کے ےہ ےی مے 


٣(‏ ۔ باب: ٭٭وإذ آسر انی إِیَ بَہ بعض ۔. 0 حَدِنًا 4 [التحریم: ۳]...) إلخ 

ھکنا بزیادة البسملة في النسخ الهنديیة وکذا في نسخة 
(القسطلاني)ء ولیست البسملة مذکورة فی نسخة الحافظین ولم یتعرضوا 
لا ختلاف النسخ . 

قولە: (فيه عائشۃ عن النبي يك قال الحافظ''': یشیر إلی حدیٹھا 
المذکور قبل بباب انتھی . 

سک رک ا ور من کی : کر کے (٢)۔‏ : : 

قوله : (فما آتممت کلامي) کتب الشیخ فی (اللامع)ٴ : َ ینافیه ما ذکر 
فی الروایات أنە سرد الحدیث بآسرہ إذ یحتمل أنە سماھا أولا تشفیة للسائل 
عن کمد الانتظار ثم ذکر لە القصة بتمامھاء انتھی . 


سے 


وفيی هامشە: وذلك لنه الوارد في الروایات المتقدمة أن عمر طللہ 
ذکر القصة بطولھا فجمع بیٹھما الشیخ بأن عمر طله ذکر أولاً جواب 
السؤال بقوله: عائشة وحفصة وتم جواب السائل لکنہ شظله سرد القصة 
بطولھا تکمیلاً للفائدةۃ ونکمیلاً للقصة 


.)۱۷۹/۹( الامع الدراري؛‎ )۲( .)٦٥٦/۸( افتح الباري)‎ )١( 











٤(‏ ۔ باب قولەه: 
ہوم ے سے تھے ہے یی ھکر و 
لان وبا ااکی اکیہ فقد صعت قلو کا 4 [التحریم: )]٤٦‏ 
قان الو ٣ئ‏ ھب اللہ کات الخسل اھ رخرات 
قرو ا کے 2 
القرط×< ٢َلالَتَد‏ صثت رما ای فَقد زجد سکتا ما یوجب التوبفہ خر 
ما یکرھهہە؛ و جواب الشرط محذوف تقدیرہ: فذاكه واجب علیکما 
و فتاب الله علیکماء انتھی. 
قولە: (صغوت واصغیت: ملت...) إلخء سقط مذا لأہی ذرء وھو 
قول أبي عبیدةء قال في قولہ: هفوَلتسَعَ ال أَفيدَهٌ الْنَ لا ڑوت 
خر یہ [الأنعام : ۳)])( لتمیل؛ من و کت إِليه ملت إلیه واأصغوت إليه 
مثلهء وقال فی قولە: هلفَتَد صََّت تنا ٭: أي عدلت ومالت؛ انتھی 
من دالفعم/'''. 
(ہاب هاوَإِن تظدھرا عَلٍے لن الله ہُو مَوَللدہ الایةہ (انسریم: ٤ا)‏ 
ھکذا فی ال لنسخ الھندیة ترجمة مستقلةق وفی نسخ الشروح الثلاثة مد 
بت الج عمة السافلاؤولمیٹ تو چیة ساتلق 


مہ >> ہو صھ 


قوله: (وقال مجامد: فإئّا اش رَأَمْلکك [التحریےم: ]٦‏ بتقوی ا۵) 
اختلفت النسخ ھاھنا ففی نسخة ا٦الفتح):‏ اقال مجامد: ەانوا اش 
أُوصوا اأُملیکم بتقوی اللهء وفی نسخة (العیني) و(القسطلاني): او 
سس کے ولیک کہ أوصوا أنفسکم وأھلیکم ٥٠۰٠٢‏ إلخ . 

قال الحافظ''': (تتبيه): وقع فيی جمیع النسخ التي وقفت علیھا 
(اأوصوا) بفتح الألف وسکون الواو بعدھا صاد مھملة من الإیصاء وسقطت 


.)٦٥٦۹/۸( لح الباريی)‎ )٢( .)۱۸۷ /۱۱( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )١( 
.)٦٦٦ ء٦٥٦۹/۸( (فتح الباری)‎ (۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۳٣‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ھذہ اللفظة للنسفيیء وذکرھا ابن الٹّین بلفظ ((قوا أھلیکم): أو قفوا أھلیکم) 
قال ابن الٹّین : ولعل المعنی أوقفوا بتقدیم القاف علی الفاءء أي: أوقفوهم 
عن المعصیة؛ قال: لکن الصواب علی ھذا حذف الأالف لأنه ثلائي 
من وقف؛ قال: وبحتمل أن یکون أوقفوا؛ یعني: بفتح الفاء وضم القاف: 
لا تعصوا فیعصوا مثل لا تزن فیزن أهملكء وتکون ١أو؛‏ علی ھذا للتخییں 
والمعنی: إما أن تأمروا أھلیکم بالتقوی أو فاتقوا أنتم فیتقوا ھم تبعاً لکم؛: 
انتھی . 

وکل هذہ التکلفات نشأت عن تحریف الکلمة وإنما ھی ١اأوصوا)‏ 
بالصادء واش المستعانء ثم ذکر المصنف في الباب أیضاً مھا یو ایگ 
ابن عباس عن عمر أیضا فی قصة المتظاھرتینء انتھی . 

٥(‏ ۔ باب قولەه: 
تی ری ان طَلقکَ آن بجنہ نیا چہ الایقہ (اسریم: ۰:) 

لیس فی نسخة (القسطلانی) لفظ (باب) وقال ۸ ولأبی ذر (باب) 
این ۱ ۱ ۱ 

ذکر فیه طرفاً من حدیث آنس عن عمر في موافقاتہ واقتصر منە علی 
قصة الغیرۃء وقد تقدم بھذا الإسناد في أوائل السا جانا وذکرنا کل 
موافقة منھا في بابھاء وسیأتي ما یتعلق بالغیرة في کتاب النکاح إِن شاء اللہ 
تعالیء انتھی من (الفتم؛'''. 

قوله: (في الغیرة عليه...) إلخء لفظ الغیرۃ یطلق علی کل ما یراد 
تغبیرہ لأنفة أو غیرھاء انتھی من دالاامیی؛'''. 

ثانالحاظ آ1 ا تا نپ تر القلت ورعغعان ا٥ت‏ سشت 


.٦٦٦٦ /۸( الساريی) (۱۸۹/۱۱). (۲) سح الباري)‎ داشرإف١‎ )١( 
ففتح الباري؛ (۹/ ۳۲۰)۔‎ )٤( (لامع الدراريی) (۹/ ۱۸۰).۔‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





المشارکة فیما بە الا ختصاص؛: وَاقِْك ما یکوٹ ذلك بى بین الزوجین؛ وقیل: 
الغیرة في الأاصل الحمیة وَالانهة 0 ۸/۷ التغیر فیرجع إلی 
الخضب؛ 

وبسط العیني فی اشتقاقه کما فی ھامش (اللامع) . 

)١۷(‏ اترك ای پیدر الَْلكَ کہ 

وفی نسخ الشروح بزیادة لفظ (سورة٢ء‏ والبسملة ساقطة عن الکل. 

قال العینی''': وفيی بعض النسخ: (سورة الملك) ولم تثبت البسملة 
ھھنا للکل: وھي مکیة کلھا قاله مقاتلء وقال السخاویي: نولت قبل 


سر وحدصےھ 


)٦۸(‏ مات وَالقار کہ 

وفی نسخ الشروح الثلائة بزیادة لفظ (سورة) والبسملة بعدھا. 

قال القسطلانی''': سقط لفظ (سورة) والبسملة لغیر أبي ذر. 

قال العیٹی''”'! 'قال عقائل: مکیة کلھاء اوذکر ابن التقیبِ ین 
ابن عباس: من أولھا إلی قوله: هلسَييثْد٭ الایة [القلم: ]١٦‏ مكي؛ ومن بعد 
ذلك إلی قوله: لیلد مدنیء قال السخاوي: نزلت بعد سورة المزمل 
وقبل المدثرء واختلف المفسرون في معناہ؛ فعن مجاھد ومقاتل والسدي 
وآخرین: هو الحوت الذي یحمل الأرض؛ 2 روایة عن ابن عباس 
وقیل: هي من حروف الرحمٰن؛ وھي روایة عن ابن عباس قال: لرگ 
وحم وت٤‏ حروف الرحمٰن مقطعةء وعن ال وقتادۃ والضحاك: 
الترة اشَرَاؤ نی ووایة سن“ ان غیاشن ايضا وغی رر دلك مئ الاآفاریل الس 
ذکرھا العیني. ۱ ۱ 


۔)٦۱۹۲/۱۱( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)٦٢٤ /۱٣( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦٢۹/۱۳( تعمدہ القاريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قال الحافظ''': والمشھور فی لت**٭ أن حکمھا حکم أوائل السور 
فی الحروف المقطعة وی4 چرم الفرای وقیل : بل المراد بھا الحوت؛ وجاء 
ذلك في حدیث ابن عباس أخرجه الطبراني مرفوعاً قال: ٭أول ما خلق اللہ 
القلم والحوت٠‏ قال: اٗکتب؛ قال: ما آکتب؟ قال: کل شيء کائن إلی یوم 
القیامةء ثم قراً: ہلت َالقَلر٭ فالنون الحوت والقلم القلم)ء انتھی . 

وذکر القسطلانيی بعض أحوال ھذا الحوت المعروف بین الناس ثم 
قال”': والقلم هو الذي خط اللوح والذي یخط بە وأقسم بە لکثرۃ فوائدہ 
وجواب القسم الجملة المنفیةء انتھی . 

قولە: ( کلک یہ [القلم : ٣ء‏ کالصبح انصرم...) إلخ گت الشیخ 
ون سزّہ في (اللامع!''': والتشبیه في بقاء الأشجار کأنھا لم تکن علیھا 
ثمار کالصبح إِذا انفصلت اللیلة عنھا آل الأمر کأنھا لم تکنء انتھی. 


یروس سہہ۔ ہر 


١۔‏ باب ڈو لہ: ٭اعتل بعد ذلك| را [القلہ : ]١۳‏ 
١(‏ ۔ باب قولہ: هعُتْلٍ بعد طَيِكَ تَزی رگ (التلم: )٥٢‏ 
اعلت فی اللی تزالعاجہ تلع ر:الولد ئن ال شرف راک 
یحبی بن سلام في تفسیرہ وقیل : الأسود بن عبد یغوث؛ ذکرہ سنید بن داود 
فی تفسیرہ وقیل : الا عَتن بن شریق؛ء وذکرہ السھیليی عن القتیبي ء وحکی 
ھذین القولین الطبري فقال: یقال: هو الاخنس؛ وزعم قوم أنە الأسود 
ولیس به وأبعد من قال: إنه عبد الرحمٰن بن الاسَوَف فإنه یصغر عن ذلك؛ 
وقد أسلم وذکر في الصحابةء انتھی من (الفتح)؛'. 
٢(‏ ۔ باب قولە: ؤلیزمَ بُكَتَفٌ عَن ساوک [التلم: )]٠٤‏ 
أخرج أبو یعلی بسند فيه ضعف عن أبي موسی مرفوعا في قوله: فَلبزمَ 


كت عَ سَاوہ قال: عن نور عظیم فیخرون لە سجداء وقال عبد الرزاق 


(١)‏ افتح الباری) (۸/ )٢( .)٦٦٦‏ (إرشاد الساريی) (۱۹۲/۱۱)۔ 
(۳() (لامع الدراريی) (۹/ ۱۸۰). )٤(‏ تح الباري؛ (۸/ ٦٦٦ء‏ ٦٦٦۲۔‏ 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





عن معمر عن قتادة في قوله: ےو مَ يْكَمَفُ عن ساوک قال: فرہ شْلَةءایںَ 
وعند الحاکم من طریق عکرمة عن ابن عباس قال: هو یوم کرب وشدة: 
قال الخطابی : فیکون المعنی: یکشف عن قدرته التی تنکشف عند الشدة 
والکرب؛ رھ سو الس مہ التاراقت کا سیأتی بات مشش لگ 
الشفاعة مستوفی في کتاب الرقاق إن شاء اللہ تعالیء انتھی من (الفتح)؛''. 


)٦٦(‏ الاک 

وفی نسخ الشروح الثلاثة بزیادة لفظ السورة والبسملة بعدھا. 

قال القسطلاني 0 : سقط لفظ (سورة) والبسملة لغیر أبي ذر وھي 
ا ایی 

وقال العینی””: هي مکیة في قول الجمیع؛ وقال السخاوي: نزلت 
قبل المعارج وبعد سورۃة الملك؛: وفی مسند ابن عباس عن معاذ: إنما 
سمیت الحاقة لأآن فیھا حقائق الأعمال من الثواب والعقاب؛: انتھی . 

قوله: (مالَيَيَدچ٭ [الحاقة: ۲۷]: الموتة الأولی التي متھا لم أحي 
بعدھا) قال العینی''': أشار بە إلی قوله تعالی: فلایَکتہا کت اتيد أي: 
لیت الموتة الأولی کانت القاطعة لأمري لن أحي بعدھا ولا یکون بعث 
ولا جزاءء وقال قتادة: تمنی الموت ولم یکن عندہ في الدنیا شيء أکرہ 
من الموت٠‏ انتھی. 

قولە: (لم أحي بعدھا) وھمکذا فی نسخة (الفتح٢ء‏ وفيی نسخة (العیني) 
و(القسطلانی) اثم؛ بدل (لم٢ء‏ قال الع وفيی روایة - ذر: الم أحي 
بعدھا) وھذہ هي الاصحء والظاھر أن الناسخ صحّف الم) بااثماء انتھی . 

وکتب الشیخ قدُس سزّہ فی (اللامع)'': قوله: ١لم‏ أحي بعدھا۔. 
)١(‏ لح الباري) )٢( .)٦٦٦/۸(‏ ١(إرشاد‏ الساريی) (۱۹۱/۱۱)۔ 


(۳) معمدہ القاريی) (۱۳/ )٤( .)٦٣١٤‏ لعمدہ القاريی) .)٦٥٤٤/١٣٢(‏ 
)٥(‏ اعمدہ القاريی) )٦( .)٦٣٤/١٣(‏ دالامع الدراريی) (۲۱۸۱/۹). 








۰۔ کتاب الثفسیر ۰" الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





إلخء زاد ذلك لأن مطلق القضاء من غیر هذہ الزیادة غیر مطلوب لنھا قد 
وجدت؛ واإنما المطلوب استمرار ھهذا الموت حتی لا یوجد بعدہ حیاة؛ 
فافھم؛ انتھی. 
(۷۰) ملسا سیل 

وفيی نسخ الشروح الثلاثة بزیادة لفظ (سورة)ء وأما البسملة فساقطة 
عن الجمیعء کذا قال الحافظ'' قال العیني''': وتسمی سورة المعارج 
وھيی مکیةء انتھی . 

قوله: (٭لِانو [المعارج: :]۱١‏ الیدان والرجلان والأطراف وجلدۃة الرئس 
یقال لھا شواھ...) إلخء قال الحافظ”': هو کلام الفراء بلفظە أأیضاء وقال 
ابو عبیدة: الشوی واحدتھا شواة وھي الیدان والرجلان والرأأس من الآدمیین: 
قال: وسمعت رجلاّ من أھل المدینة یقول: اقشعرت شواتي؛ قلت لە: 
ما معناہ؟ قال : جلدة رأسي . والشوی قوائم الفرس یقال: عبل الشوی؛ ولا یراد 
في هذا الرأأس لأنھم وصفوا الخیل بأسالة الخدین ورقة الوجەء انتھی . 

وکتب الشیخ في دالای +۶ : قولهە: (وما کان غیر مقتل فھو شوی) 
تعمیم بعد بیان المراد في الاّیةء انتھی. 

وفيی هامشهە: وفي (الجمل): الشوی الأطرافء جمع شواة کنوی 
ونواۃء وقیل: الشوی الاأعضاء التيی لیست بمقتلء ومنە یقال للرامي إذا رمی 
الصید ولم یصب مقتله: رماہ فأٗشواہء أي: آصاب الشوی؛ وقیل: هو جلد 
الإتتانمرقل: چَلد رانة: اتھی۔: 

وفی :تن پر اتکی ترلة) (غن مقعل٤‏ ای لا بقل تہ اہ 
فاتتدہ مین ۱ 


.)٥٣٤/۱٣( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۲٦٦٦ /۸( لفتح الباري؛‎ )١( 
.)۲۱۸۲/۹( فالامع الدراريی)‎ )٤( .)٦٦٦ /۸( افتح الباری)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۴ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





(۷۱) ٭ نا رسک 

وفی نسخة (القسطلانی) (سورة ف٭لإنَا أَرسَلا۹) بزیادة لفظ السورۃء وفی 
نسخة الحافظین: اسورة نوح)ء والبسملة ساقطة للجمیع کما قال 
الحافظ''ٴء قال العلامة العینی'': وهي مکیة نزلت بعد النحل وقبل سورةۃ 
إبراھیم عليه الصلاة والسلام انتھی . 

قولهہ: (طلَلوَز (نوح: :]١١‏ طوراً کذا وطوراً کذا...) إلخء تقدم قول 
البخاري ھذا في أوائل بدء الخلق وتقدم ناك شرحہ فارجع إلیہ لو شئت . 

قال الحافظ”: وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فيی قوله: هَوفَد 
خلقہ طوارَاہ: نطفة ثم علقة ثم مضغة ثم خلقاً آخرء انتھی. 

قولە: ( یراہ [نوح: ٦ء‏ من دور) بفتح الدال وسکون الواو (ولکنه 
فیعال) بفتح الفاء وسکون التحتیة ‏ من الدوران) لآن أصله دیوار فأبدلت 
انار بات رالاشبت الا اق الا مزلر کان فغقالا کان دڑارا ایی 
7 (القسطلانی)'''. 

کت ایت ۳۶ قرلات فلکت غنال4 ذو کان قالا کان چرارا 
ای 


(١۔‏ باپ: ٭ودا ولا سواعا ولا یغوٹ وَیعوق وَفمرا کہ انوح: )]۲٢‏ 
قال الخافظان اب عحجر والیی"': سفطے: مل الرچمۃ لیر آی ذر 
قال العیني : وعن محمد بن کعب : کان لآدم عليه الصلاة والسلام خمس 
بنین : ود وسُواع: ویغوث٠ء‏ ویعوق؛ء ونسرء فمات رجل منھم فحزنوا عليه 
فقال الشیطان: أنا أُصور لکم مثله إذا نظرتم إليه ذکرتموہء قالوا: افعل 


۔)٥٣٤/١٣( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)٦٦٦ /۸( فتح الباريی)‎ )١( 
۔)٦۱۹۷‎ /۱۱( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)٦٦٦ /۸( افتح الباری)‎ )(۳( 
.)۱۸۲ /۹( (لامع الدراری)‎ )٥ہ(‎ 

.)٦۳۸/۱۳( افتح الباری) (۸/ ۷٦٦١)ء واعمدۃ القاريی)‎ )٦( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر سو اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فصوّرہ في المسجد من صفر ورصاص؛ ثم مات آخر وصورہء حتی ماتوا 
کلَھم وتنغصت الاشیاء إلی أن ترکوا عبادة اللہ بعد حینء فقال الشیطان 
للناس: ما لکم لا تعبدون إللھکم وإلله آبائکم؟ آلا ترونھا في مصلاکم؟ 
فعبدوھا من دون اللہ حتی بعث اللہ قّكْ نوحا عليه الصلاة والسلامء إلی 
آخر ما بسط العیني في ھؤلاء الخمس المذکورین. 

قولە: (وقال عطاء عن ابن عباس) قال: الَحائط“'': قیل: ھذا منقطع 
لآن عطاء المذکور هو الخراساني ولم یلق ابن عباسء فقد أخرج عبد الرزاق 
ھهذا الحدیث في تفسیرہ عن ابن جریحء فقال: أخبرنيی عطاء الخراسانيی عن 
ابن عباس؛ إلی آخر ما بسط الحافظ من الکلام علی انقطاع ھذا الحدیث 
والجواب عنه. 

ولخصہ القسطلاني فقال'': لکن عطاء لم یسمع من ابن عباس؛ 
وابن جریج لم یسمع التفسیر من عطاء الخراساني؛ إنما أخذ الکتاب 
من ابنە عثمان فنظر فيهء لکن البخاري ما أخرجه إلا أنه من روایة 
عطاء بن أبي رباح؛ لأن الخراساني لیس علی شرطہ ولقائل أن یقول: 
ھذا لیس بقاطع في آن عطاء المذکور هو الخراساني فیحتمل ان یکون ہذا 
الحدیث عند ابن جریج عن الخراساني وابن أبي رباح جمیعاء قال في 
(المقدمة): وھذا جواب إقناعيء وھذا عندي من المواضع العقیمة عن 
الجواب السدید ولا بد للجواد من کبوۃةء انتھی. 

قولہ: (فوَکرً: آسماء رجال صالحین) کتب الشیخ قُدُس سزّہ في 
داللامع)''': کثیراً ما یذکر اللفظ بعد بیانه سابقاً مزیداً للتاکید انتھی. 

وفي ھامشه أراد الشیخ فَالَشن رف دفع ما یرد علی الإمام البخاري نہ 
ذکر تسرا وغیرہ اولاء تع ذکر نسرا ثانباكقثال الشیغ فلس سرہ:.إلة 


(١)‏ افتح الباری) (۸/ )٢( .)٦٦۷‏ ؛(إرشاد الساريی) (۱۹۸/۱۱)۔ 
(۳) الامع الدراريی) (۹/ ۱۸۴)۔ 











للتأکید أي: في بیان مزید أحوالھمء فما ذکرہ أولاً من کونھم آلھة هو بیان 
آخر حالھم إذ جعلوا أصناماًء وما ذکرہ آخراً من قوله: افِوَتًا٭ أسماء 
رجال..٠ٴ‏ إلخء ھو بیان ابتداء أحوالھم کما تقدم مفصلاًء فکأنه أشار 
بقولەہ: ٭إنسرا 4 إلی تمام الاّیة بذکر آخرھاء انتھی. 


(۷۷) فطل أیحَ إِل× 

وفی نسخة الشروح بزیادة لفظ ا(سورة) بغیر بسملة. 

قال العینی'': وتسمی سورة الجن وھي مکیة؛ انتھی. 

وقال أیضاً بعد ذکر حدیث الباب: مطابقته للترجمة ظاھرةء ویوضح 
سبب النزول أیضاء والحدیث قد مضی فی الصلاة في (باب الجھر بقراءة 
الصبح)ء انتھی . 

قوله: (وقد حیل بین الشیاطین وبین خبر السماءء وأرسلت علیھم 
الشھب...) إلخء قال الحافظ'”'': وظاھر ھذا أن الحیلولة وإرسال الشھب 
وقعا في ھذا الزمان المقدم ذکرہ؛ والذي تضافرت بەه الأخبار أن ذلك وقع 
لھم من أول البعثة النبویةء وھذا مما یؤید تغایر زمن القصتین وآأن مجيء 
الجن لاستماع القرآن کان قبل خروجہ قَيٍ إلی الطائف بسنتینء ولا یعکر 
علی ذلك إلا قوله فيی ھذا الخبر أنھم رأوہ یصلي بأصحابهہ صلاة الفجر؛ 
لأنه یحتمل أن یکون ذلك قبل فرض الصلوات لیلة الإسراء فإنہ گل کان 
قبل الإسراء یصلي قطعاً وکذلك أصحابهء ولکن اختلف ھل افترض قبل 
الخمس شيء من الصلاة أم لا؟ فیصح علی ھذا قول من قال: إن الفرض 
ولا کان صلاة قبل طلوع الشمس وصلاة قبل غروبهھاء والحجة فيه قوله 
تعالی: طلوَسَْخ بد رَيْكَ قب اع القمیں مَقَلَ غُرویاچہ (طہ: ]٠۳۰‏ ونحوھا 
من الآّیات؛ فیکون إطلاق صلاة الفجر فيی حدیث الباب باعتبار الزمان 


() عمدہ القاريی) ( (٢( ۔)٤٤٤ ٤٤٤/١٣‏ (فتح الباريی) (۸/ ١‏ ۷٦)۔‏ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۳٣‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





لا لکونھا إحدی الخمس المفترضة لیلة الإسراء فتکون قصة الجن متقدمة 
من أول المبعث؛ وھذا الموضع مما لم ینبە عليه أحد ممن وقفت علی 
کلامھم فيی شرح ھذا الحدیثء وقد أخرج الترمذي والطبري حدیث الباب 
بسیاق سالم من الإشکال الذي ذكرتهء ثم ذکر الحافظ تلك الروایة إلی ان 
قال*'': وقد استشکل عیاض وتبعه القرطبي والنووي وغیرهما من حدیث 
7د رھ نس اھ کر ضر کس شا غ اھر ا الا آ5 
الرميی بالشھب لم یکن قبل مبعث النبي قٹاهُ لإنکار الشیاطین لە وطلبھم 
سببەء ولھذا کانت الکھانة فاشیة فی العرب ومرجوعا إلیھا فی حکمھم حتی 
قطع سببھا بأن حیل بین الشیاطین وبین استراق السمع؛ وقد جاءت أشعار 
العرب باستغراب رمیھا وإنکارہ إذ لم یعھدوہ قبل المبعث وکان ذلك أُحد 
دلائل نبوتەء قال: وقال بعضھم: لم تزل الشھب یرمی بھا مذ کانت الدنیاء 
واحتجوا بما جاء في أشعار العرب من ذلك؛ قال: وھذا مروي عن 
ابن عباس والزھري؛ ورفع فيه ابن عباس حدیثاً عن النبي قَلٹء وقال 
القرطبي : ویجمع بأنھا لم تکن یرمی بھا قبل المبعث رمیاً یقطع الشیاطین 
عن استراق السمع؛ ولکن کانت ترمی تارة ولا ترمی آخری؛ وترمی 
من جانب ولا ترمی من جمیع الجوانب إلی آخر ما ذکر الحافظ الجواب 
بعد ذلك من جانبەء فارجع إليه لو شئت . 


مٹو>ںھ 
(۷۴) ریلم 
وفی نسخة (العیني) و(القسطلاني): (سورة المژّمل) بزیادة لفظ سورۃ؛ 
وفی نسخة (الفتح): (سورۃة المزمل والمدثر؛ والبسملة ساقطة عن الکل. 


قال الحافظ''': کذا لأبي ذر واقتصر الباقون علی المزمل وھو أولی؛ 
لآ0 01و الَنٹز بعد بالترجمة؛ والمژٌمل بالتشدید أصلەه المتزمل فادغمت 


التاء فی الزايء وقد جاءت قراءة أبی بن کعب علی الأصل٠؛‏ انتھی. 


۔)٦۷٦‎ /۸( افتح الباريی)‎ ("٢( .)٦۷٦/۸( افتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ________) م۹ ٦٦۔کتاب‏ النفسیر 





قال العیتی''۶:-قال مقاتل: می مکیة إلا قولہ: مو حون لاد ی 
سیل آلے٭ [المزمل: ٢٤]ء‏ انتھی. 
وقال القسطلانی'': هي مکیة؛ ولم یذکر الاستثناء المذکورہ انتھی. 


قلت: تکلم الشرٴاح علی کون السورۃ مکیة وعلی تحقیق استثناء ھذہ 
الاأیة فی مبدء کتاب التھجدء وتقدم ھناك فی ھامش (اللامم۷””. 

قال الحافظ“'': (تنبیہ): لم یورد المصنف في ھذہ السورة حدیثاً 
وغا وقد أُخرج مسلم حدیث سعد بن ھشام عن عائشة فیما یتعلق منھا 
بقیام اللیل وقولھا فيهە: فصار قیام اللیل تطوعا بعد فریضةء ویمکن أن 
یدخل فی قوله تعالی فی آخرھا: ٭ّوَما یمر رہ تافی ات ۷۷ ایت 
ابن مسعود: اإنما مال أحدکم ما قدمء ومال وارثه ما آخر؛ وسیأتي في 
الرقاق؛ء انتھی . 


)۷٣(‏ لسن 

ھکذا في النسخ الھندیة بغیر لفظ (سورۃة) والبسملة وفی نسخ الشروح 
الثلائة بزیادتھما . 

قال:الغائظ' ٠‏ ملطت اليسل لف آی کر آرا آبی نن کعت بالات 
المثناةۃ المفتوحة بغیر إدغام کما تقدم في المتزمل؛ وقرأً عکرمة فیھما 
بتخفیف الزاي والدال اسم فاعلء انتھی. 

قا0 ای ۷ ومی کت قال العلے لکان ا ی افرہ ٢ا‏ 
أي: في القطیفةء والجمھور علی آأنه المدثر بثیابەء انتھی. 


.)۲١٠۱/۱۱( فإرشاد الساري)‎ )۲( .)٥١١٤١/١٢( 0 (١) 
.)٦۷٦/۸( تح الباري)‎ )٤( ۔)۲۲۹/٤( انظر: (لامع الدراريی)‎ )۳( 
.)٦١٥٢/١٤( معمدہ القاري)‎ )٦( .)٦۷/۸( (فتح الباريی)‎ )٥ہ(‎ 
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(١۔‏ باب قوله: ٭ اذ یہ [المدثر: )]٢‏ 
ھکذا فی النسخة ٦‏ الھندیة)ء وفيی نسخة (العیني) واالقسطلاني): 
(قوله : ٭ َأْْيْ چ٢‏ بدون لفظ (باب). 
قال القسطلانی''': وسقط ھذا لأبي ذرء انتھی. 
قلت: وھکذا فی (الفتح) فلم یأآخذہ الحافظ فی شرحه ولم یتعرض لە 


اس 


آ نا 


(٢۔‏ باب قولہ: ورک کیہ ڈانمٹر: )٠۳‏ 

وھکذا فی نسخة الحافظین؛ وفی نسخة (القسطلاني) بغیر لفظ 
(ہابا۔ 

وذکر المصنف فيه حدیث جابر المذکور في الباب السابقء وفیه قوله: 
هي القرآن أنزل آول؟ نقال : ٭اجا السَ کا . 

کتب الشیخ قش سزّہ في (اللامعم)' 21 فان سز اق غنا7ہ الا 
بعد الفترة کما یدل عليه قول جابر نفسه: افإذا الملك الذي جاءنی بحراء) 
فان ھذا القول یشعر أنه کان یعلم ان نزوله ھذا لم یکن آولا تنا فافھم 
وتفکرء انتھی . 

وفي ھامشه ما أفادہ الشیخ قُدُس سرُّہ واضح من سیاق الروایة التي 
ستأتي قریباً في (باب فوَيِلَكَ كَهرا) (المنئر: ٤]ء‏ وبھذا استدل الحافظ 
ابن کثیر فی تفسیرہ فقال: وھذا السیاق هو المحفوظ؛ وھو یقتضی أنه قد 
نزل اض ٹل هذا لقوله: ١فإذا‏ الملك الذي جاءني بحراء) ثم 6 ووجه 
الجمع أن أول شيء نزل بعد فترة الوحي ھذہ السورة کما قال الإمام أحمد 
بسندہ إلی جابر: أنه 6ع 0و0 006:00 قر 0 اقم اتال الرسی غىی ضر 
فبینا آنا أُمشي) الحدیث أخرجاہ من حدیث الزهھري بەء انتھی مو 


.)۱۸١ فإرشاد الساريی) (۱۱/ ۲۰۳). (۲) ؛لامع الدراري؛ (۱۸۳/۹ء‎ )١( 











وقال الحافظ*'“: تقدم في بدء الوحي أن روایة الزھري عن أبي سلمة 
فحۓ۔یاوو:کدل علیٰ آن الراد بالاولیة نی قر 2 از لجا تول'سورۃ الیتۂ) 
أَوَلٰة مخصوصۃ بما بعد فترۃ الوحی أُو مخصوصة بالأمر باللانذار؛ ل١‏ ان 
المراد آنھا أولیة مطلقة. 

قال الکرمانی : استخرج جابر أن ول ما نزل ف بای اللتڑ کہ باجتھاد 
ولیس هو من روایتهء والصحیح ما وقع فيی حدیث عائشةء إلی آخر ما ذکر 
فی (الفتح). 

وکت تال الضای قال''مرنی وی تا اسيا 1ت آر اھ ماھت 
٭ِِیَأيا انل وإنما استخرج ذلك جابر باجتھادہء وظنە لا یعارض الحدیث 
الصحیح الصریح السابق أول ھذا الجامع أنە ٭ لاق انتھی. 

قلت : وھذا الجواب تسلیمي؛ وما آفادہ الشیخ تن ھ7 واختارہ 
الحافظ ابن کثیر جواب منعي؛ ثم إنھم اختلفوا في ول ما نزل علی أربعة 
اقوال: والراجح المعروف : نہ خمس آیات من سورة اقرأء والثاني : نہ 
المدثر کما فی حدیث الباب علی بادئ النظرء الثالث : أنە الفاتحہ کما فی 
حدیث مرسل عند البیھقي؛ والرابع : البسملة کما ورد فی بعض الآثار. 


٢(‏ ۔ باب قولہ: ٭اریاِک طر) 
کذا فی نسخة (العینی) و(القسطلانی) 7ئ سقط لفظ (باب) لغیر 
او و انٹھی. ۱ ۱ 
قلت: وھکذا فی نسخة الحافظ بدون لفظ (باب)٢.‏ 
قال القسطلاني : ٭لرَيَلَك ممَر٭ أي: عن النجاسة أو قصرھا خلاف 
جر العرب ثیابھم خیلاء فربما أصاہتھا النجاسةء وقال في آخر الحدیث: 


)١(‏ افتح الباری) (۸/ .)٦۷۸‏ (۲) (إرشاد الساري؛ (۲۰۳/۱۱)۔ 
() ١(إرشاد‏ الساري) (۱۱/٠۲۰ء‏ ٢٠۲)۔.‏ 
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قوله: ١فأنزل‏ اللہ تعالی : فلبَابا اللہ إلی طَوَالْعَرَ مجر قبل أن تفرض 
الصلاة) فيه إشعار بأآن الأمر بتطھیر الثیاب کان قبل فرض الصلاةء انتھی . 
وھکذا ذکر الحافظ في (الفتح) ثم قال'': وأخرج ابن المنذر 
من طریق محمد بن سیرین قال: اغسلھا بالماءء وعلی ھذا حمله ابن عباس 
فیما أآخرجه ابن آبي حاتمء وآخرج من وج آخر عنه قال: فطھر من الاثم 
ومن وجه آخر عن ابن عباس قال: لا تلبسھا علی غدرۃ ولا فجرۃ: 
ومن طریق طاوس قال: شفُر؛ ومن طریق منصور قال: وعن مجاھد مثله 
قال: اأُصلح عملك؛ وآخرج ابن المنذر من طریق الحسن قال: خلقك 
فحسّنهء وقال الشافعي کِللہ: قیل في قولہ: طوَتَاَكَ کَقَز٭: صَلٌ فی ثیاب 
طاھرةء وقیل غیر ذلك والأول أشبەء ویؤیدہ ما أخرج ابن المنذر فی سبب 
نزولھا من طریق زید بن مرثد قال: ألقيی علی رسول اللہ قاٍ سلی جزور 
فنزلت؛ ویجوز أن یکون المراد جمیع ذلك؛ انتھی. کله من (الفتحا٦.‏ 


جھ ےصعصرمرٴھدۂۃہ ہصص 7 
٤‏ ۔ (ہاب قولە: ٭ل والَِحز دَأمَجِرکہ...) إلخ 
وھکذا فی نسخة (العیني) واالقسطلاني) وفی نسخة (الفتح): قولە: 
رر كَمَجز٭ بدون لفظ (ہاب). 
قال العضطادی '''حسط فظ سات) لتوف آی ئن 
قوله: (یقول: الرجز والرجس العذاب) قال الحافظ'": مو قول 
ابی عبیدة وقد تقدم في الذي قبله أن الرجز الأوثانء وھو تفسیر معنی 
أي: اھجر أسباب الرجزء أي: العذاب وھی الأوثان. 


وقال الکرماني : فسر المفرد بالجمع لانه اسم جنس٠‏ وبین ما في 
سیاق روایة الباب أن تفسیرھا بالأوثان من قول أبی سلمةہ انتھی. 


۔)۲٥٠٦/۱۱( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)٦۷5۹/۸( الباری)‎ حت١‎ )١( 
.)٦٦۷۹/۸( ففتح الباري)‎ )۳( 
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(۷۰) سورۃة لاچ 

قال العینيی والقسطلانی'': هي مکیة؛ وقال أیضاً: ومضی حدیث 
الباب في بدء الوحي ومضی الکلام فیه هناكء انتھی. 

قال الحافظ'': تقدم الکلام علی فلا ای في آخر سورۃ الحجر؛ 
وأن الجمھور علی أن ١لا‏ زائدة والتقدیر: أقسمء وقیل: ھي حرف تنبيه 
مثل (آلا). 

وقوله: (لال 2ا یوہ لِسَلكَ لَمْجَل یك ٢)4‏ [القیامة: ]٦٦‏ لم یختلف 
السلف ان المخاطب بذلك النبي گل فی شأن نزول الوحي کما دل عليه 
حدیث البابء وحکی الفخر الرازي أن القفال جوّز أُنھا نزلت في 
الإنسان المذکور قبل ذلك في قوله تعالی: ه لابا انان بزنین ینا قدم وَمر کہ 
[القیامة: ]٣۳‏ قال: یعرض عليه کتابه فیقال: اقراً کتابكء فإذا أخذ في 
القراءة تلجلج خوفاً فأسرع في القراءة فیقال: هللا غُرل ہو۔ لالکہ اِتمَمَلَ 
بدۃ للا اا٤‏ تا کت أي: آن نجمع عملك وآأن یقرأ عليك فئًِ 
کرائڈچچ عليك ففايع کُرَاَد بالإفرار بانك فعلت فلئُ اك عَبِتچ بیان أمر 
الإانسان وما یتعلق بعقوبتهء قال: وھذا وجه حسن لیس في العقل 
ما یدفعه وإن کانت الاآثار غیر واردة فیهء والحامل علی ذلك عسر بیان 
المناسبة بین هذہ الایة وما قبلھا من أحوال القیامةء حتی زعم بعض 
الرافضة أنه سقط من السورة شيء وھہي من جملة دعاویھم الباطلةء وقد 
ذکر الأئمة لھا مناسبات؛ ثم ذکر الحافظ ثلاث مناسبات ثم قال: ومنھا 
مناسبات أخری ذکرھا الفخر الرازي لا طائل فیھا مع آنه لا تخلو عن 
تستء۔ انی 


)١(‏ م(عمدہ القاري) (۱۳/ ٤٤٦١ء‏ ۸٤٤٥)ء‏ وفإرشاد الساريی) (۱۱/ ۲۰۷)۔ 
(٢(‏ افتح الباری) (۸/ .)٦۸+‏ 
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و ا 


)]۱۷ ۔ پاپ: ۴ل ان علیْنا جعھ وف ا یچ [القیامة:‎ ١( 

6:ج ف2 2گ فو صات ا ضا السا کر رھ روا اھ 
عن موسی بن أبي عائشة أتم من روایة ابن عیینةء وسیأتي الحدیث في 
الباب الذي بعدہ أتم سیاقاء انتھی مختصراً. 

قال العینی''': قولہ: ١اك‏ عكِا جمَ٭..٠)‏ إلخء بحتمل أن یکون 
معلقاً عن ابن عباس وسیاق الحدیث الذي بعدہ أتم منهء انتھی. 

قال القسطلانی''': قولہ: ( لئ إِنّ کنا بتانمُ٭) أي ان نبِیٔنەه علی 
لسانك وفسرہ غیر ابن عباس ببیان ما أشکل من معانيهء وفيه دلیل علی 
جواز تأخیر البیان عن وقت الخطابء انتھی . 


و فو ۶ ہے ۔ھ 


)]۱۸ ۔ باب قولہ: ناذا راہ فَاَبم فَرء انکچ (القیامة:‎ ٢( 

ڈال' القہطاز "۳> لق لقط ات٤‏ لھی آی ئن 

قوله: (قال ابن عباس) فیما وصله ابن أبيی حاتم: ١‏ قَأَتَهُ٭) أي: 
(ہیناہ ملا کک ) أيی: (اعمل بە) وقال ابن عباس انشتا نا ذکر این کت 
2 ِنّ علنَا بےَائ مک : نبین حلاله وحرامهء انتھی. 

٠ 71 : : مر(ہ),‎ : 

قال الحافظ“'': ھذا التفسیر رواہ علي بن أبي طلحة عن ابن عباس 
آخرجه ابن أبي حاتمء وسیأتي في الباب عن ابن عباس تفسیرہ بشيء آخر. 

قوله: (فیشتد عليه) ظاھر ھذا السیاق أن السبب في المبادرةۃ حصول 
المشقة التي یجدھا عند النزول فکان یتعجل بأخذہ لتزول المشقة سریعأء 
وبیٔن في روایة إسرائیل ان ذلك کان خشیة ان ینساہ حیث قال: ا فقیل لە: 
جا نر بیہ لِسَْكَ٭ تخشی آن ینفلت)ء وأخرج ابن أبيی حاتم من طریق 
رجاء عن الحجسن: کان یحركه ب4 لسانه یتذکرہ فقیل لہ : إنا سنحفظه 


.)٥٥۸/۱۳( لعمدہ القاريی)‎ )٢( .)٦۸۱/۸( افتح الباريی)‎ (١) 
.)۲۰۹/۱۱( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۲۰۹/۱۱( ؛(إرشاد الساريی)‎ )۳( 
.)٦۸۳ ء٦۸۲/۸( افتح الباري)‎ )٥( 
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عليیكء وللطبري من طریق الشعبي : کان إذا نزل عليه عجل یتکلم بە من حبه 
إیاەء وظاھرہ أنه کان یتکلم بما یلقی إليه منە أولاً فأولاً من شدة حبه إیاہ: 
فأمر أن یتأنی إلی أن ینقضي النزولء ولا بعد فی تعدد السبب. 

قوله: (علینا أن نجمعه في صدرك) کذا فسرہ ابن عباس وعبد الرزاق 
عن معمر عن قتادة تفسیرہ بالحفظء ووقع في روایة أبي عوانة: جمعه لك 
فی صدرك؛ وروایة جریر اأوضح؛ وأآخرج الطبري عن قتادة أن معنی 
امہ کہ تآالیفه. 

قوله: (لث َنَدُک) زاد فی روایة إسرائیل  :‏ أُن تقرأہ۷ أي: أُنت؛ ووقع 
فی روایة الطبري: وتقرأء بعد قوله: ١لا‏ فَأَنَدُ) أي : قرأہ عليك الملك 
دلعَأََعَ تاد فإذا أنزلناہ فاستمع) ھذا تأویل آخر لابن عباس غیر المنقول 
عنه في الترجمةء والحاصل أن لابن عباس في تأویل قوله تعالی : هِإآَنرلنہ× 
وفي قوله: طلست پ٭ اطہ: ]٣۴‏ قولین؛ وعند الطبري من طریق قتادة في 
قوله: استمع اتبع حلاله واجتنب حرامهء انتھی من (الفتح). 

(۷۰) فامل آق عل الس 

کذا فی النسخ الھندیة بغیر لفظ ا(سورة) والبسملةء وفی نسخ الشروح 
اللاثة بَزپانتھنا: 

قال العیني''٭: ثبتت البسملة لأبي ذرء ثم قال: وھي مکیةء قاله قتادة 
والسدي؛ وعن الکلبي أنھا مکیة إلا آیات فلوَیممو اللعام ع مہ إلی 
قولہ : مل راہ [الإنسان: ۸ ]٠۰-‏ ویذکر عن الحسن أنھا مکیة وفیھا آیة مدنیة: 
ولا شع َْہُم اکا و کڈ تہ [الإنسان: ٢۲]ء‏ وقیل: ما صح في ذلك قول 
الحسئ اولا الکلبی ودجھعت آغیار تھا آنھاترلت۔یيالعَدیلة فی شاآن علی 
وفاطمة وابنیھما زی اللہ تعالی عنھمء وذکر ابن النقیب أُنھا "" کلھاء قاله 
الجمھور وقال السخاوي : نزلت بعد سورۃ الرحمٰن وقبل الطلاقء انتھی . 


.)٥٥٤/١٥٤( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
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قوله: (یقال معناہ: آتی علی الإنسان...) إلخء قال الحافظ!': کذا 
للاکٹر دفي بعض ٦‏ واقال یحبی) وھو صواب لآنە قول یحبی بن زیاد 
التراء نظ رجات لال قرل تل رات ٤‏ حل ا2ك ٥‏ قترن اك 
وعظته وأعطیتہ کہ ان : تقول: هھل یقدر اأحد علی مثل ھذا؟ والتحریر 
ان (هل؛ للاستفھام لکن تکون تارة للتقریر وتارة للاٍإنکار فدعوی زیادتھا 
لا یحتاج إليە وقال أبو عبیدة: فلمّل أے ہ٭: معناہ قد آتی ولیس باستفھام؛ 
وقال غیرہ: بل هي للاستفھام التقریري کأنە قیل لمن أنکر البعث : ھلمّل أَقَ 
کی انی سی يَنَ الاھر لغ یگ شَیکا مکنا (الإسان: ]١‏ فیقول: نعمء فیقال: 
فالذي أنشأء ۔ بعد أن لم یکن ۔ قادر علی إعادتہء ونحوہ هِوَلَفَد عَِثْرُ انا 
ڈوک کاو کروں کہ [الواقعة: ]٦٢‏ أَي : فتعلمون أن من أنشأً قادر علی أن 
یعیدء انتھی . 


زاد القسطلاني''' بعدہ: فھي هنا للاستفھام التقریري لا للاستفھام 
المحضء وہذا هو الذي یجب أن یکون؛ لن الاستفھام لا یرد من الباري 
جلٗ وعلا إلا علی ھذا النحو وما أشبهەء وقال أیضاً تحت قول البخاريی: 
(وھذا من الخبرا أي: الذي بمعنی قدء والمعنی کما في (الکشاف): قد 
أتیء علی التقریر والتقریب جمیعاء أي: آتی علی الإنسان قبل زمن قریب 
حین من الدھر لم یکن فيه شیئتاً مذکوراء أو هي للاستفھام التقریري لمن 
أنکر البعث کأنه قیل إلی آخر ما تقدم. 

قوله: (یقول: کان شیئاً فلم یکن مذکوراً) قال الحافظ'”: هو کلام 
الفراء أیضاً وخاصلة: اثتفاء الم وصوف بانتقاء الضفة) ولا حجة فيه للمعترلة 
فی دعواھم ان المعدوم شيیء انتھی ۔ 


وکتب الشرے ٤‏ فی داللامم)'' : قوله: (فلم یب یکن مذکوراً) فالنفيی لیس 


.)۲۱۱/۱۱( الساريی)‎ داشرإف١‎ )٢( .)٦۸٤/۸( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۱۸٦/۹( :دلامع الدراريی)‎ )٤( .)٦۸٤/۸( (افتح الباری)‎ (۳٣) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ب۳۳ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





لعل الفة لاہ کام ھا دا كَ راتا الشن کرم اکر راہ آقی: 
شیتاً لكنه لم یکن مذکوراء یعني انتفاء ھذا المجموع بانتفاء صفة لا بانتفاء 
الموصوف؛ انتھی . 

ثال الصطلا یا ع0 9لم یکن مذتور بل کان نیا سیا غیر 
مذکور بالإنسانیة والمراد بالإانسان آدم ومإحِينٌ يّنَ اَلاّھْرک٭ أربعون سنة؛ 
او المراد بالإانسان الجنس وبالحین مدة الحملء انتھی. 

قال الحافظ'': لم یورد المصنف في تفسیر فلمَّل أ پچ حدیثاً مرفوعاًء 
ویدخل فبه حدیث ابن عباس فی قراءتھا فی صلاة الصبح یوم الحمعة وقد 
تقدم فی الصلاۃ انتھی . 


(۷۷) ملک 

ھکذا فی النسخ الھندیة و(القسطلاني) بغیر لفظ (سورةاء وفی نسخة 
الحافظین بزیادتەء والبسملة ساقطة في الکل. 

قال العینی””: وهي مکیة بغیر خلاف؛ قاله أبو العباس؛ وقال 
مقاتل: فیھا من المدنی: ولا مل کر اڑکٹوا لا برکوں کہ (المرسلات: ۸٥]ء‏ 
وقال السخاوي : نزلت بعد الھمزة وقبل ق؛ انتھی. 

قال الحافظ“'': أآخرج الحاکم بإسناد صحیح عن أبي ھریرة قال: 

والمرسلت غرفاسچ [المرسلات: ]١‏ الملائكة أرسلت بالمعروف؛ انتھی. 


(١۔‏ باب قوله: فإإِنہا تی پکسرر ٤َلْتس‏ رک4 [المرسلات: ۴۲) 
سقط لفظ (باب) لغیر أبي ذرء قاله القسطلانی!“. 


.)٦۸ ٦ /۸( تح الباري)‎ )٢( .)۲٢۱/۱۱( (إرشاد الساريی)‎ )١( 
.)٦۸٦/۸( تح الباريی)‎ )٤( .)٥٥٤ /٥۳( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
.)۲٦٦/١١( فإرشاد الساري)‎ )٥( 
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ج‫ 


قال الحافظ''': أي کقدر القصرء ثم قال في شرح الحدیث: قولەه: 
(فنرفعه للشتاء فنسمیه القصر؛ بسکون الصاد وبفتحھا وھو علی الثانی جمع 
قصرة؛ أَي: کأعناق الإبل ویؤیدہ قراءة ابن عباس: کالقصر بفتحتین؛ 
وقیل : هو أصول الشجرہ وقیل : أعناق النخل؛ وقال ابن قتیبة : القصر 
البیتء ومن فتح أراد أُصول النخل المقطوعةء شبھاً بقصر الناس؛ أي: 
اأعناقھم فکأن ابن را سی وا اوت ذکرء وآأآخرج أبو عبید بسندہ 
فو اوں کاس: شر گکافقی شع قال ساروفت وا ساتا: ابی غیرھ آق 
سا واہن :عیاش قرء ا :كَذلك٘؛ واستذ ایو۔عمیلا عن ان مسنوٰہ انشا 


بفتحتین ؛ َ آخرج ور ۶٤‏ 9 ہ!ھ" 


"- 02020ھ0+ انتھی. 


(٢۔‏ باب قولە: 707 جسلت جمللت صف رہ4 [المرسلات: )]٣۳‏ 
لیس فی نسخة مہہ لفظ (ہاب) ۳03٥س ٠‏ ولا ذر (باب) 

وأھا سا اف سن ذر انتھی. ۱ 
قال الحافظ“”: ذکر فيه الحدیث الذي قبلهء ثم قال: قوله: احتۃ 
تکون کأوساط الرجال) قلت: هو من تتمة الحدیث وقد أخرجه عبد الرزاق 
عن الثوري بإسنادہء وقال فی آخرہ: وسمعت ابن عباس یسأل عن قوله 
تعالی : هن جَل صقر قال: حبال السفن یجمع بعضھا إلی بعض حتی 
تکون کأوساط الرجالء وفي روایة قیس بن الربیع عن عبد الرحمٰن بن عابس: 

ھي القلوص التي تکون في الجسورہ والأول هو المحفوظء انتھی. 
وکتب الشیخ في (اللامعه'ٴ: قوله: (کأوساط الرجال) جمع وسط: 

ما بین خاصرتيه؛ انتھی . 


۔.)۲٦٦/۱۱( ؛فإرشاد الساريی)‎ )٢( .)٦۸۸ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)۱۸۸ -دلامع الدراريی) (۹/ ۱۸۷ء‎ )٤( .)٦۸۸ /۸( (فتح الباری)‎ (٣( 











وفيی هھامشه : آفاد بذلك دفعاً لما یتوھم من أن المراد بە الرجال الذین 
ھم متوسطو القامةء قال الکرماني : قوله: (تجمع) أي: یضم بعضھا إلی 
بعض حتی تصیر قویة غلیظة کوسط الرجلء انتھی. 

وفي اتقریر مولانا محمد حسن المکكي) : یعني مائندِ کمرھائے رجال ؛ انتھی . 

(٢۔‏ باب قوله: ھدا وم ٍ طمُون کہ [المرسلات: )]۳٢‏ 

قال الحافظ'''؛ ذکر افيه حدیث عید الله بن مسعود فی الحیة؛ :قولف: 
(قال عمر: کات ای سی کا مس اد نلاس ترعانستن 
الحدیث: کنا مع النبي قلُ فيی غار بمنیء انتھی. 


(۷۸) فاعم سان کہ 

وفی نسخ الشروح بزیادة لفظ (سورة6)ء والبسملة لیست بمذکورۃ في 
شيء من النسخ الھندیة ولا المصریة. 

قال الحافظ''': قرأً الجمھور طلمَم٭ بمیم فقطء وعن ابن کثیر روایة 
بالھاء وهھي هاء السکت أجري الوصل مجری الوقف؛ وعن آ بن کعب 
وعیسی بن غر بائات: الال علی الاأصل؛ وھی لغة نادرةء ویقال لھا 
اپضا2 نر ناما ای ۱ 

وقال العینی”': وھی مکیة؛ وللائ٭ أصله (عما) حذفت الألف 


(١۔‏ باب قوله: 
سی رم ا نے ی0 کا2 اک 
موم یتفخ فی الضورِ فناتون افواجاچ٭ 1الباً: ۱۸]: زھرا) 
وصله ابن أبي حاتم من طریق ابن أبيی نجیح عن مجاھد في قولە: 


> 7 
سر گر سر سے 


لاو ابچ قال: زمراً زمراأء ذکر فيه حدیث أبي ھریرة: (ما بین 


۔)٦۸۹/۸( (فتح الباری)‎ ("×( .)٦۸۹/۸( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)٥٥۷/۱۳( معمدۃ القاريی)‎ )۳( 
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النفختین أربعون) وقد تقدم شرحه في تفسیر الزمر انتھی“. 


(۷۹) ٭ رَاَرعَتِہ 

وفی نسخ الشروح الثلائة بزیادة لفظ (سورة) ولیست الہ لبسملة فی شيء 
من ال لنسخ . 

قال العلامة العینی''': وتسمی سورة الساھرةء وھي مکیة لا اختلاف 
فیا وقال السخاوی : نزلت بعد سورة اتا وقبل سورة ٭إد الک 
انقّطرت پچ [الانفطار: ]١‏ وفي النازعات أقوال: الملائکة تنزع نفوس بني آدم 
والنجوم تنزع من أفق إلی أفق تطلع ثم تغیب٠ء‏ والغزاة الرماةء قاله عطاء 
وعکكرمة؛ انتھی . 


(۸۰) میس 

ھکذا فی النسخ الھندیة بغیر لفظ اسورة) وبسملةء وفی نسخ الشروح 
اللائة بزیادتھنا: 

قال الحافظ”': سقطت البسملة لغیر أبيی ذر. 

قال ای 0 وتسمی سورة السفرةء وھي مکیةء وذکر السخاوي 
اُنھا نزلت قبل سورۃ القدر وبعد سورة النجم؛ وذکر الحاکم مصححاً عن 
عائشة ‏ أُنھا نزلت في ابن أم مکتوم الأعمی؛ آتی رسول ا للا فجعل 
یقول: یا رسول اللہ آرشدني؛ وعند رسول اللہ قلُ رجال من عظماء 
المشرکین؛ فجعل رسول اللہ ق یعرض عنە ویقبل علی الآخرین) 
الحدیث؛ انتھی . 

قوله: (کلح وأعرض) وفي نسخة (العیني) و(القسطلاني) بعد ذکر 


.)٥٥۹/۱۳( م عمدہ القاريی)‎ )٢( .)٦۹۰ /۸( انظر: ا١افتح الباري)‎ )١( 
.)٦٦٤ /۱۳( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۲٦۹۲/۹( فتح الباريی)‎ )۳( 
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البسملة: ابی : کلح وأعرض) أعني باإعادة لفظ عبس؛ وفي نسخة 


قال الحافظ''': آما تفسیر لب فھو لأبہی عبیدة وأما تفسیر 
رلک فر فی حدیث عائقة الڈی ساذکر بد ولم:یخلف السلت: فی 
أُن فاعل اتب هو النبي قَةٍء وأغرب الداودي فقال: هو الکافر 
وأخرج الترمذي والحاکم من طریق یحیی بن سعید الأمويء وابن حبان 
من طریق عبد الرحیم بن سلیمانء کلاھما عن ھشام بن عروة عن أَبيه 
قم عاة فاقیت 0ات و نا ام مکتوم الأعمی فقال: یا رسول اللہ 
أُرشدني ۔ وعند النبي قَلُ رجل من عظماء المشرکین ۔ فجعل النبي قيُ 
یعرض عنه ویقبل علی الآخر فیقول لە: أتری بما أقول باسا؟ فیقول: 
بعضھم عن عروۃ لم یذکر عائشةء وذکر عبد الرزاق عن معمر عن قتادة 
اض مالك ان اس بن خلف: وروی ابن مردویه من حدیث عائشة أنه 
کان یخاطب عتبة وشیبة ابنيی ربیعةء ومن طریق العوفيی عن ابن عباس 
مجلس فیه ناس من وجوہ المشرکین منھم أبو جھل وعتبة؛ فھذا یجمع 
الأقوالء انتھی. 

قوله: (طانُلیَی: لا یمسھا إلا المطھرون وھم الملائکۃ...) إلخء قال 

. (۲). ے 5 ۰ جغھر لو کے شک جو لے 
العینيی''': أشار به إلی قوله تعالی: فلف ّف کو (ڑ) ترفعر نرک 
[عبس: ٣١‏ ۔ ]٤‏ وفسر المطھرة بقوله: ٭لا یمسھا إلا المطھرون٭؛ وھم 
الادیکل یسیک تنا گاتت السسان 238 لصف باقطیہ زرصضت: ایضا 
حاملھاء أي: الملائکة فقیل: ٭لا یمسھا إلا المطھرون4ء وھذا کما فی 


.)٦٦٤ /۱۳( ععمدہ القاريی؛‎ )٢( .)۲٦۹۲ /۸( انح الباري)‎ )١( 
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َالْسدِرتِ یٍ [النازعات:۰٥]ء‏ فان التدبیر لھعمول غخیول الغراةۃ فوصت 
الحامل یعنی الخیول بە فقیل : ٭َلْمدزاتِ٭ . 

وقال الکرماني : وفي بعض النسخ لا یقع بزیادة لاء وفي توجیھه 
تکلف؛ قلت: وجھه أن الصحف لا یقع علیھا التطھیر الذي هو خلاف 
التنجیس حقیقة وإنما المراد اُنھا مطھرة عن أن ینالھا أیدي الکفارء وقیل: 
مطھرة عما لیس بکلام اللہ تعالی فھو الوحي الخالص والحق المحض؛ انتھی. 

قلت: اختلفت النسخ ففي النسخة الھندیة بلفظ: الا یقع علیھا 
التطھیر) بزیادة حرف النفيی؛ وفی نسخ الشروح الثلاثة : (الفتح) و(العیني) 
و(القسطلاني): (یقع علیھا التطھیر) بغیر لفظة لاء وفی ھامش یئ عنْ 
(الخیر الجاري) بعد قول الکرماني: وفي توجیھه تکلف؛ وتوجیھھا أنھا 
لیست مما یحتاج إلی التطھیر بل هي طاھرة بذاتھا مطھرة لغیرما 
من الأنجاس الباطنةء انتھی . 


وکتب الشیخ في داللامم؛''': قوله: ١لا‏ یقع علیھا التطھیر) یعني ان 
التطھیر الواقع بعد قابلیة التنجیس غیر واقع علی الصحف لتطھرھا ذاتاً فلم 
یکن إطلاق المطھر علیھا إلا مجازاء والحاصل أن المطھر إما أن یکون 
صفة الصحف حقیقة والملائکة مجازاً أو بالعکسء وعلی الأول فالصحیح 
نسخة لیقع) بالإثبات وعلی الثاني فلکل منھما وجه نفیاً کان أو إِثباتء 
وأیضاً فالتطھیر علی التوجیه الأول یعني إذا کان صفة للصحف ما لم یتقدمه 
صلاح التنجس وقابلیتهء وعلی الثاني ما کان قبله ذلكء وإذا علمت ہذا 
فنقول: معنی قوله: فمطھرق. ۰ إلخ أن الصحف مطھرة بذواتھا کما ذکر 
هھنا فی السورةء وإطلاق المطھر في ترله فا ھت مھا لا ات 
(الواقعة: ۷۹] مجاز من قبیل وصف الحامل بصفة محموله؛ کما في قوله 


۔)٥٥١/١( (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ (١) 
؛الامع الدراريی) (۱۸۸/۹ء ۱۸۹)۔‎ )٢( 
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لآن الملائکة لیست متصفة بھذا النوع من الطھر؛ وأما علی الثانيی فمعنی 
قوله: هنمر٭ إلخ أن إطلاق المطھرۃ علی الصحف مجازء وأما الحقیقة 
فما هو في قوله تعالی: هللا یَسَشّئ الا الَسُلہَمو فان المطھر صفة للملك 
لأنہ الات طھر عن المأئم وسائر الأنجاس حدثاً کان أو خبثأاًء وأما 
الصحف فلا یقع علیھا التطھیر لأنھا لا تقبل النجس؛ ولا تصلح لہ حتی 
یصح ورود التطھیر علیھاء فلیس ذلك إلا وصفا للشيء بما یلابسہ؛ کما 
وصفت الخیول بصفة الراکبین وإن کان الوصف في الخیول للرکب وھھنا 
بالعکس؛ وعلی ھذا فقوله: (فجعل التطھیر لمن حملھا أأیضاً؛ لا یخلو 
إِرجاعه إلی ھذا التقریر عن تکلف؛ لآأن ظاھرہ لا یفید هذا المدعيیء وغایة 
توجیھه ان یقال: افجعل التطھیر) صفة للصحف الاأجل من حملھا) أي: 
بواسطتہ ولتوصله ١أیضاً)‏ أي : کما قال صفة للصحف أصالةء انتھی . 

قوله: (وھو عليه شدید فله أجران) قان: ناف قال ابن الٹین : 
اختلف ھل لە ضعف أاجر الذي یقرأً القرآن حافظاً أو یضاعف لە أجرہ 
وأجر الأول أعظمء قال: وھذا أظھر ولمن رجح الأول أن یقول: الأجر 
علی قدر المشقةء انتھی . 

زاد القسطلانی''': لکن لا نسلم أن الحافظ الماھر خال عن مشقة 
لأنه لا یصیر کذلك إلا بعد عناء کثیر ومشقة شدیدة غالباء انتھی . 


(۸۱) ٭إنا الک کت کہ 
ھکذا في النسخة (الھندیة) بغیر لفظ سورة وبدون البسملةء وفيی نسخ 
الشروح الثلائْة من (الفتح٢)‏ و(العینيی) و(القسطلاني) بزیادتھما. 
قال القسطلانی”': سقط لفظ سورۃ والبسملة لغیر أبي ذرہ انتھی. 


(١)‏ افتح الباری) (۸/ .)٦۹۳‏ (۲) (إرشاد الساريی) (۱۱/ ۲۲۲۳)۔ 
() ؛(إرشاد الساري) .)۲۲٢٢/۱١(‏ 
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قال ام اس۷ تریغال لیا یو جاافھرت ہی الک 
وھيی مکیةء انتھی . ۱ 

قوله: (وقال مجامد: البحر المسجور: المملوء) قال العلامة العینی''' 
رحمه الله تعالی : وھو في سورة الطور ذکرہ استطراداً. 

قولە: (وقال غیرہ) أأي : غیر مجامد: والأصوب أن یقال: غیر 
الحسن علی ما لا یخفیء انتھی. 

قال الحافظ”: (تبیه): لم یورد المصنف فیھا حدیثاً مرفوعاًء وفیھا 
حدیث جید أآخرجه أحمد والترمذي والطبرانی وصححہ الحاکم من حدیث 
ابن عمر للا رفعہ: ١‏ من سرّہ أن ینظر إلی یوم القیامة کأنە رأي عین فلیقرً: 
إِذّا الشُمْس گُورّث: وإِذًا السُمَاء انْمَطَرّث؛ لفظ أحمدء انتھی. 


صم 


(۸۲) ف٭إإدَا َء اَطرت کہ 

ھکذا فی النسخة (الھندیة) بغیر لفظ سورۃ والیبسملة: وفيی نسخ 
الشروح الثلائثة بزیادتھما . 

قال القسطلانی'''': سقط لفظ سورۃة والبسملة لغیر أبي ذرء انتھی. 

یوظاقامھ اسر 2۳7 ریمال سا اکا جو الا قظاورج میھت 
این ۱ ۱ 

قوله: (وقرا الأعمش وعاصہ: فإمَدَاكَ بالتخفیف, وقرأہ أھل الحجاز 
بالتشدید) قلت : قرأً أیضاً بالتخفیف حمزة والکسائي وسائر الکوفیین؛ وقرأً 
اأیضاً بالتٹقیل من عداھم من قراء الأمصار. 

قوله: (وآراد معتدل الخلق...) إلخء هو قول الفراء بلفظهە إلی قوله: 
بالتشدیدء ثم قال: فمن قراً بالتخفیف فھو واش أعلم یصرفك في أي صورة 


.)٦٦٤/١۳( م عمدہ القاريی)‎ )٢( .)٦٦٤/١٣٤( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
۔)۲٢٢٠/١٦١( فإرشاد الساريی)‎ )٤( .)٦۹٥ /۸( (فتح الباری)‎ )(۳( 
.)٦٦٦ /۱٣( اعمدۃ القاري)‎ )٥( 
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شاء إما حسن إلی آخرہ ومن شدّد فإنه راد واللہ أعلم جعلك معتدلاً معتدل 
الخلق؛ قال: وھو أجود القراءتین في العربیة وأحبھما إليء وحاصل 
التقراقو آو ال سالفا سیت اعت والمراد ااقامب ےی امت 
ششسروی قش قت إلی أي صفة أرادء انتھی کلە من دالفتح؛'''. 

وقال العلامة العیتی''': 'قوله: (ومن خؤفق) بحتمل أن یکون عطفاأً 
خلو لاو آزاتا ئا رن فلت ار ارجا تسھل اقتا ایآ 
صورة لا یکون متعلقاً بە بل هو کلام مستأنف تفسیر لقوله تعالی: لن اَی 
سور 0 ما رلک یچ [الانفطار : ۸] والباقی ظاھرء انتھی. 

قلت: وعلی ما أفادہ العیني یلزم أن یکون معنی القراءتین واحد 
من غیر فرق بینھما أعني اعتدال الخلق وقد عرفت من کلام الحافظ الفرق 
بین المعنییننء وکذا ما قال العینيی: إن قوله: ہلل اَی صُوَز٭ لا یکون متعلقاً 
بە... إلخء لیس کذلك کما عرفت في کلام الحافظ؛ فإن نقل عبارةۃ 
الأصل المنقول عنه الذي هو مأخذ کلام البخاري؛ والل أعلم . 

وفی هامش داللامیں؛''' عن حاشیة (الجمل): قرأً الکوفیون ٭إِعَدَلَكَ4 
مخففاً والباقون مثقلاًء فالتثقیل بمعنی جعلك متناسب الأعضاء؛ فلم یجعل 
إحدی یدیيك أو رجليك أطول؛ ولا إحدی عینيك أوسعء فھو من التعدیل: 
وقراءة التخفیف یحتمل هذاء أي: عدل بعض أعضائك ببعض؛ ویحتمل أن 
یکون من العدول؛ أي: حرفك إلی ما شاء من الھیات والأشکال والأشباہ 
انتھی. والمذکور ھھنا في البخاري علی ما أفادہ الحافظ هو الاحتمال 
الثانی المذکور فی عبارة (الجمل) کما لا یخفیء واختار العینی الاحتمال 
ان نی ئا ساشن سیاق البخاري؛ ثم قال الحاؤظا(': لم :یوزذ 
المصنف فیھا حدیثا مرفوعاء ویدخل فیھا حدیث ابن عمر المنبه عليه في 
التی قبلھاء انتھی. ۱ 


١ 


.)٦٦٤ /۱۳( معمد القاريی)‎ )٢( .)٦۹ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٥۹٦‎ /۸( افتح الباری)‎ )٤( (لامع الدراريی) (۱۹۱/۹)۔‎ (۳) 
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سوہ کڑھب 
(۸۳) ٭ونل لِلمَطییِن کہ 

وفی نسخ الشروح الٹلائة بزیادۃ لفظ سورة والبسملة بعدھا . 

قال القسطلاني''': سقط لفظ سورۃة والبسملة لغیر أبي ذرء انتھی. 

قال ای٢‏ وفی بعض النسخ : سورة المطففینء وقال أبو العباس: 
فی روایة ھمام وسعید عن قتادة ومحمد بن ثور عن معمر أُنھا مکكیة؛ وقال 
السدي: إنھا مدنیةء وعن الکلبي أنھا نزلت علی رسول اللہ قُ فی طریقه 
من مکة إلی المدینةء وقال مقاتل: مدئیة غیر آیة نزلت بمکة: طلقَال َسَطرٌ 
ارک [المطففین : ۱۳] وعند ابن ال اعت ھی اون سوراو لے اسنہ 
وذکر السخاوي أنھا نزلت بعد سورة العنکبوتء وفي (سنن النسائي) و(ابن 
ماجه) بإسناد صحیح عن ابن عباس قال: لما قدم النبي قلةُ المدینة کانوا 
من اأخبث التاس کیل فائرل ال ظٌ3: ول لِلمَیَیْنَک (المطئئین: ]٢‏ 
فَاخسکوا الکیل بعد ذلكء وقال الثعلبی : مدنیةء انتھی . وقال أیضاً : قوله: 
اویل) قال مقاتل: ویل واد فی جھنم قعرہ سبعون سنةء فيه سبعون ألف 
شعب٠‏ إلی آخر ما ذکر من أحواله الھائلةء فارجع إليه لو شئت التفصیل. 

)۸٤(‏ ف٭إِدا الم اَنتَقَتُ کہ 

وفی نسخ الشروح النلائنة بزیادة لفظ سورة والبسملة ساقطة عن الکل. 

ان لاف 17 سال لھا اف 2ر2 انتا ق اتوه ات 

وفی (العینی): وتسمی 1. سورہ الانشقاقف: وسورة انشقت؛ وھی 
مکكیة؛ انتھی. 

قولهە: (حدثٹنا عمرو بن علی...) إلخ؛ ھکذا فی النسخ الھندیة وفی 
۰ : 1 ۰ 902011 7 سو ہے اش طرے۔ے ئھ 
نسخ الشروح علی ھذا الحدیث ترجمة وھي اباب ٭٭فسوف يحاسبُ حسابا 


.)٥٦٦٤ /۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۲٢٦ /۱۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )١( 
.)۲٦۹۷ /۸( ففتح الباري)‎ )۳( 
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لے [الانشقاق: ۸] قال 7 سقطت هھذہهہ الترجمة لغیر ابی ذرں 
انتھی . 


(١۔‏ باب قوله: پل رکن فان طبق یچ [الانشقاق: )]٦۹‏ 


قال القسطلانی''': سقط لفظ ١باب)‏ وما بعدہ لغیر أبي ذر. 


نے و 


قولە : (قال ابن عباس: ٭لرکنَ طتا عن طقبہ: حالا بعد حالء قال: ھذا 
نبیکم صلی ا تعالی عليه وسلم) اي : الخطاب لەء وھو علی قراءة فتح 
الموحدة وبھا قرأً ابن کثیر والأعمش والأخوان؛ وقد أخرج الطبري 
الحدیث المذکور بلفظ: أن ابن عباس کان یقرأً: ہرک طبقا عن طقہ 
یغعٹی؛:لبیكم سا وت حالء وأخرجه أبو عبید في (کتاب القراءات) عن 
ہشیم وزاد: یعني بفتح الباء قال الطبري: قرأھا ابن مسعود وابن عباس 
وعامة قراء أھل مکة والکوفة بالفتحء والباقون بالضم علی أنه خطاب 
للأمةء ورجحھا أبو عبید لسیاق ما قبلھا وما بعدھاء ثم أخرج عن الحسن 
وعکرمة وسعید بن جبیر وغیرھم قالوا: نا عن طق کہ یعني : حالاً بعد 
خالہ تر طریق الخر شا ای اا2 صررق تال“ التضانات شی 
لا لی دی اہ مشو تل : افافا ات ھی بی لمات 
ومرة تشقق ثم تحمر ثم تنفطر ورجح الطبري الاأولء وأصل الطبق الشدة؛ 
والمراد بھا هنا ما یقع من الشدائد یوم القیامةء والطبق ما طابق غیرہ؛ 
یقال: ما ھذا بطبق کذاء أي: لا یطابقهء ومعنی قولە: ٦‏ حالا بعد حال) 
ای حال مطابقة للتي قبلھا فی الشدة و هو جمع طبقة وھي المرتبة 
أيى: هي طبقات بعضھا آشد من بعض. 


رو هو اضاف اھر الام مھا کر سان او سے 
إلی أقصی العمر؛ فھو قبل ان یولد جنین؛ ثم إذا ولد صبي؛ فإذا فطم 


.)۲۲۹/۱۱( فإرشاد الساريی)‎ )٢( .)٦۹۷ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
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غلامِ فإذا بلغ سبعاً یافع: فإذا بلغ عشراً حزور فإذا بلغ خمس عشرة 
قمڈذ٘ فإذا بلغ خمساً وعشرین عنطنط فإذا بلغ ٹلاثین صمل؛ فإذا بلغ 
أربعین کھلء فإذا بلغ خمسین شیخء فإذا بلغ ثمانین همٌء فإذا بلغ تسعین 
فانء انتھی من (الفم؛''. 

وقال القسطلاني''': قوله: )ھذا نبیکم صلی الل تعالی عليه وسلم) 
یعني یکون لك الظفر والغلبة علی المشرکین حتی یختم لك بجمیل العاقبة؛ 
فلا یحزنك تکذیبھم وتمادیھم فی کفرھمء وقیل: سماء بعد سماء کما وقع 
فی الإسراء والمعنی علی الجمع: لترکبن أیھا الناس حالاً بعد حال وأمرا 
بعد أمر وذلك في موقف القیامةء أو الشدائد والآھوال: الموت ثم البعث 
ٹم العرض٠؛‏ آأو حال الاإنسان حالا بعد حال: رضیع ثم فطیم ثم غلام ثم 
شاب ٹم کھل ٹم شیخ؛ انتھی. 

(۸۸) فوالرج لہ 

هکذا في النسخ الھندیةء وفي نسخ الشروح الثلائة بزیادۃ لفظ 
(سورة). 

قال الحافظ'': تقدم في أواخر الفرقان تفسیر البروجء انتھی. 

قال العینی'': وهھي مکیة؛ والبروج الائنا عشر وھي قصور السماء 
علی التشبيهء وقیل: البروج النجوم التي هي منازل القمرء وقیل: عظام 
الکواکےءے:وقیل٠‏ ایواٹ السِتَائ انتھی. 

قوله: (وقال مجاهد: مس [البروج: :]٤‏ شق في الأرض) قال 
الحافظ'': وصله الفریابي بلفظ : شق بنجران کانوا یعذبون الناس فيهء 
وآخرج مسلم والترمذي وغیرھما من حدیث صھیب قصة اأُصحاب الأآخدود 
)١(‏ ففتح الباري) )٢( .)۲٦۹۸/۸(‏ ١(إرشاد‏ الساريی؛ .)۲۳٣۰/۱۱(‏ 


(۳( (فتح الباری) )٤( .)٦۹۸/۸(‏ معمدہ القاري) (۱۳/ ٤۷٦).۔‏ 
)٥(‏ افتح الباري) .)۲٦۹۸/۸(‏ 











مطولةء وفيه قصة الغلام الذي کان یتعلم من الساحر فمر بالراهھب فتابعه 
علی دینەء فأراد الملك قتل الغلام لمخالفته دینەء فقال: إنك لن تقدر علی 
قتلي حتی تقول إذا رمیتني : بسم اللہ رب الغلامء ففعلء فقال الناس: آمنا 
برب الغلامء فخد لھم الملك الآخادید في السلك وأضرم فیھا النیران 
لیرجعوا إلی دینەء وفيه قصة الصبي الذي قال لأمە: اصبري فإنك علی 
الحق؛ صرٌح برفع القصة بطولها حمادبن سلمة عن ثابت عن 
عبد الرحمٰن بن آبي لیلی عن صھیب؛ ومن طریقه آخرجه مسلم والنسائي 
وأحمدء ووقفھا معمر عن ثابت ومن طریقه أخرجھا الترمذي وعندہ في 
آخرہ: یقول ال تعالی: فقْلَ اب الثور إلی فالز لیر 
[البروج: ٤‏ ۔ ۸]ء انتھی. 

تلات میک آفت لال :۷ے اسبات الا دوگ لا ناریا 
من روایة مسلم فارجع إليه انتھی . 


(۸۱) ارذ 

کذا فی النسخة (الھندیةاء وفی نسخ الشروح الثلاثة ہزیادة لفظ (سورة٢.‏ 

قال العیتی'": وی مکعذاثرلت سس اہی طالب وذلك لآند آتی 
النبي گا فأتحفه بلبن وخبز فبینما هو جالس پأکل إذ انحظظ نجم فامتلأً ماء 
ثم ناراً ففزع أبو طالبء وقال: أي شيء مذا؟ فقال النبيی صلی الل تعالی 
عليه وسلم: (ھذا نجم رمي بە وھو آیة من آیات اللہ تعالی) فعجب آبو طالب 
فأنزل اللہ تعالی : فلئَأَمّل ماق (الطارق: ١]ء‏ انتھی ۔ 

قال الحافظ”": لم یورد المصنف في الطارق حدیثاً مرفوعاً وقد وقع 
حدیث جابر في قصة معاذ: فقال النبيی صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم: 
(اأفتان یا معاذ؟! یکفیك ان تقرأً بالسماء والطارق؛ والشمس وضحاھا) 


.)٦۷٤/٤٤( ع عمدہ القاريی)‎ )٢( .)۲۳۱ ء۲۳۰٣‎ /۱۱( ف(إرشاد الساري)‎ )١( 
.)۲٦۹۹/۸( ففتح الباري)‎ )۳( 
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الحدیث؛ أخرجه النسائی ھکذا ووصله فی الصحیحینء انتھی . 
(۸۷) مامح اسم رك کہ 

کذا ضف النسخة ‏ الھندیة) بغیر لفط اسورة) وفيی نسخ الشروح الثلائة 
بزیادته . 

قال العلامة العیني''': ویقال لھا سورۃة الأعلی وھي مکیةء وعن 
ابن عباس: أن النبيی صلی اللہ تعالی عليه وسلم قرأً: لال مج اسم رك 
الْكلک [الأعلی: ]١‏ فقال: (سبحان ربی الأعلی؟ء وکذلك یروی عن علی 
سعید بن جبیر: سمعت ابن عمر یقرأً: (سبحان ربي الاعلی الذي خلق 
فسوی)ء وھی قراءة أبی بن کعب طلهء انتھی . 


و یا 


(۸) فمَل أتنكَ حَيبثُ اَلسَيْيَدِ 

کذا فی النسخة (الھندیة)ء وکذا فی نسخة (القسطلانی) بغیر لفظ 
سرکرايسف یھ اتعاظ ون سرب افی ا تھا 

قال الحافظ*': ویقال لھا أأیضاً: سورة الغاشیةء وآخرج ابن أبي 
حاتم من طریق علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال: الغاشیة من آسماء 
یوم القیامةء انتھی. 

قال العلامة العینيی”': وھي مکیة بالإاجماعء والغاشیة اسم من أسماء 
یوم القیامةء یعنيی: تغشی کل شيء بالآھوالء قاله أکثر المفسرین: وعن 
محمد بن کعب: الغاشیة النارء دلیله قوله تعالی : فَوتقْلیٰ مَجومَهَمْ التَارک 
[إبراھیم: .]٥٤‏ 


.)۷۰۰/۸( ّح الباريی)‎ )۲( .)٦۷٤/١٣٤( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦۷٤/٤٤( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
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قال الحافظ!'': (تنبيه): لم یذکر فیهاً حدیثاً مرفوعاًء ویدخل فیھا 
حدیث جابر رفعه: (آمرت أُن أقاتل الناس حتی یقولوا: لا إلله إلا اللہ؛ 
الحدیثء وفي آخرہ: (وحسابھم علی اللہ ٹم قرأ: ٭إإِنًا ات مُذَسيِر ل2 
ات فا وھطر ا لی آس:الشسور(افایة ت187 آغرصه ای 
والنسائی والحاکم وإسنادہ جج انتھی ۔ 
(۸۹) ٭َ راچ 
کذا في النسخة ٦الھندیة)‏ وفی نسخ الشروح الثلاثة بزیادة لفظ 
(سورة)ء والبسملة ساقطة عن الکل. 
قوله: (للإِىَ ات اَليماو٭ (النجر: ۷] یعنی: عاداً الأولی) ولاہی ذر 
(یعنی : القدیمةا وفي الیونینیة : (إرم ذات) بکسر الھمز وسکون الراء وفتح 
المیمء ورویت عن الضحاك لکن بفتح الھمزة وأصله آرم علی وزن فَعل 
کفخذ مخفف؛ (والعمادا رفع مبتداً خبرہ (أھل عمود لا یقیمون في بلد) 
وکانوا سیارة ینتجعون الغیث وینتقلون إلی الکلاأ حیث کانء وعن 
ابن عباس: إنما قیل لھم ذات العماد لطولھم واختار الآول ابن جریر 
وڈ الفاتیے-:قال ابی کثیر+ :فاضاتء' وحیغڈ ‏ فالضیر ینود علی القبیلت 
قال: وأما ما ذکرہ جماعة من المفسرین عند ھذہ الاأیة من ذکر مدینة یقال 
لھا: إرم ذات العمادہ مبنیة بلبن الذھب والفضةء وأن حصباءھا اللاّلي 
وجواھرء وترابھا بنادق المسك إلی غیر ذلك من الأوصاف؛ وأنھا تنتقل 
فتارۃ تکون بالشام وتارة باليمنئ؛ زار بغیرھما من الأرض؛ فمن 
خرافات الإسرائیلیین ولیس لذلك حقیقةء وأما ما أخرجه ابن أبي حاتم 
وذکر عجائبھا فقال في (الفتح): فيھا ألفاظ منکرةء وراوبھا 
عبد اللہ بن أبي قلابة لا یعرف وفی إسنادہ ابن لھیعة ومثله ما یخبر بەہ 


.)۷۰۱/۸( افتح الباري)‎ )١( 
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کثیر من الکذبة المتحیلین من وجود مطالب تحت الأرض بھا قناطیر 
الذهھب والفضة والجواھر والیواقیت واللاليی والاإکسیرء لکن علیھا موانع 
تمنع من الوصول إلیھا فیحتالون علی أموال ضعفة العقول والسفھاء 
فیاکلونھا بحجة صرفھا في بخورات ونحوها من الھذیاناتء وتراھم ینفقون 
علی حفرھا - الجزیلة ویبلغون في العمق غایة ولا بظھر لھم إلا 
التراب والحجر فیفتقر الرجل منھمء وھو مع ذلك لا یزداد إلا طلباً حتی 
ہہت ۱ انتھی . 

رپ الكع :37و10 ایعئی ۷ القذیمة4 سیر لیا :لم یلکر غھتا' وھو 
قوله: لآ تر کیف قعل رک بمَاوِہ [الفجر: ]٦‏ والعاد عادان: أول وثانِ فبیٔن 
المؤلف أن المراد في الایة القدیمة منھما۔ 

وفی ھامشه عن الکرمانی قال تعالی : هِلإِزمَ دَاتِ اَليمَاوگہ أي: القدیمة 
فاقاتت نا قبیلتین : عاد الأولی وعاد الآخیرۃء جعل إرم عطف بیان لعاد 
إیذاناً بأنھم عاد الأولی القدیمةء وهي اسم أرضهم التي کانوا فیھاء انتھی. 

وبسط الحافظ في تحقیق لفظ إرم وفی معنی ذات العمادء وذکر فیھما 
أقوالا عدیدةء انتھی . 

قال الحافظ ”: قیل: إرمھوابن سامبن نوح؛ وعاد 
ابن عوص بن إرمء وقیل: إرم اسم المدینةء وقیل أیضا : إن المراد بالعماد 
شدة أبدانھم وإفراط طولهھم؛ وقد آخرج ابن مردویه من طریق 
المقدام بن معدیکرب قال: قال رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم 
فی قوله: فلت الْيمَاو وقال: ١‏ کان الرجل یأتيی الصخرة فیحملھا علی 
کاھله فیلقیھا علی أي حي کی اوااھراکی دا ھرسا ملا اااس تر 
تحقیق إرم وذات العماد. 


۔)۲۳٢٣‎ ء۲۳٢٣/۸( انظر: (فتح الباريی)‎ )١( 
.)۷۰۳ الامع الدراريی؛ (۲۱۹۱/۹). (۳) ففتح الباريی؛ (۷۰۱/۸۔‎ (۲) 
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07ص ,02 تعالی : ۶" لپن 


ےپ 


(۹۰) ٭الا آتي قَی می 
کذا فی النسخة (الھندیة) وفيی نسخ الشروح الثلائة بزیادة (سورة)؛ 
ولیست البسملة فی شيء من النسخ الموجودۃ. 
قال العینی''': وھي مکیة. 
قال سا و تال لاحات اققرا علی ناراد 
بالبلد مکة شرفھا اللہ تعالی. 


کی و می 


قولە: (وقال مجاهد: علاوات چِلٗ بَا بلک [البلد: :]٢‏ کہ سی وا 
ما علی الناس فيه من الإثم) قال الحافظ'': وصله الفریابی من طریق ابن أبي 
نجیح عن مجاھد بلفظ: یقول: لا تؤاخذ ہما عملت فيهء ولیس علیك فيه 
ما علی الناسء وقد اآخرجه الحاکم من طریق منصور عن مجاھد فزاد فیه 
چو مس پر تی شی ھی 8880+" 
للوقت کات راشرا دای عق وو لآن السؤزة 20+ 
الھجرة بثمان سنین؛ انتھی . 

قال العیني''“: ومعنی فليل٭: أنت یا محمد حلال بھذا البلد في 
المستقبل تصنع فيه ما ترید من القتل والآأسرء وذلك آن اللہ تن اأحل لبيّہ 


)١(‏ اعمدہ القاريی) (۸۸/۱۳]). )٢(‏ لففنتح الباريی) (۸/ ۷۰۳).۔ 
(۳( افتح الباريی) (۸/ ٤٢‏ ۷۰)۔ )٤(‏ معمدہ القاري) (۸۸/۱۳]). 
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وأصحابهہ وحرم دار آبيی سفیانء وقال الواسطي: المراد المدینةء حکاہ في 
(الشفاء)ء والأول أآصح؛ لأن السورة مکیة؛ انتھی. 

قال الحافظ“'': لم یذکر المصنف في سورۃ البلد حدیثاً مرفوعاً 
ویدخل فیھا حدیث البراء قال: ١‏ جاء أعرابی فقال: یا رسول اللہ علمني 
مس وت قال: لاعت سی افا اد مھحٹ 
اعافت عق السمت رخف اق قان2 آریتا اح قالت ا اک 
عتق النسمة أن تنفرد بعتقھاء وفك الرقبة أُن تعین في عتقھا) أخرجہه أحمد 
وابن مردویە من طریق عبد الرحمٰن بن عوسجة عنەهء وصححہ ابن حبان؛ 
انتھی . 


مر کے ہر 


(۹۱)( ٭وََشیں وصلبائہ 


بسم الله الرحمدن الرحیم 
وفی نسح الشروح الثلائة بزیادة لفظ اسورة6). 
قال العلامة ة العینی*'': وميی مکیة. 


(۹۲) ملایَائِلِ إِدا نی کہ 


بسم اللہ الرحملن الرحیم 
وفی نسخ الشروح ہزیادة لفظ (سورۃ). 
قال العیني”': وهي مکیة في روایة قتادة والکلبي والشعبي وسفیان: 
زعن ان غباسی آٹھا ترلت تی ابی بکر اللیق حین اعق بلالا رش 
أبيی سفیانء وقال عکرمة وعبد الرحمٰن بن زید: مدنیة نزلت في 
أبي الدحداح رجل من الأنصار وأم سمرة في قصة لھما طویلةء انتھی. 


۔)٥۸٤‎ /۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۷۰ ١ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)]۸٥۸/۱۳( معمدۃ القاريی)‎ )۳( 
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)]٢۷2ییقلا[ ۔ باب: ٭َوَلار یَنَا تی کچ‎ ١( 
قال الحافظ''': ذکر فيه الحدیث الآتی فی الباب الذي بعدہ وسقطت‎ 
الترجمة لأہي ذر : والتسفی> انٹتھی.‎ 


)٠۴ ۔ باب قوله: هوتا عَلَىَ اکر وَلی یہ (ائیں:‎ ٢( 


رش کے کاو 


قوله: (وھؤلاء یریدونني علی آن آفرا: را عَلىَ اگ وَلثَ چ۹) ووقع في 
روایة داود بن أبيی ھند عن الشعبي عن علقمة في ھذا الحدیث : (وإن ھڑلاء 
یریدونني أن آزول عما أقرأني رسول اللہ ِا یقولون لي : اقرأ : ٭وتا عَلَ الک 
اك پچ وإني والل لا أطیعھم)ء أخرجه مسلم وابن مردویەء وفي مذا بیان 
واضح آن قراءة ابن مسعود کان کذلك؛ والذي وقع في غیر هذہ الطریق أنه 
قراً: لڑإوالذي خلق الذکر والأنٹی٭ء کذا في کثیر من کتب القراءات الشاذة 
وھذہ القراءة لم یذکرھا آبو عبید إلا عن الحسن البصريء وأما ابن مسعود فھذا 
الإسناد المذکور في (الصحیحین) عنه من أصح الآسانید یروي بە الأحادیث . 

قوله: (قال علقمة: والذکر والأنثی) فی روایة سفیان: فقرأت : (واللیل 
إذا یغشی والنھار إذا تجلی والذکر والأنثی) وھذا صریح في أن ابن مسعود 
کان یقرؤھا کذلكء وفي روایة إسرائیل عن مغیرۃ في المناقب : (واللیل إذا 
یغشی والذکر والأنٹی) بحذف ار إِتا تل پچ کذا في روایة أبي ذر وآئبتھا 


اناوت ا 


7۲ 


کتب الشیخ نین کر فی (اللامم؛''': قوله : ٦‏ والذکر والأآنٹئی...) 
إلخء وکان قد نزل کذلك أولا ٹم نزل قولے: فا عَلََ ولعل 
ابن مسعود ظلللله لم یقف عليه أو یکون یری القراءتین جائزةء غیر أنە اأآحب 
ان یقرأً ما أقرأہ النبی َء وکذلك فعل أبو الدرداء انتھی. 


.)۷۰۷ /۸( انظر: لفتح الباری)‎ )٢( .)۷۰۷ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
الامع الدراريی) (۹/ ۱۹۲ء ۲۱۹۳)۔‎ )۳( 
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وفيی ھامشه بعد ذکر ما سیأتی من کلام الشرٌّاح : ولعلك قد دریت 
من هذا کلە أن مال کلام الشیخ وکلام الشرٌّاح واحد؛ فالذي عبرہ الشیخ 
بتعدد النزول عبرہ الشرٗاح بالنسخء والمؤدی واحد. 

قال الحافظ*'': ثم ھذہ القراءة لم تنقل إلا عمن ذکر ھناء ومن عداھم 
فرءوا: موا عَلَیَ الڈگر وَألكچ وعلیھا استقر الأمر مع قوۃ إسناد ذلك إلی 
آض الدرداء ومن ذکر معهء ولعل ھذا ممن نسخت تلاوته ولم یبلغ النسخ أہا 
الدرداء ومن ذکر معه والعجب من نقل الحفاظ من الکوفیین هذہ القراءة 
عن علقمةء وعن ابن مسعود وإلیھما تنتھي القراءة بالکوفةء ثم لم یقراً بھا 
احد منھم وکذا أھل الشام حملوا القراءة عن أبي الدرداء ولم یقرأً أُحد 
بھذاء فھذا مما یقوي أن التلاوۃ بھا نسخت: انتھی. 

قال العیني''': وإنما قال: الا أتابعھم) مع کون قراءتھم متواترة؛ 
لکون طریقه طریقا یقینیا وھو سماعه من النبي 8ء فإن قلت: فعلی مذا 
کان ینبغي أن لا یخالفوہء قلت: لھم طریق یقیني أیضاً وھو ثبوت قراءتھم 
بالتواترء وقال المازريی: یجب آن یعتقد فی ھذا وما فی معناہ أنه کان قرآنا 
ٹم نسخء ولم یعلم من خالف النسخ فبقي علی النسخ؛ قال: آو لعله وقع 
من بعضھم قبل آأن یبلغ مصحف عثمان ظللله المجمع عليه المحذوف منه 
کل منسوخ؛ وأما بعد ظھور مصحف عثمان فلا یظن واحد منھم أنه خالف 
فیەء انتھی . 


)]۰ ۔ باب قولہ: ٣ئ من اَم وائی ہہ (ائیں:‎ ٢( 


ذکر فيه حدیث علي ظلہ: ١‏ کنا مع النبي قُ في بقیع الخرقد' 
الحدیثء ذکرہ فی خمسة تراجم آخری الاتیة من ھذہ السورة کلھا من طریق 
الأعمش؛ إلا الخامس فمن طریق منصور؛ کلاھما عن سعد بن عبیدة عن 


.)٦۸۷ /۱۳( افتح الباری) (۸/ ۷۰۷). (۲) لھمدہ القاري)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳۸۳ ٥۔‏ کتاب الّفسیر 





أبي عبد الرحمٰن السلمي عن علي؛ وصرح في الترجمة الآخیرة بسماع 
الأعمش لە من سعد وسیأتي شرحه مستوفی في کتاب القدر إن شاء اللہ 
تعالیء انتھی من (الفتم؛''. ۱ ۱ 

قال العینی''': والحدیث مضی في الجنائز فی (باب موعظة المحدث 
عند القبرا ومرٌّ الکلام فیه هناكء انتھی. 
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)ا٠ ۔ باب قولہ: روصت بَآلشی چ٭ (البل:‎ ٤( 
قال الحافظ'': سقطت هذہ الترجمة لغیر أبي ذر والنسفيی وسقط‎ 
لفظ (باب) من التراجم کلھا لغیر أبيی ذرہ انتھی.‎ 


)٢۷ ۔ باب قول: ٭تتییْرہ پلیہ (الیل:‎ ٥( 
قال القسطلاني”': أي: للجنةء وقال العیني: أي: فسنھیئه للیسری؛‎ 
. آ: للخلة الیسری وھو العمل ہما یرضاہ الله تعالٰیء انتھی‎ 


)۲۸ ۔ باب قولە: هَل9وَأما مَنْ بل وَآسْتَعْی کہ (اللیل:‎ ٦( 
أي: آما من بخل بالنفقة في الخیر واستغنی عن ربهە فلم یرغب في‎ 
ثوابە؛ ودب لی 2 فستیر2 للمسریٰ چ8 [اللیل : رت للعمل بما‎ 
پا و اض ال ھی سا سی از اوخ‎ 


ےپ صرے ےہ 


(۷ ۔ باب قولہ: ٭ وکذب ب یچ (الیل: )٠۰‏ 
تقدم بعض ما یتعلق بھذہ التراجم الستة في الاولی منھاء أعني: في 
(ہاب قولہ: فلائَما من أعلی والؾہ) . 


.)٦۸۸/۱۳( لعمدہ القاريی)‎ )٢( .)۷۰۸/۸( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۷۰۸/۸( (فتح الباری)‎ (۳) 

.)٥۸۸ /۱۳( (إرشاد الساري) (۱۱/ ٢٤۲)ء و(عمدۃ القاريی)‎ )٤( 

.)٦۸۹/۱۳( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٥( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۸۰۶ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۸ ۔ باب قولہ: ٭تتیْره لِلسریچ٭ (الیل: )٠۰‏ 

قال العیی “۶ تع حفیث: الباب< ھنا طریقٰ ساس للحَدىیۓك 
المذکور آخرجه من ستة طرق؛ ووضع علی کل طریق ترجمة مقطعة وفی 
ھذا الطریق التصریح بسماع الأعمش عن سعد بن عبیدةء وانظر التفاوت 
الیسیر فی متونھا من بعض زیادة ونقصانء انتھی . 

وسیأتی فی تفسیر فَلتَمَُتُ٭ من کلام الحافظ'': إن من دأب الإمام 
البخاري إذا کان للحدیث طرق أن لا یجمعھا في باب واحد بل یجعل لکل 
طریق ترجمة تلیق بەء انتھی. 


وقال القسطلان ''' : قوله: ثم قرأ لام من اعلی رای ریا یا وصدق 
لق ٢‏ وقد ذکر ابن جریر أن ھذہ الایة نزلت في الصدیق؛ ثم روی بسندہ 
لی غیة ال ئن الزئیر قال:::(کاك:ایو بکر یعتق علی الاسلام بمکة وکان 
یعتق عجائز ونساء إذا أسلمن؛ فقال لە أبوہ: أي بنبی أٌراك ت عق اقسا 
زنناناء گل اللت تل رعالا الات فئرق گا یشرنت ہنفرد ھک 
فقال: أي أبت إنما رید ما عند اللہ قال: فحدثنيی بعض آھل بیتي أن ھذہ 
الاآیة أنزلت فیه: ٭لئكم مَنْ امہ إلی آخرھا)ء وذکر غیر واحد من المفسرین 
أتَ:قرلء تعالی: متا الکی ئا (ائئیل> ۱۷ آلی آخرمااثرت:فيه ایضاً 
حتی ان بعضھم حکی إجماع المفسرین عليهء ولا شك أنه داخل فیھا 
وأولی الأمة بعمومھاء ولکنە مقدم الأمة وسابقھم في جمیع الأوصاف 
الحمیدةء انتھی. وتقدم شيء من الکلام في سبب نزولھا في أول هذہ 
السورۃ. 


)١(‏ اعمدہ القاريی) (۱۳/ )٢( .)٦۹۰‏ تح الباريی) (۸/ ۷۳۸)۔ 
() فإشاد الساري) /١١(‏ ۷٢۲)۔‏ 











(۹۳) سورۃ سس 


قال العلامة 7 ومي 2 ٹم قال: ولس ی4 (الضحی: ]١‏ 
یعني : الٹھار کلەهء قاله الثعلبيء وعن قتادة ومقاتل : یعنيی: وقت الضحی 
وهي الساعة التي فیھا ارتفاع الشمس واعتدال النھار من الحر والبرد في 
الشتاء والصیف؛ وهھو قسم تقدیرہ: ورب الضحی؛ 

قوله: (ط(عَآیلا فی [الضحی: ۸]: ذا عیال) قال الحافظ”': هو قول 
آنی سالک و2 0)0 اوت معتاج ا ای وق رعافا و امسست اف اھ 
وا والمراد أنه أغناہ بما أرضاہ لا بکثرة المال؛ اون 

قال القسطلانی*': یقال: أعال الرجل؛ أي: کثر عیالهء وعالء أي: 
افنقرء انتھی. 

رقالقالضت ال ۶ شے 'العاظاااشرل جو صیاق وتال اتا 
فأغناك بمال خدیجة خ الله تعالی عنھا ثم بالغنائمء وقال مقاتل: أرضاك 
بنا اعطا سن ال رق وع اہنت عطاف رجحالك نت الت ناغی قلبك 
انتھی . 


را یو کر مم 


)]۳ ۔ باب ٭ما ود مق رك متا و فی‎ ١( 
سقطت ھذہ الترجمة لغیر أبي ذرء وذکر في سبب نزولھا حدیث‎ 
جندب وأن ذلك سبب شکواہ ق 7 تقدمت فی صلاۃ الال آن: اکر‎ 
المذکورة لم ترد بعیٹھا وأن من فسرھا باإصبعه التي دمیت لم یصب؛‎ 
ووجدت الان في الطبراني بإسناد فيه من لا یعرف أن سبب نزولھا وجود‎ 
جرو کلب تحت سریرہ قٍ ولم بشعر بە فأبطاً عنه جبریل لذلكء وقصة‎ 


.)۷۰۹/۸( لفنتح الباريی)‎ )٢( .)٦۹١/۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)٦۹١/۱۳( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۲٤۸ /۱۱( (إرشاد الساريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۸۰۲ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





إبطاء جبریل بسبب کون الکلب تحت سریرہ مشھورة؛ لکن کونھا سبب 
نزول ھذہ الاڈ غریب بل شاذ مردود بما فی الصحیح؛ والله اأُعلم . 

وورد لذلك سبب ثالث وهھو ما أخرجه الطبري من طریق العوفي عن 
ابن عباس قال: ٦لما‏ نزل علی رسول اللہ قِِةٍ القرآن أبطأً عنه جبریل أیاماً 
غیر بذلك ققالوا: ردغه رب ظقلایء فائزل الله تعالی: گلا وَدَعك رك مُا 
٢ء‏ ومن طریق إسماعیل مولی آل الزبیر قال: فتر الوحي حتی شق ذلك 
علی النبي گل وأحزنہء فقال: ؛لقد خشیت أن یکون صاحبي قلاني)ء فجاء 

۰ ٠ 5 بعمزےۓ۔‎ 7 

جبریل بسورہ ہو ولیہ ودکر سلیمان التیمي فی السیرۃ التی جمعھا 
الوحي فقالوا: لو کان من عند اللہ لتتابع ولکن اللہ قلاہء فأنزل الل: 
اسیک وہر فشرح ہچ بکمالھماء وکل ھذہ الروایات ل١‏ تثبت: والحق ان 
الفترة المذکورة فی سبب نزول فهلاوَلضٌی٭ غیر الفترة المذکورة فی ابتداء 
الوحي؛ فان تلك دامت أیاماً وھذہ لم تکن إلا لیلتین أو ثلااء فاختلطتا 
علی بعض الرواةۃ؛ وتحریر الأمر فی ذلك ما ببٌّنته وقد أُوضحت ذلك فی 

ووقع في سیرة ابن إسحاق في سبب نزول فوَألضی٭ شيء آخر فإنه 
ذگر آن الْحَشر کین لم سألوا النبي ا عن ذي القرنین والروح وغیر ذلك 
ووعدھم بالجواب ولم یستئٹن ء فأبطأً عليه جبریل اثنتی غفرۃ لِلة آو آکئیپی 
و 2 َ ۰ ےآ : صص٠حھ۔‏ 
فضاقف صدرہ ونکلم المشرکون فنزل جبریل بسورہ والصحی کہ وبجواب 

ج 5 رر و ا و سے ہو ہہ 42 رھ کے >> 
ما سألوا وبقوله تعالی: ولا تلم لِمَائء اي فاعل ذللک عدا لیا إِلا أن 
یمَاء اللہ [الکیف: ٢٢‏ ۔ ٢٢]ء‏ انتھی. 

وذکر سورة الضحی هھنا بعید لکن یجوز أن یکون الزمان في القصتین 
متقارباً فضم بعض الرواة إحدی القصتین إلی الأخری؛ وکل منھما لم یکن 
في ابتداء البعث واإنما کان بعد ذلك بمدةء والل أعلم'''. 


)١(‏ انظر: (فتح الباريی) (۸/ ۷۱۰)۔ 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )۸۸3۵١‏ ٥۔‏ کتاب النَ ' 


قولە: (فجات امرأة فقالت: یا محمد إِني لأرجو أن یکون شیطانك تركك) 
هي أم جمیل بنت حرب امرأة أبي لھب؛ وقد تقدم بیان ذلك في کتاب قیام 
الیل 9ة یت نال آت وقع في روایة أآخری عند الحاکم: فقالت 
خدیجةء وأخرجه الطبري أیضاً من طریق عبد اللہ بن شداد: فقالت خدیجة: 
ولا آری ربكء ومن طریق هشام بن عروة عن أبیە: فقالت خدیجة لما تری 
من جزعه؛ وھذان طریقان مرسلان ورواتھما ثقات؛ فالذي یظھر أُن کلا 
من آم جمیل وخدیجة قالت ذلك لکن أم جمیل عبّرت لکونھا کافرة بلفظ: 
شیطانكء وخدیجة عبّرت لکونھا مؤمنة بلفظ : ربك آو صاحبك؛ وقالت أم 
جمیل شماتةء وخدیجة توجعأء انتھی کلە من (الفتم'''. 

وقال العلامة العیني''': هھنا فصلان: الأول في مدة احتباس 
جبریل ظٌللا فعن ابن جریج: اثنا عشر یوما وعن ابن عباس: خمسة عشر 
پوت وعیہ ضیية ‏ وعشرین یوما وعی عقائل؟ 'آارسرۃ پرناء رتیل: تلالة 
آیامء الثانی سبب الاحتباس ففيه أقوالء إلی آخر ما ذکرء فقد تقدم تحقیقه 
فی کلام الحافظ فُدُس سرّہ. 


ےر کے ہے رھ 


)۳ ۔ باب قوله: ٭اما ودعك ريك وما لی یہ (الضحی:‎ ٢( 


قال الحافظات*': گنا ےعلق ارجا فی رواية الستئلی) وم 
تکرار بالنسبة إليه لا بالنسبة للباقین؛ لانھم لم یذکروھا في الاولی؛ انتھی. 


قوله: (تقرأ بالتشدید والتخفیف بمعنی واحد...) إلخء أآما القراءة 
بالتشدید فھي قراءة الجمھور؛ وقرأً بالتخفیف عروۃ وابنه مشام 


وابن ابی عليیة وقال 7 عبیدة : سم ودعك گ4 یعنی : بالتشدید من التودیع 
وما ودعك یعنی بالتخفیف من ودعت٤ء‏ انتھی . 


۔)٥۹۳‎ /۱۳( ا(فتح الباری) (۸/ ۷۱۰ء ۷۱۱). (۲) معمدہ القاری)‎ )١( 
.)٦۹۳ /۱۳( افتح الباری) (۷۱۱/۸)ء واعمدۃ القاريی)‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۸۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ویمکن تخریج کونھما بمعنی واحد علی أن التودیع مبالغة في الودع 
لآن من ودعك مفارقا فقد بالغ في ترکك. 

قوله: (قالت امرأۃ: یا رسول الل ما أری صاحبثك إلا أبطك) ھذا السیاق 
یصلح أن یکون خطاب خدیجة دون الخطاب الأول؛ فإنه یصلح أن یکون 
خطاب حمالة الحطب لتعبیرھا بالشیطان والترك ومخاطبتھا بمحمدء بخلاف 
مانتقالت+ سامعتا۱ك::+رقاتے؟ آرطا ×-رتالے)+ یا رسرل اق وحٹت 
الكرماني أن یکون من تصرف الرواةۃء وھو موجه لآأن مخرج الطریقین 
واحدء وقولە: ١‏ أأبطأًك) أي: ضَرك نظیتاً سی الا لان مطاہَف الاقرا 
پستلزم بطأً الآخر في القراءةء ووقع في وا الا أبطاً ع2ا اص 
من ڈالفتحم؛'''. 

)۹٤(‏ سورة فآ کہ 
بسم الله الرحمدن الرحیم 

وفيی نسخ الشروح الثلائة : (سورۃ فا تح ك4 . 

قال الحافظ''': کذا لأبيی ذرء وللباقین : ١أ‏ تح كَ4) حسب. انتھی . 

!"1 رف گان اتتینں 

قوله: (قال ابن عیینة: أي إن مع ذلك العسر یسراً آخرء کقوله: طئُل مل 
نت کا لاعف لمح 1تس ۷٥ا‏ قال انعافنطظک غمذامھممر 
من ابن عیینة إلی اتباع النحاة في قولھم: إن النکرۃة إذا أعیدت نکرة کانت 
غیر الاولی وموقع التشبیه أنه کما ثبت للمؤمنین تعدد الحسنی کذا ثبت 
لھم تعدد الیسر أو أنە ذھب إلی أُن المراد بأحد الیسرین الظفر وبالآخر 
الثواب فلا بد للمؤمن من احدھماء انتھی. 


.)۷۱۱/۸( الباريی)‎ حش١‎ )٢( .)۷۱۱/۸( افتح الباری)‎ (١) 
افتح الباری) (۷۱۲/۸)۔‎ )٤ .)٦۹٤ /۱۳( (عمدة القاريی)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





۔ھ٭ے کی مر 


وکتب الشیخ في دالاایں''' تحت قوله: اعھل ترنصوبے بتا ..یچ) 
إلخء : وھذا بیان لما کان الکفار یظنون بالمسلمینء وأما المسلمون فلا 
یخلون من الحسنیین کلتیھما : الآجر والمغنمء وھذا عین المدعی من وصول 
یسرین بعسر واحدء انتھی. 

وفی هامشهہ: وھذا ظاھر لآن الکفار لا یظنون الآأآجر والشھادۃ حسنی 
بل .- الغنیمة الحسنی فقطء وأما عند المؤمنین فالأآجر والشھادة أعلی 
مراتب الحسنی. 

قال الکرمانيی: فإن قلت: ما وجه تعلیله بال٦یة؟‏ قلت: إشعارھا بأن 
للمؤمنین حسنتین في مقابلة مشقتھم وهھو حسن الظفر وحسن الثواب: 
ایت 

وقد تقدم في کتاب الجھاد ١باب‏ قوله تعالی: ہل ترتثوت پتا إِلا 
إّدی الین ١۹‏ وأورد فیە البخاري طرفاً من حدیث هرقل واختلفوا في 
مَناسبة الحدیٹ:بالبات؛ قال ان المنیّر هتاك: التحقیق آأنہ ما ساق جات 
ھرقل إلا لقوله: ‏ وکذلك الرسل تبتلی ئم تکون لھم العاقبة) قال: فبذلك 
یتحقق أن لھم إحدی الحسنیین: إن انتصروا فلھم العاجلة والعاقبةء وإن 
انتصر عدوھم فللرسل العاقبةء انتھی . 

قولە: (ولن یغلب عسر یسرین) قال الحافظ'': روي ھذا مرفوعاً 
موصولاً ومرسلاًء وروي أیضاً موقوفاء أما المرفوع فأخرجه ابن مردویه 
من حدیث جابر بإسناد ضعیف ولظفه: ە أوحي إلیْ أن مع العسر یسراًء أن 
مع العسر یسرأء ولن یغلب عسر یسرین) وأخرج سعید بن منصور 
وعبد الرزاق من حدیث ابن مسعود قال: قال رسول اللہ قَيٌَ: الو کان 
العسر في جحر لدخل عليه الیسر حتی یخرجەء ولن یغلب عسر یسرین) ثم 
قال: (إن مع العسر یسرأء إن مع العسر یسراً) وإسنادہ ضعیف؛ وأخرجە 


(١)‏ (لامع الدراريی) (۹/ ۱۹۳ ۔ ۱۹۵٦۔‏ (۲) ففتح الباريی) (۷۱۲/۸)۔ 
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عبد الرزاق والطبري من طریق الحسن عن النبي قٌَُء وأآخرجە عبد بن حمید 
عن ابن مسعود بإسناد جید من طرق قتادة ال ذکر لنا أُن رسول ال ؤَلُ 
بشر أصحابه بھذہ آلایة فقال: لن یغلب عسر یسرین إن شاء اللہ٥‏ . 

وأما الموقوف فأخرجه مالك عن زید بن أسلم عن أبيە عن عمر أنه 
کتب إلی أبي عبیدة یقول: مھما ینزل بامرئ من شدة یجعل اللہ له بعدھا 
فرجاء وإنە لن یغلب عسر یسرین؛ وقال الحاکم: صح ذلك عن عمر وعلي 
وھو في (الموطأً) عن عمر لکن من طریق منقطعء وأخرجە عبد بن حمید 
عن ابن مسعود بإسناد جیدء وآخرجه الفراء بإسناد ضعیف عن ابن عباس: 
انتھی من (الفتح). 

ثم قال الحافظ في آخر ھذہ السور*'“: لم یذکر المصنف في سورة 
الا تَػَ٭ حدیئاً مرفوعاًء ویدخل فیھا حدیث أخرجه الطبري وصححه 
ابن حبان من حدیث أبي سعید رفعه : (أتانيی جبریل فقال: یقول لك ربك: 
أتدري کیف رفعت ذکرك؟ قال: اللہ أعلم؛ قال: إذا ذُکرتُ دُکرتٌ معي) 
وھذا أآخرجه الشافعي وسعید بن منصور وعبد الرزاق من طریق مجاھد 
قولەء وذکر الترمذي والحاکم في تفسیرھما قصة شرح صدرہ گا لیلة 
الإسراءء وقد مضی الکلام عليه في أوائل السیرة النبویةء انتھی. 


)۹٥(‏ ٭ون وَالرََوُنک 


وفی نسخ الشروح الثلائة بزیادةۃ لفظ (سورة6ء والبسملة ساقطة عن 


قال القسطلاني تبعاً للعینی''': وھي مکیةء وقیل: مدنیة. 


.)۷۱۲/۸( ەفتح الباري؛‎ )١( 
.)٥٦۹٥/۱٤( (إرشاد الساري) (۱۱/٢٥۲)ء واعمدۃ القاريی)‎ )٢( 
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قولہ: (وقال مجامد: هو التین والزیتون الذي یاکل الناس) قال 
الحافظ''': وصله الفریابي من طریق مجامد في قولہ: فرَلنِ وَزَژن 
[التین: ]١‏ قال: الفاکهة التيی تأکل الناس؛ هلطور سنہ الطور الجبل 
وسینین المبارك وآخرجه الحاکم من وجە آخر عن ابن أبي نجیح عن 
ابن عباس؛ وآأخرجه ابن آبيی حاتم من طریق عکرمة عن ابن عباس 
مثلهەء ومن طریق العوفي عن ابن عباس قال: التین مسجد نوح الذي 
بنيی علی الجودي؛ ومن طریق الربیع بن آنس قال: التین جبل عليه 
اق والزرن ئل علة: الرسرت وی طریق امت الجبل:'الڈی غخلنہ 
دمشق؛ ومن طریق محمد بن کعب قال: مسجد اأصحاب الکھف 
والزیتون مسجد إیلیاءء ومن طریق قتادة: جبل عليه بیت المقدس؛ 
انتھی . 

قال القسطلانی''': وخصھما بالقسم لن التین فاکھة طیبة لا فضل 
فیھاء وغذاء لطیف سریع الھضم ودواء کثیر النفع؛ لأنہ یلین الطبعء ویحلل 
البلغم ویطھر الکلیتینء ویزیل رمل المثانةء ویفتح سدة الکبد والطحال؛ 
ویسمن البدنء ویقطع البواسیر وینفع من النقرسء ویشبه فواکە الجنة لنه 
بلا عجم؛ ولا یمکٹ في المعدةء ویخرج بطریق الرشحء وأما الزیتون 
ففاکھة وإدام ودواء وله دھن لطیف کثیر المنافع وینبت فيی الجبال التی 
لیست فیھا دھنیةء فلما کان فیھما هذہ المنافع الدالة علی قدرة خالقھما 
لا جرم أقسم اللہ بھماء ثم ذکر الأقوال الآخر فيی مصداقھما کما تقدم عن 
الحافظ . 


کتب الشبۂ فُذُس سرّہ فی ڈاللامم)''': قوله : (ٴوالزیتون الذي باکل 
الناس) رد بذلك ما زعم بعضھم ان المراد بھما جبلانء انتھی . 


0۷0 ففتح الباري)؟ (۷۱۳/۸). )0 رفا انار0070‎ )١( 
.)۲۱۹٥/۹( الدراري)‎ عمالا١‎ )۳( 
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)۹٦(‏ سورةۃ ہا اسر رك 


بسم الله الرحمدن الرحیم 

کذا في النسخة الھندیةء وفی نسخ الشروح الثلائة بغیر البسملة. 

قال: العینی“"1۲ نی سورۃ العلق رعی مکی آنتھی: 

فال الحافظ'''؛:قال ضاخب ٭الکقاف ٦+‏ ذعت' این غیاس ومجاعذ 
إلی اُنھا أول سورة نزلتء وأکثر المفسرین إلی ان أول سورة نزلت فاتحة 
الکتابء کذا قالء والذي ذھب آکثر الائمة إليه هو الأولء وأما الذي نسبہ 
إلی الاکٹر فلم یقل بە إلا عدد أقل من القلیل بالنسبة إلی من قال بالأول. 

قوله: (عن الحسن قال: اکتب في المصحف فی اول الإمام بسم اللہ 
الرحمٰن الرحیم, واجعل بین السورتین خطاً) وقوله: في أول الإمام: أي أم 
الکتابء وقوله: (خطاً) قال الداودي : إن راد خطا فقط بغیر بسملة فلیس 
بصواب لاتفاق الصحابة علی کتابة البسملة بین کل سورتین إلاً براءةء وإن 
آراد بالإمام إمام کل سورة فیجعل الخط مع البسملة فحسنء فکان ینبغي ان 
یستثنی براءة. 

وقال الکرماني : معناہ اجعل البسملة في أوله فقطء واجعل بین کل 
سورتین علامة للفاصلةء وھو مذھب حمزۃ من القراء السبعةء قلت: 
المنقول ذلك عن حمزۃة في القراءة لا في الکتابةء قال: وکأن البخاري أشار 
إلی أن هذہ السورة لما کان أولھا مبتدثاً بقوله تعالی: ٭لآقاً یر رْكَ٭ راد 
ان یبین أنە لا تجب البسملة فی أول کل سورۃ بل من قراً البسملة فی أول 
القرآن کفاہ في امتثال ھذا الاو نعم استنبط السھیلي من ھذا الا وف 
البسملة فی أول الفاتحة؛ لآن هذا الأمر هو أول شیء نزل من القرآن فأولی 
مواضع امتثاله ول القرآن انتھی من (الفتح. ٍ 


۔)۷۱٢/۸( (فتح الباری)‎ ×( .)٦۹٤/۱۳( 'عمدۃ القاريی)‎ )١( 
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وکتب الشیخ فَْسن 087 نالادمم؛'': قوله: (واجعل ہین السورتین 
نعط سنتلالاغی اعلمف لت :العشلاس کے“ اليَسية ات راد 
من الِقَرآت ائزلے للفضل ہین الشوح فاسستی عتھا ا كت مر واعد؟ 
ولا یفتقر إلی کتاہتھا فی أول کل سورةء انتھی. 

وبسط فی ھامشه الکلام علی شرح قول البخاري ھذا الذي حکاہ عن 
الحسنء وکذا بسط الکلام فیه علی المسألة الخلافیة التي أشار إليه الشیخ 
دس سوٗہ أشد البسط؛ فارجع إليه لو شثت؛ وذکر الحافظ هذہ المسألة 
الخلافیة مبسوطاً تحت قولہ: ف یسر رَيْكَ٭ حیث قال: استدل بە السھیلی 
علی أن البسملة یؤمر بقراءتھا أول کل سورةء لکن لا یلزم من ذلك ان 
تکون آیة من کل سورۃ: إلی آخر ما بسط ۔ 

(١۔‏ باب) 

بغیر ترجمة؛ قال 0.27 ھذا بدون ترجمة؛ وھو ثابت 
اوت 

1320:7700 قالقمل اتا ان البات وشن شی کمن آلفظ 
لفظ (باب) بموجودء انتھی . 

قوله: (حدثنا یحیی بن بکیر حدثنا اللیث عن عقیل عن ابن شھابء ح 
وحدثني سعید بن مروان۔..) إلخء وفی نسخة (الفتح) و(القسطلاني) بدون: ح. 

قال الحافظ““: الإسناد الأول قد ساق البخاري المتن بە فی أول 
تقدم شرح ھذا الحدیث مستوفی في أوائل هذا الکتاب وسأذکرہ ھنا ما لم 
یتقدم ذکرہ مما اشتمل عليه من سیاق ھذہ الطریق وغیرھا من الفوائد إلی 


.)۲٥۳ /۱۱( (إرشاد الساريی)‎ )٢( دلامع الدراري؛ (۹/٦۱۹ء ۱۹۷)۔‎ )١( 
افتح الباری) (۷۱۹۰/۸)۔‎ )٤ .)٦۹۷ /۱۳( (عمدة القاری)‎ )(۳( 
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آخر ما بسط من الکلام فيی شرح مذا الحدیثء وأیضاً قد بسط الحافظان 
الکلام فی شرح إسناد هذا الحدیث وقالا”"' من جملة ما أفادا: أن عبد اللہ 
۔ الواقع فی السند - هو ابن المبارك الإمام المشھور وقد نزل البخاري في 
حدیثه فی ھذا الإسناد درجتین: وفی حدیث الزھري ثلاث درجات: قاله 
النحافظ زاد العیني: وھذا من الغرائب ار نآ تی نت 
ابن المبارك بواسطة شخص واحد مثل عبدان وغیرہ وھنا روی عنه بثلاث 
وسائطء وھذا الحدیث من ثمانیات البخاريء انتھی . 


وکتب الشیخ في ڈاللامع)''': قوله: افقال: اقرأ ٠٠٢.‏ إلخء ومفعول 
القراءة ما أقرأہ جبریل بعد ذلك من الاّیات في أوقاتھاء وأیضاً فالمقروء هو 
نفس هذہ الاأیات التی صدرھا بقوله: اقرأء انتھی. 


(تنبیه): إلی هھنا تم ما في الامع الدراري) مما یتعلق بکتاب 
التفسیرء ثم بعد ذلك ترك الشیخ قُدُس سرّہ بیاضاً بقدر ثلاثة أوراق ولم أدر 
مرقدہ قال ورارا لم یفتنی حدیث واحد بحمد الله تعالٰی من حضور الدرس 
عند شیخی واستأذي القطب الکنکوھی نوّر اللہ مرقدہ ولا یکون سبب ذلك 
یضا القطب الکنکوھي قذس سوہ لم یقرر بشيء من الکلام علی ما بقي 
یاقتا الس لاف لی کات لد كت لہا کر لا الو الد تَا اھ مرقد 
وأعلی اللہ مراتبه ۔ البیاض فی الأصل٠ء‏ فالظاھر أُنه ترك الکتابة لحدوث 
عارض من المرض وغیر وآراد أن یکتبە بعد ذلك لكنه لم یتفق لە ذلك 
لعارض . 
قدس سرہ الکلام علی بعض المواضع من کتاب التفسیر فذكکرته فی هھامش 


.)٥٦۹۸/۱۳( افتح الباريی) (۸/٦۷۱)ء واعمدۃ القاريی)‎ )١( 
۔)٦٠٢ ؛(لامع الدراريی) (۱۹۹/۹ء‎ )٢( 











(اللامع) تتمیماً للفائدةء وأضفت من عندي بعض ما سنح لي من مطالعة 
الشروح فارجع إليه لو شثت٠‏ وآنا ألتقط منھا شیتاً هھنا مما یلیق بھذا الجزء 
ات غاہ الو ضا 
٢(‏ ۔ باب قولە: حَلیَ اَلاضلنَ من علی ہچ [العلن: )٠٢‏ 

قد أورد الحافظ علی الإمام البخاري في اختصارہ حدیث الباب غایة 
الاختصار إذ قال''': ذکر فیه طرفاً من الحدیث الذي قبله بروایة عقیل عن 
ابن شھاب واختصرہ جداًء قال: أول ما بدئ به رسول الل قِلُ من الوحي 
الرؤیا الصالحةء قال: فجاءہ الملك فقال: ٭لاقباً بآسر تَىَكَ لی علیہ وھذا 
فی غایة الاجحافء ولا اأظن یحبی بن بکیر حدث البخاري بە ھکذا ولا کان 


لە ھذا التصرف: وإنما هذا صنیع البخاري وھو دال علی أنه کان یجیز 
الاختصار من الحدیث إلی هذہ الغایةء انتھی . 


)٠۴ ۔ باب قوله: <ااً ورك الأكم کہ ڈالملن:‎ ٢( 
فان العی'' بد گر ارت البات) متا ایفضا' مختف اس عفیت‎ 
عائشة جداء وأخرجه من طریقین: الأول عن عبد اللہ بن محمد المسندی‎ 
عن عبد الرزاق بن ھمام عن معمر عن الزهري؛ والثاني عن اللیث عن‎ 
عقیل عن الزھري عن عروة؛ وہذا معلق وصله في بدء الوحي؛ ثم في‎ 
الباب الذي قبله؛ ثم في التعبیر آخرجه في المواضع الثلائة عن‎ 
. یحبی بن بکیر عن اللیثء انتھی‎ 
)]٤ : ۔ باب قولەه: ای 1 ار ی8 [العلق‎ ٤( 
کذا آبی :ذں وسقطت ارجم لغیرہ :واوؤره طرفاً‎ ٣“ تال' العاقظ‎ 
من حدیث بدہ الوحي عن عبد الله بن یوسف عن اللیث مقتصراً منه علی‎ 


.)٤٥٥ /۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۷۲۳ /۸( افتح الباری)‎ )١( 
.)۷۲۳ /۸( افتح الباری)‎ (۳) 
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قوله: ا(فرجع النبي 88 إلی خدیجةء فقال: زملوني زملوني) فذکر الحدیث 
کذا فیەء وقد ذکر من الحدیث في ذکر الملائکة من بدء الخلق حدیث جابر 
متتصراً عليةء آتھی: 


٥(‏ ۔ باب قوله: 
لاکلا لن لر بت نما ایوہ الیل (ائلن: )٠٠٦‏ 

قال الحافظ*“'': سقط لأبی ذر (باب) ومن فلتيي و إلی آخرہء وقوله: 
لسم کذا في النسخ الھندیة بالألف وکذا فی نسخة (العیني)ء وقال”': 
وکتب بالألف في المصحف علی حکم الوقف؛ انتھی. 

وفيی نسخة (الفتح) و(القسطلاني): الْسْفعن) آئ: بالنونء وقد تقدم 
فی أول السورة قول البخاري: الَتَسْفَعاَ قال: ١لنأخذاً)‏ وقد اختلفت النسخ 
هھنا أیضاء ففي النسخة الھندیة بالألف وفي نسخ الشروح الثلائة الَنْفَعن) 
اع بالنون . 

0 +3 هو کلام .- علة اأرفا ولقظت ا َلَنَته :نا 
یکتب بالنون لنھا نون خفیفةء انتھی. 


وقد روي عن أبي عمرو بتشدید النون والموجود في مرسوم المیصحف 
بالألف؛ والسفع القبض علی الشيء بشدة؛ وقیل: أصله الآأخذ بسفعة 
الفرس؛ آ: سواد ناصیته انتھی . 

وفی ھامش االلامع)': اعلم أن الإمام البخاري ترجم في سورة اقراً 
بأربعة تراجم؛ وذکر فیھا قطعاً من حدیث بدء الوحي؛ وذکر في الباب 
الائن خلیناً آخر فلعل انار بللك إلی آن الآ‌بات الاول من سِررَۃ اقآ 


ے‫ 


نزلت في بدء الوحي إلی قولہ تعالی: ہکا لن آر بُنّو یچ ٹم ترجم (باب قولە: 


۔)٥٥٥‎ /۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۷۲٢ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)٥٠٢ /۹( (لامع الدراريی)‎ )٤ ۔)۷۱٤/۸( (افتح الباری)‎ (۳٣) 








اأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





لکل لن آر ہب ؛ ؤذکر فيه حدیئٹاً آخر غیر الاؤل إشارۃ إلی آتھا تزلث بعد 
ذلك في قصة أبيی جھلء وقد صرّح المفسرون بەء ففي (الجلالین): سورة 
اقرً مکیةء تسع عشر آیةء صدرھا إلی ھلما لر بل أول ما نزل من القرآن 
وذلك بغار حراء رواہ البخاريء انتھی. 

فی (حاشیة الجمل): وھيی عق ات انتھی . 

ہمئا فی شرح حدیث الباب: قوله: افقال: انا امیر 
رہہ إلی قولہ: لم آر ی۹٢‏ هذا القدر من هذہ السورة هو الذي نزل أولا 
بخلاف بقیة السورۃ فإنما نزل بعد ذلك ہزمانء وقد قدمت في تفسیر المدثر 
بیان الاختلاف في أول ما نزل والحکمة في ھذہ الأولیة أُن ھذہ الاّیات 
الخمس اشتملت علی مقاصد القرآن ففیھا براعة الاستھلال وھي جدیرة بأن 
تسمی عنوان القرآن؛ لأن عنوان الکتاب یجمع مقاصدہ بعبارة وجیزۃ في 
اأولەء وھذا بخلاف الفن البدیعي المسمی العنوان فإنھم عرفوہ بأن یأخذ 
المتکلم في فن فیؤکدہ بذکر مثال سابقء وبیان کونھا اشتملت علی مقاصد 
القرآن أُنھا تنحصر في علوم التوحید والاأحکام والأخبارء وقد اشتملت علی 
الأمر بالقراءة والبداءة فیھا بیسم اللہ وفي ھذہ الإشارۃ إلی الأحکام وفیھا 
ما یتعلق بتوحید الرب وإثبات ذاته وصفاته من صفة ذات وصفة فعلء وفی 
َذا[شارۃ إلی اصول الدیق رتھا:ما تعلق :بالآغباز می قرلہ: َزفلر ان ما 


پر بتاک تاقيع>-۵ :اتی 
سس سک حے و کر ص ےس ً 


)۹۷( سے نا نزلننهة قی لیْلِ التدر گ8 


وفيی نسخ الشروح (سورة فلإِنَا أَرَلدُہ) بزیادۃ لفظ سورة بإسقاط البسملة. 


قال او ا ھذا في روایة - درس وفيی روایة غیرہ: (سورة 


.)٥٥٥/٥٣( 'عمدہ القاري)‎ )٢( (فتح الباری) (۷۱۸/۸ء ۷۱۹)۔‎ (١) 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۸ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





القدراء وھی مدنیة فی قول الأکٹرینء وحکی الماورديی عکسە؛ وذکر الواحدي 
اُنھا أول سورۃة نزلت بالمدینةء قال أہو العباس : مکیة بلا خلافء انتھی ۔ 

قوله: (طإِنَاً لَرَلكَءُ٭ الھاء کنایة عن القرآن) أي : الضمیر راجع إلی 
القرآن وإن لم یتقدم لە ذکر. 

قولە: (م انہک خرج مخرج الجمع...) إلخء هو قول اف عبیدة ووقع 
فی روایة أبي نعیم فی (المستخرج) نسبته إليه قال: قال معمر؛ وھو اسم 
7 عبیدة: کما تقدم غیر مرة. 

وقوله: (لیکون اثبت وآأوکد) قال ابن التّین : النحاة یقولون: إنه 
للتعظیم: یقوله المعظم عن نفسه ویقال عنهء انتھی. وھذا هو المشھور ان 
ھهذا جمع التعظیمء قاله الحافظ . 

وقال انا لم یذکر المصنف في سورة القدر عل نا مرفوعاء ویدخل 


فیھا حدیث ا( من قام لیلة القدرا“ وقد تقدم فی أواخر الصیامء ںا 


(۹۸) سورۃ فلز یی کہ 
بسم الله الرحمدن الرحیم 
ھکذا فی نسخ الشروح والبسملة ساقطة عن نسخة (العیني. 
8اطت المصعللالفی آئی ان فان کیا اف٤‏ سرڈ 
افو التفاتی. ۱ 
زاد العیئيی*“: ویقال لھا: سورة المنفکین وهي مدنیة في قول 
الجمھور وحکی أبو صالح عن ابن عباس أنھا مکیةء وفي روایة ھمام عن 
قتادة اُنھا مکیةء وفي روایة سعید عن قفتادة اُنھا مدنیةء انتھی. 


قوله: (اضاف الدین إلی المؤنٹ) قال العینی''': أشار بە إلی قوله 


۔)۷۲٥/۸( ففنتح الباريی)‎ )٢( .)۷۲٢ /۸( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٤٥٥ /١۱٣( معمدہ القاريی)‎ )٤( .)٢٥٥/۱۳( (عمدة القاريی)‎ )٣۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹ ٥۔‏ کتاب التّفسیر 





تعالی : وك دِیں الِموک [البینة: ]٥‏ وفسرھا بقوله: (القائمة) أي: دین 
الملة القائمة المستقیمةء فالدین مضاف إلی مؤنث وهی الملةء والقیمة صفته 
فَخَلَف الوصرقف اتی ۱ 

ران السطلاتی 2( اقاف امت آلی انی علی قاط اققت 
بالملةء أو التاء تاء المبالخة کعلامة . 

وفي تقریر''' المکی: غرضه أن القیمة وإن کان مضافاً إليه لکنە في 
الحقیقة صفة للدین کما جاء فيی موضع آخر بالترکیب التوصیفي؛ وك 
صحیح لان الدین هو الملة فکان مؤنثاء انتھی؛ إلی آخر ما بسط في ھامش 
(اللامع)ء وفیه أیضاً: لا یذھب عليك أن الشرّاح قاطبة لم یفصلوا في کلام 
البخاريء والأوجه عند مذا العبد الضعیف أن الإمام البخاري أشار في 
کلامه إلی آیتین من سورة فائع کپچ فأشار بقوله: قیمةء إلی قوله تعالی: 
رع کت کی وت کا سرن بعرآ: الغانات واشار ھ27 نیت 


عو ر مہ صبے۔ 


القیمةء إلی قوله تعالی : ٭لإوَدَلِكَ وین الِْمَوء إلی آخر ما ذکر فیە. 


قوله: (امرني ان آقرا عليك لم /4) فیه ثلائة مسائل: الاولی 
تخصیص آبي ظلللله بالقراءة عليهء والثانیة تخصیص هلذہ السورةء والثالئة 
بکاء - ظلہء آجاد الشیخ فُدُس سرٌٗہ في تقریر الترمذي المطبوع باسم 
(الکوکب الدري) الکلام علی اثنتین منھا بعبارةۃ وجیزة إذ قال: والمناسبة 
ما فیھا من ذکر أھل الکتاب وقوله: ا9فبکی) أي: شوقاً وتلذذاً بأمر اللہ إلی 
آخر ما بسط من الکلام علی المسائل الثلاث في ھامش االلامع)' أشد 
البسط فارجع إلیہ لو شئت . 


وقال العیني”'': والحدیث مضی في اباب مناقب أبي بن کعب) فإنه 
)١(‏ ١إرشاد‏ الساري) (۱۱/ ٢٦۲)۔‏ 


.)٤٢٠٢ انظر: الامع الدراريی) (۹/ ۲۰۳۴ء‎ )٢( 
.)٤٥١٥/٥٢( عمدہ القاري)‎  )٤( ۔)۲١٢‎ /۹( (لامع الدراريی)‎ )(۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر اح ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


أخرجه ھناك بعین مذا الإسنادء انتھی. قاله العیني في الحدیث الأول 
من ھذا البابء ثم ذکر البخاري ھذا الحدیث بعد ذلك بطریقین آخرین کما 


7-٦ 


بری . 


(۹۹) ٭زإذا زلرب کہ 
بسم اللہ الرحمدن الرحیم 
ھکذا فی النسخ الھندیة وفی نسخة (القسطلاني) بغیر لفظ (سورۃة) 
)١١۔‏ 7 : ہل وہ 
قال العیني''': وهي مکیة وتسمی سورة الزلزلةء وقوله: فإزأرَِكِ 
آئ: حرکت حرکة شدیدة لقیام الساعةف انتھی . 


(١۔‏ باب قولەه: 
من مل سان درو خیرا بر2 کہ آالزلزلۃ: ۷]) 

قال ےت لم یثبت لفظ (باب؛ إلا لأبي ذرء والمثقال علی وزن 
مفعال من الثقلء ومعنی المثقال ھنا الوزنء وسٹل ثعلب عن الذْرْة فقال: 
إن مائة نملة وزن حبة والذرة واحدۃة منھاء وعن یزید بن ھارون: زعموا أن 
الذرة لیس لھا وزنء قوله: (یقال اَی لھا ٠...‏ إلخء آشار بە إلی قوله 
تعائن ران رلک اي لھا [الزلزلة: ]٥‏ وغرضه أن مذہ الألفاظ الأربعة 
بمعنی واحدء وجاء استعمالھا بکلمة إلی وباللامء ومعناہ أمرھا بالکلام 
وأذن لھا فیەء انتھی ۔ 

وقال الحافظ”: بقال أبو عبیدة فی قولہ: فابَأدً رک ای ھائا: قال 
العجاج: أوحي لھا القرار انز وقیل: اللام بمعنی (من اأجل) 
والموحی إليه محذوف أي: أوحي إلی الملائکة من أجل الأرضء والآول 


.)٥٥١ ء٦۵۰۷‎ /۱۳( مد القاري)‎ )۲( .)٦١۷ /۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۷۲۷ /۸( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ابد تچ ۶٥۔‏ کتاب النَة : 


8 


أوحي إلیھاء انتھی من (الفتح). وقال أأیضاً: تقدم شرح الحدیث مستوفی 
فی کتاب الجھاد. 
(؟ ۔ باب قوله: 
وکن یَتَمَل مثقسال درو شر بره کہ [ائرلزلة: ۸]) 

قال القسطلانی'٭: ثبت لفظ (ہاب) لأبي ذر۔ 

وقال اق ولیس فی کئیر من النسخ لفظ (باب)ء انتھی . 

ڈگ اہنت فیة يک آنی مرا از آغر ع مال تہ 
المذکور في الباب السابق مقتصراً علی القصة الأخیرۃ. 

7 "+000 

اختلفت النسخ 7 ففي النسخة وھ کما ذکر بغیر لفظ سورۃة 
مع ذکر البسملة:ء وفی نسخة (العینی): (سورۃة والعادیات)ء وفی نسخة 
(القسطلاني) : اوالعادیات) بغیر لفظ (سورة)ء وفي نسخة (الفتح): 
مات كت" 

قال اع او ا کذا ً ڈو لوالخادیات 1 حكسب٣‏ اؤالتراد 
بالعادیات الخیلء وقیل : الابل انتھی . 

قال العینی'': وھي مکیةء انتھی. 

قوله: (وقال مجاھد: الکنود الکفور) قال الحافظ': وصلہ الفریابيی عن 


.)٥٥/٥٣( مقعمدہ القاري)‎ )٢( ۔)۲٦٦‎ /۱( فاإرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦٥۹/۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٤( .)۷۲۷ /۸( (فتح الباری)‎ )(۳( 
.)۷۲۷ /۸( (ہ) افتح الباريی)‎ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۰۲ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





قریش الکفورء وبلسان کنانة البخیلء وبلسان کندة العاصي؛ وروی الطبراني 
من حدیث ا اَسْاَمَة رفعه: (الکنود الذي یاکل وحدہ ویمنع رفدہ 
ویضرب عبدہا انتھی . 


)۱۰١(‏ سورۃ (َالْتَارعة کچ 


بسم الله الرحمدن الرحیم 

کذا في الھندیة مع ذکر البسملة وکذا في نسخة (العیني) وسقطت عن 
يَِحخَة (الفتح) و(القسطلاني٢.‏ 

قال العلامة العینی'': وھي مکیةء انتھی. 

قول : (ملاکالفراشی الْستوث٭ [القارعة: :]٤‏ کغوغاء الجراد...) إلخء قال 
الحافظ'': هو کلام الفراء قال في قول: مل کرش ٭: برید کغوغاء 
الجرادء إلی آخرہہ وقال أبو عبیدة: الفراش طیر لا ذباب ولا بعوض: 
والمبٹثوث المتفرق؛ وحمل الفراش علی حقیقته أولی؛ والعرب تشبه 
بالفراش کثیراً کقول جریر: 

إن الفرزدق ما علمت وقومه مثل الفراش غشین نار المصطلی 

وصفھم بالحرص والتھافت؛ وفي تشبيه الناس یوم البعث بالفراش 
مناسبات کثیرۃ بلیغة کالطیش والانتشار والکثرۃ والضعف والذلة والمجيء 
بغیر رجوع والقصد إلی الداعي والإسراع ورکوب بعضھم بعضاً والتطایر إلی 
الات آقیی: 

وقی (تنسیر الجلالیئ۷'": ٭لگالتراق السَثرثِك کتوغاء الجراذ 
اقعشے وفي (حاشیة الجمل)'': الغوغاء الجراد بعد أن ینبت شعرہ 


انتھی . 


.)۷۲۸/۸( افتح الباريی)‎ (٢( .)٢٦١٥٥ /۱۳( (عمدہۃ القاريی)‎ )١( 
.)۵۷۸/٤( ٭ حاشیة الجمل)‎ )٤( اتفسیر الجلالین) (ص۸۱۹).‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی اتیج تچ ۶٥۔‏ کتاب النَة : 


8 


وقال في (القاموس)''': الغوغاء الجراد بعد أن ینبت جناحهء أو إذا 
انسلخ من الألوان وصار إلی الحمرةء وشيء یشبه البعوض ولا یعض 
لضعفهء انتھی . 

وقال فی (البحرا''': غوغاء الجراد صغیرہ الذي ینتشر في الأرض؛: 
انتھی. ۱ 

قوله: (لکَلیهُیی٭: کالوان العھن) وھو قول الفراء قال : فکَلْمیَنْ٭ 
لأن ألوانھا مختلفة کالعھن وھو الصوف؛ انتھی من د(الفتم)'''. 

وفي ھامش االلامع)': قال الرازي في (التفسیر الکبیر) العھن 
الصوف ذو الألوانء وفي قراءة ابن مسعود: کالصوف المنفوش؛ واعلم 
ان اللہ تعالی أخبر أن الجبال مختلفة الألوان علی ما قال : هلوَمنَ الْحِبَالِ 
نا 20ت ملف او وَعَلیثُ سوہ (فاطر: ۲۷] ثم إنہ نل یفرق 
أجزاءھا ویزیل التألیف والترتیب عنھا فیصیر ذلك مشابھا بالصوف الملون 
بالألوان المختلفة 


کے ۔سھر 
)۱۰١(‏ فطالینک ہے 
کذا فی النسخة ‏ الھندیة) بدون لفظ (سورۃ) وبزیادة البسملة؛ 
: نسخ الشروح الثلائة بزیادة لفظ (سورۃا مع البسملة. 
قال الحافظ*”': ویقال لھا: سورة التکائرء وأخرج ابن أبيی حاتم 
تح طرق مسا ین ان بلال قال: کان اُصحاب رسول الله گا یسمونھا 
المقبرة انتھی . 
قال العینی"': وھي مکیة. 
)١(‏ االقاموس المحیط) (ص )٢( .)۷۲٢‏ (البحر المحیط)؛ (۸/٥٥٤).۔‏ 


۳( (فتح الباری) (۷۲۸/۸). )٤(‏ دلامع الدراري) (۲۰۸/۹ء ۲۲۰۹). 
(ہ) (فتح الباری) (۷۲۸/۸). )٦(‏ معمدہ القاريی) (۱۳/ .)٦١٥٥‏ 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ا ہی ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


8 


ہے وو ہو "مھ" پوت عوتا و ظا 
"٭" 
وفيی نسخ -- النلانة 2 لفظ (سورة)ء والیسملة ساقطة عن 
نسخ الشروح . 

قال العینی'': وھي مکیة. 

قال الحافظ'': العصر الیوم واللیلة قال عبد الرزاق عن معمر: قال 
الحسن : العصر العشی؛ وقال قتادة: ساعة من ساعات الٹھار. 

فولە: (یقال الدھرء اقسم یەہ) وفی نسخة الشروح : (وقال یحپی : الدھر 
أقسم بە) قال الحافظ''': سقط (یحپی) لأبي ذر وھو یحیی بن زیاد الفراء 
فھذا کلامهہ فی (معانی القرآن)ء انتھی . 

قلت: إنما ذکرہ الإمام البخاري لأنھم اختلفوا فی تفسیر العصر علی 
اأقوال کما تقدم عن (الفتح). 

وئی ڈاتحلال ۳۷ قرفد (العسرا+>تاللس آاوتا بعد :الروال لی 
الغروب؛ آو صلاة العصرہ انتھی۔ 

زاد الرازي قولاً رابعاً: إنه قسم ہزمان الرسول عليه الصلاة والسلام 
لقولہ قل: سمثلکم ومٹل من کان قبلکم مثل رجل استأجر أجیرا) 
الحدیث؛ فھذا الخبر دال علی أن العصر هو الزمان المختص بە وبأمته 
إلی آخر ما بسط؛ ئثم قال البخاري ١‏ اأقسم به) نبه بذلك علی آن الواو 


.)١١١/۱۳( ا عمدہ القاري؛‎ )٢( .)۷۲۸/۸( افتح الباري)‎ )١( 
.)۷۲۹/۸( ففتح الباريی)‎ )٤( .)۷۲۹/۸( افتح الباری)‎ (۳( 
.)۸۲۰ اتفسیر الجلالین) (ص‎ )٥( 








۱ 


الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )٠(‏ ٥۔‏ کتاب النَ ' 


للقسم وأشار إشارةۃ لطیفة إلی جواز حلفه تعالی بمخلوقه: وفی 
(الجمل) تحت قولە تعالی: لا تَلا ا ِموقع الثم وہہ الآیة [الواقعة: 
:٥‏ قال القشیري : هو قسم ولل ان یقسم بما یرید ولیس لنا أن نقسم 
بغیر اللہ تعالی وصفاته القدیمة؛ انتھی. إلی آخر ما بسط في ھامش 
داللامع؛''. 

قال الحافظ''': (تنبيه): لم أر في تفسیر ھذہ السورة حدیثاً مرفوعاً 
سعیجاء الگ گی عق التب ود تھا رت ای مر اس قالده ضلاة 
العصرا وقد تقدم فی صفة الصلاۃ مشروحاًء انتھی. 


)٠١١(‏ فاونلُ لکل مرک 


کذا فی النسخ الھندیةء وفی نسخة (الفتح) و(القسطلانی) بزیادة 
لفظ ل(سورة )٢ء‏ وفی نسخة ا( العینی): ا(سورۃ الھمزة) والبسملة ثابتة فی 
الجمیع . 

قال العیئيی'': وھي مکیة؛ وعن ابن عباس: الھمزة المشاؤون 
بالئمیمة المفرقون بین الاأحبةء وعن قتادة: الھمزۃ الذي یأکل لحوم الناس 
ویغتابھم: واللمزة الطعْان انتھی . 

قال الحافظ'': والمراد الکثیر الھمز وکذا اللمزة الکثیر اللمز؛ ثم 

لم یذکر المصنف فيه حدیثاً مرفوعاًء وسیأتي ما یناسبه فيی سورةۃ 


3 
سے ہے 


(١)‏ (لامع الدراريی) (۲۰۹/۹)۔ )٢(‏ ففنح الباري) (۷۲۹/۸)۔ 
(۳) معمدۃ القاري) (۱۳/ )٤( .)٢٦١٥١‏ تح الباريی) (۷۲۹/۸)۔ 








۶۰۔ کتاب التّفسیر ےہ ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


)۱٠١(‏ سورۃة ملاع تر کت قعل رک کہ 
بسم اللہ الرحمدن الرحیم 

ھکذا في النسخ الھندیةء وفي نسخة الحافظین: اسورة ألم ترا وفيی 
نسخة (القسطلاني): الم ترا حسب؛ ولیست البسملة فی نسخ الشروح. 

قال العینی'': وتسمی سورة الفیلء وھي مکةء انتھی. 

قوله: (وقال مجاهد: طاَبَابِیلچ: متتابعة مجتمعة) قال العینی''': أشار 
به إلی قولہ: تعالی: فوَأَرِسَل عَليمٌ طڑًا اَبَاِيلہ (الفیل: ]٣‏ وفسر الأبابیل 
گر لہ غاا ہہ ہق عناھ سجافف نان النتس ق سر 
اڑوت کی لات ئل ابابل ول ماد لا دبا جن < مم 
ٌبول مثل عجول یجمع علی عجاجیلء انتھی. 

قلت: وما زعمه کثیر من الناس من أَنٌ أبابیل اسم طیر معروف لیس 

وقوله: (قال ابن عباس: تل ہ: من سَنّكِ وَكِل) أي: السجیل معرب 
من سنگ بمعنی الحجر وگل بمعنی الطینء وفي (الجلالین!''': والسجیل 
طین مطبوخ بنار جھنمء وفي (القسطلاني)ء وقیل : السجیل الدیوان الذي 
کتب فيه عذاب الکفارء والمعنی ترمیھم بحجارة من جملة العذاب المکتوب 
المدون مما کتب اللہ في ذلك الکتاب٠‏ انتھی. 

بسط الکلام علی ھذین القولین فی ھامش (اللامع)ء فارجع إلیە لو 
شئت؛ لم یذکر المصنف فیيه حدیثاً مرفوعاً وسیأتي ما یناسبه في سورةۃ 
٢‏ لیک من کلام الحافظ فدُس سرّہ. 


.)٥١٢٥ /۱۳( مد القاري)‎ )٢( .)۱١٥٥ /۱۳( اعمدہ القاريی؛‎ )١( 
اتفسیر الجلالین) (ص۸۲۲)ء وفاإرشاد الساري) (۲۷۰۱//۱۱)ء وانظر: (لامع‎ )۳( 
۔)۲١٦١‎ /۹( الدراريی)‎ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی امت تچ ۶٥۔‏ کتاب النَ : 


٦ 


)۱۰١(‏ فا لایکفِ ترش>٭ 


بسم اللہ الرحملن دن الرحیم 

ھکذا فی نسخة (القسطلانی)ء وفی نسخة (العینی) بزیادة لفظ (سورة) 
سو ہد (ماقھط اہ کات یہ ریسا اافظاض سے 
الشروح . 

06ا آ2 کک او السامی اھ اکا باد خلاکے کر اسنا 
وعطاء بن السائب اُنھا مدنیةء انتھی ۔ 

ٹم عفر فی متعلق اللام في قولہ: طف لاِيكتِ٭ بسط الکلام عليه فيی 
ھامش داللاامی؛''' : فارجع إليە لو شثت 

قال الحافظ*٣“‏ َله: قیل: اللام متعلقة بالقصة التي في السورة التي 
قبلھاء ویؤیدہ أنھما فی مصحف ْ7 بن کعب سورة واحدة؛ وقیل : متعلقة 
بشيء مقدر أي: اعجب لنعمتي علی قریش؛ انتھی. 

(تبيہ): لم یذکر فی ھذہ السورة ولا'”''“ التی قبلھا حدیثاً مرفوعاًء فأما 
سورة الھمزة ففيی صحیح ابن حبان من حدیث جابر: آن النبي لا قرأ 
طاسب | ا الد ا حادم کہ [الھمزۃ: ]٣‏ یعني : بفتح السین وأما سورة الفیل 
ففیھا من حدیث المسور الطویل في صلح الحدیییة . 

قوله: (حبسھا حابس الفیل) قد تقدم شرحه مستوفی في کتاب 
الشروط؛ وفیھا حدیث ابن عباس مرفوعا: (إن و و ا 
الحدیث؛ وأما هذه السورة فلم أر فیھا حدیثاً مرفرقا 02 انتھی 


من (الفتح)). 


.۲۲۱٢ /۹( انظر: الامع الدراريی؛‎ )٢( .)٦٥١٥٢٥ /۱۳( معمدہ القاريی)‎ )١( 
.)۷۳۰ /۸( ففتح الباري)‎ )۳( 
کذا فی الأصل ولعله: (اللتین قبلھا)ء [ز]۔‎ )٤( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ا ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۶ 2 


(۱۰۷) ارک 


بسم الله الرحملن دن الرحیم 

وکذا فی نسخة (القسطلاني) بغیر لفظ ا(سورة) وفی نسخة الحافظین 
اه لفظ اورتف والبسملة ساقطة عن نز نسخ الشروح. ۱ 

قال العلامة العیٹي''': وتسمی سورة الماعونء وھي مکیة؛ قال 
الثعلبي : قال مقاتل والکلبي: نزلت في العاص بن وائل السھهمي وعن 
السدي وابن کیسان: في الولید بن مغیرةء وعن الضحاك : فی عمرو بن عائذ 
ََ في ھبیرۃ بن وھب مسر َ سو وتراً 2 
عرفت زی ے او بالجزاء من هو؟ إن مت تعرفه 7 إلْک 
اف یکذب بالجزاء هو الذي هیّدُعُ اَل أي: یقھرہ ویزجرہ 
ای 

قوله: (د انان 4: المعروف کله) قال العینی'': ذکر البخاري في 
تفسیر الیاغرن ثلائۃ أفرال٦‏ الان: المعروف کلە؛ وھو الذي بتعاطاہ 
الناس بیٹھم کالدلو والفاأس والقدرء وھو قول الکلبي ومحمد بن کعب؛ 
الثانی : الماعون الماء وھو قول سعید بن المسیب والزھري ومقاتل؛: 
قالواً: الماعون الماء بلغة قریشء الثالث: قول عکرمة وھو أعلاھا الزکاۃ 
إلی آخرہء وھو قول ابن عمر والحسن وقتادةء وقوله: (عاریة المتاع) أي 
الماعون اسم جامع لمتاع البیت کالمنخل والغربال ونحو ذلك مما یستعمل 
فی الببوت؛ وقیل: الماعون ما لا یحل منعه مثل الماء والملح والنار وغیر 
ذلكء إلی آخر ما بسط الکلام في تحقیقہ فی ھامش االلامم؛'''. 

وقال الحافظ'': أما القول الأول فقال الفراء: قال بعضھم: إن 


.)٦١٥٤٥/۱۳( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)٦٥٥ /۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
ففتح الباريی؛ (۷۳۱/۸)۔‎ )٤( (لامع الدراريی) (۹/ ۲۱۳)۔‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ا تچ ۶۔ کتاب النَة : 


8 


الناعوئ التخروف کلۂ چتی ڈکر القصضع+ وَالَدلوَوالفاسیى ولعْله آزاد 
ابن مسعود فإنه اُخرج ابو داود والنسائي عن ابن مسعود: کنا نعد الماعون 
علی عھد رسول ا قَ عاریة الدلو والقدرء وإسنادہ صحیح إلی 
ابن مسعودء وآخرجه البزار والطبراني من حدیث ابن مسعود مرفوعا 
مرعا اق آ کر چاا گی الحافظ في تید القول الثانيی والثالثء ثم قال في 
آخر ھذہ السورة: لم یذکر المصنف في تفسیر ھذہ السورة حدیثا مرفوعا 
ویدخل فيه حدیث ابن مسعود المذکور قبلء انتھی ملخصا من (الفتح) . 


(۱۰۸) بنا أمطيِنف الکوئر کہ 


وفی نسخ الشروح الثلائة بزیادة لفظ اسورة) بغیر البسملة. 

قال العیني''': وهھي مکیة عند الجمھور؛ وقال قتادة والحسن 
وعکرمة: مدنیة؛ وسبب الاختلاف فيه لآجل الا ختلاف فی سبب النزول؛ 
یی وہ تھ ہت ہی مہوت 
الأبترء وقیل: :فی عقبة بن أبي معیطء وعن عکرمة: فی جماعة من قریش؛ 
وقیل: في آبيی جھل؛ ڈات سا فی کعب ب بن الاشترق؛ قال: ویلزم 
من ھذا ان تکون السورة مدلیة؛ وفيه تأمل انتھی . 

وقال القسطلانی''': مکیة أو مدنیةء انتھی. 

قال الحافظ'': هي سورۃ الکوثرہ وقد قرأً ابن محیصن: إنا أنطیناك 
الکوثر بالنونء وکذا قرأھا طلحة بن مصرف: والکوثر فوعل من الکثرة 
سمي بە النھر لکثر مائہ وانیته وعظم قدرہ وخیرہ۔ 


)١(‏ اعمدہ القاريی) .)٦١٥٥/۱٣(‏ (۲) (إرشاد الساريی) (۲۷۲/۱۱)۔ 
(۳) ففتح الباري) (۷۳۱/۸ ۔ ۷۳۴). 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر چیجیچ آ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


8 


علي بن أبي طلحة عن ابن عباس كکذلك: واختلف الناقلون في تعیین الشانئ 
الہدگور شُقیل:- عو العاضی تن وائل ٢:‏ :قیل: آیو جچھل:-وقیل: 
عقبة بن أبي معیطء ثم ذکر المصنف في الباب ثلائة أحادیث . 

الأول: حدیث آنس وقد تقدم شرحه في أوائل المبعث في قصة الإسراء 
فی أواخرھاء وبأتي بأوضح من ذلك في أواخر کتاب الرقاقء وقوله: الما 
عرج بالنبي قلُ إلی السماء قال: أتیت علی نھر حافتاہ قباب اللؤلؤ مجوفء 
فقلث: ما ھذا یا جبریل؟ قال: ھذا الکؤٹر* ھکذا اقتضر علی بعضه ساقه 
الببھقيی من طریق إبراھیم بن الحسن عن آدم شیخ البخاري فیه فزاد بعد قوله: 
الکوثر: (الذي أعطاك ربك فأھوی الملك بیدہ فاستخرج من طینه مسکاً أذفرا 
وأوردہ البخاري بھذہ الزیادة فی الرقاق من طریق ھمام عن أَبي ھریرة. 

الثانی : حدیث عائشة وفیه: (ھو نھر اعطيه نبیکم) زاد النسائی: (في 
بطنان الجنةء قلت : ما بطنان الجنة؟ قالت : وسطھا) انتھی ۔ وبطنان بضم 
الموحدة وسکون المھملة بعدھا نون. 

لعف 200مک اسی سای سرت ور ائْة ای ہلت ضغ 
سعید بن جبیر عنه ئثم ذکر الحافظ ألفاظ الروایة ثم قال: کا تأویل 
من سعید بن جہیر جمع بە بین حدیثي عائشة وابن غیامن+ وکا التائن 
الذین عناهم او نات او إسحاق وقتادة ونحوھما ممن روي ذلك یت ان 
الکوثر هو النھرء وقد أخرج الترمذي من طریق ابن عمر رفعه: (الکوثر نھر 
فی الجنة حافتاہ من ذھب ومجراہ علی الدر والیاقوت) الحدیث٠‏ قال: إِنه 
حسن صحیح؛ وفی (صحیح مسلم) عن اُنس: (بینما نحن عند النبي ق إذ 
أغفی إغفاءة ثم رفع ا تی بنا آفسکگہ تا ول ا 6ال 
نزلت علي سورة فقرأً: بسم اللہ الرحمٰن الرحیم هِإنًَا بت الکوئر ےہ 
إلی آخرھا االکوٹر: ١۔‏ ]١ء‏ ٹم قال: ہ أتدرون ما الکوثر؟) قلنا : اللہ ورسوله 
أعلمء قال: فإنه نھر وعدنيه ربي عليه خیر کثیر هو حوض ترد عليه أُمتي 
یوم القیامةا الحدیث . 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی اچ تچ ۶٥۔‏ کتاب النَ : 


3 


وحاضل تا قال سن نہد جو آن زرل ات عاصس اہ الس الگکی 
لا یخالف قول غیرہ: إن اق اد سرک نت لآن النھر فرد من أفراد 
اھ کرت رگا ا ا و سیسات ات مھ 
جھ تھی کر من لفظ النبي قٍ فلا معدل عنهء وقد نقل المفسرون 
في الکوثر أقوالاً أآخری غیر ھذین تزید علی العشرة: 0 قول عکرمة: 
الکرڈ النبوۃء وقول الحسن: الکوثر القرآنء وقیل: تفسیرہ وقیل: 
الإسلامء وقیل: إنه التوحیدء وقیل: کثرة الأتباعء وقیل: الإیٹا وقیل: 
رفعة الذکر وقیل : نور القلب؛ وقیل : الشفاعةء وقیل : المعجزات؛ وقیل: 
إجابة الدعاء وقیل: الفقه في الدین وقیل : الصلوات الخمس؛ وسیأتي 
مزید بسط في مر الکوثر وھل الحوض النبوي هو أو غیرہ في کتاب الرقاق 
آ فاف اف سا 


(۱۰۹) فائل بَاما الکیوںَک 


بسم اللہ الرحملن الرحیم 

وفی نسخ الشروح الثلائة بزیادة لفظ (سورة) من غیر بسملة. 

قال العلامة العینی''': ویقال لھا: سورة الکافرین والمتشقسة - کذا 
في النسخة التيی َأيَدن وفيی نسخة الحافظ بدله المقشقشة ۔ ا : المبرئة 
من النفاقء وهي مکیة؛ والخطاب لأھل مکة منھم الولید بن المغیرةۃ 
واقتاو اس ال رافتین کات ء قالو: (یا محمد فاتبع دیننا ونتبع دینك 
ونشرکك في أمرنا کلهء تعبد آلھتنا سنة ونعبد إللّھِك سنةء فقال: معاذ اللہ 
ان أشرك به غیرہء فأنزل الل تعالی: ه٭ِئْل یا الکَ ػ١‏ إلی آخر 
السورةء انتھی. 


قال الحافظ''': وقد أخرج ابن أبيی حاتم من حدیث ابن عباس قال: 


)١(‏ اعمدة القاريی) .)٦٥/۱۳(‏ ("( افتح الباری) (۸/ ۷۳۳)۔ 








۶۰۔ کتاب التّفسیر ای ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قالت قریش للنبي لل: (کت عن آلھتنا فلا تذکرھا بسوء؛ فإن لم تفعل 
فاعبد آلھتنا سنة ونعبد إلھك سنة؛ فنزلت)ء وفي إسنادہ أبو خلف 
عبد الله بن عیسی وھو ضعیف. 

وقال الحافظ أیضاً: (تنبيه): لم یورد فی هذہ السورة حدیثاً مرفوعاء 
ویدخل فیھا حدیث جابر: أن النبي قلُ قرأ فيی رکعتي الطواف : هفلَ باب 
لکول رطق گ الا اکلوہ اخرجة سی قد الوم الاستافان 
بذلك حیث قال فی تفسیر وین وَآلزوُنِ٭ لما أورد البخاريی حدیث البراء: 
سای تا صاقش عفان تال: لاہ لی اہ ادامنا سض 
هنا وإلا للزمه ان یورد کل حدیث وردت فيه قراءته لسورة مسماة فی تفسیر 
تلك السورۃء انتھی . ۱ 


)٦١١(‏ سورة فإإِدا جكاءَ ضسر ال وَلفَْمُک> 


بسم اللہ الرحمدن الرحیم 

قال الحافظ'': سقطت البسملة لغیر أبي ذرء انتھی. 

وقال ای2 ویقال لھا: سورۃ النصرء وقال آبو العباس: هي 
مدنیة بلا خلافء انتھی . 

قال الحافظ'': وقد أآخرج النسائي من حدیث ابن عباس أنھا آخر 
سورة نزلت من القرآنء وقد تقدم في تفسیر براءة اُنھا آخر سورۃة نزلت: 
والجمع بینھما أن آخریة سورۃة النصر نزولھا کاملة بخلاف براءة کما تقدم 
توجیهەء ویقال: إن فإدًا جَاءَ سض الہ [النصر] نزلت یوم النحر وھو بمنی 
فی حجة الوداعء وقیل : عاش بعدھا أحدا وثمانین یوماء ولیس منافیا للذي 
قبله بناء علی بعض الأقوال في وقت الوفاة النبویةء وعند ابن أبي حاتم 


۔)٥١۷‎ /۱۳( معمدہ القاري)‎ )٢( .)۷۳٣ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)۷۳٣ /۸( افتح الباری)‎ (۳( 
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من حدیث ابن عباس: عاش بعدھا تسع لیالء وعن مقاتل: سبعاً وعن 
بعضھم : ٹلانا وقیل : ثلاث ساعات وھو باطل؛ وأآخرجه این. ای داود فی 
(کتاب المصاحف) بإسناد صحیح عن ابن عباس: أنه کان یقرأً: إذا جاء 
فتح اللہ والنصر. 
وقال الیعائتز*'' آ تا فی شرح حدیث الباب : قوله: 8 یتأول القرآن) 
أي: یجعل ما أمر بە من التسبیح والتحمید والاستغفار في أشرف الأوقات 
والأحوال؛ وقد أخرجه ابن مردویه من طریق أآخری عن مسروق عن عائشة 
فزاد فیە: (علامة في أمتي أمرني ربي إذا رأیتھا آکثر من قول سبحان اللہ 
وبحمدہ وأستغفر اوت ات نال رھ جاء نصر اللہ والفتح فتح مكة؛ 
ز اکا الناس یدخلون في دین اللہ أفواجا) اء وقال ابن القیم في (الھدي): 
اي ا شذ من قوله تعالی: و رَستَت نک لأنہ کان یجعل الاستغفار في 
خواتم الأمور فیقول إذا سلم من الصلاۃ: هأستغفر اللٴ ثلاثاء وإذا خرج 
من الخلاء قال: (غفرانك)ء وورد الأمر بالاستغفار عند انقضاء المناسك : 
ثُرٗ أَفْشُوا ین حَیّثُ اض التَاش٭ الایة [البقرۃ: ۱۹۹]ء قلت: ویؤخذ 
اأیضاً من قوله تعالی : لال کان وبا ٭ فقد کان یقول عند انقضاء 


الوضوء: ا( اللھم اجعلني من التوابین٢ء‏ انتھی . 


١(‏ ۔ باب قوله: 


عاوراینت الکَاس عون یق دین ان وا جا [النصر: )]٢‏ 


ہ۔ 


ےھ بر 


وثبت لفظ (باب) لا دذرں ثم قال في تفسیر الایة: قولہ: ٭لافواجاچہ 
أي: جماعات بعد ما کان یدخل فیه واحد واحدء وذلك بعد فتح مکكة جاء 


العرب من اأقطار .یئ طائعینء ونصب 20" علی الحال من فاعل 


ط حاون چ: انتھی'' 


)١(‏ افتح الباري) .)۷۳٣/۸(‏ (۲) انظر: ف(إرشاد الساريی) (۲۷/۱۱)۔ 








۶۰۔ کتاب التّفسیر چرچ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


وزاد العیني''' فی تفسیرہ: من غیر قتالء انتھی. 

وبسط في ھامش االلامع) الکلام علی استنباط ابن عباس آجلہ 8ل 
من ھذہ السورة من کلام الشراح ومن کلام الشیخ الگنگومي وشیخ مشایخنا 
الشاہ عبد العزیز الدھلوي نوّر اللہ مرقدہء فارجع إليه لو شثئت'''. 


(؟۔ باب قوله: 


ج 
ںو ہہ مسےط مصم ےم جو ۲۷ھ صصح سن سم 
2 رك وا رہ ا کِکان ت وا با4 [النصر: )٣٣‏ 


مث 2 


روط اھ تاض نات 0ئ ان حر ول 0ت لا خومات 
تضصیحم٠. ۴۰٠.‏ إلخ . 

قوله: (تواب علی العباد...) إلخء قال العینی!'': أشار بھذا إلی أن 
التواب له معنیان: اُحدھما: تواب یقال لہ تعالی بمعنی 3 رججاع علیھم 
بالمغفرة وقبول التوبةء وقیل: الذي یرجع إلی کل مذنب بالتوبةء وآصله 
من التوب وھو الرجوع؛ وقیل: هو الذي پیسّر للمذنبین أسباب التوبة 
ویوفقھم لھاء ویسوق إلیھم ما ینبھھم عن رقدة الغفلة ویطلعھم علی ضخامة 
عواقب الزلة فسمي المسبب للشيء باسم المباشر لە؛ کما آسند إليه فعله فيی 
قولھم: بنی الأمیر المدینةء والمعنی الآخر: تواب یقال للعبد بمعنی أنه 
تائب من الذنوب التي اقترفھاء وقال أیضاً تحت حدیث الباب: مطابقتہ 
للترجمة ظاھرۃ تؤخذ من قولہ: لیم بَتَمّد رك إلی آخرہء والحدیث مر 
فيی المغازي في باب مجرد عقیب اباب منزل النبي 8 یوم الفتح)ء فإنه 
أآخرجهە ھناك عن أبی النعمان عن أبی عوانة إلی آخرہء انتھی. 

وقال الحافظ*“' فيی شرح حدیث الباب: ولأبي یعلی من حدیث 
ابن عمر: نزلت ھلذہ السورة في أوسط آیام التشریق فيی حجة الوداع فعرف 
)١(‏ اعمدہ القاريی) (۱۱۸/۱۳). )٢(‏ انظر: الامع الدراري؛ (۹/ ۲۱۷). 


(۳) ١(إرشاد‏ الساريی) (۱۱/ ۲۷۷). )٤(‏ معمدہ القاري؛ (۱۳/ ۱۸١٦ء .)٦١۹‏ 
)٥(‏ افتح الباري) (۷۳۹۰/۸). 
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رسول الل قَلٍ أنہ الوداعء وسئلت عن قول (الکشاف): إن سورة النصر 
نزلت في حجة الوداع أیام التشریق فکیف صدرت بإذا الدالة علی 
الاستقبال؟ فاجبت بضعف ما نقلهء وعلی تقدیر صحته فالشرط لم يتَکمّل 

بالفتح؛ لأن مجيء الناس أفواجاً لم یکن کمُل فبقیة الطرط ستقل+ وق 
اُورد الطیبي السؤال وأجاب بجواہین : اأحدھما: أُن ف(إذا) قد ترد بمعنی إذ 
کما في فرله تعائی :0كا رڑا رت الایة اشن 111 ثاتھما: آن 
کلام الل تبارك وتعالی قدیمء وفي کل من الجوابین نظر لا یخفیء انتھی. 


)۱۱١(‏ ساتبت بد ینا آی لیب 


بسم اللہ الرحملن الرحیم 

وفی نسخ الشروح الثلاثة بزیادةۃ لفظ (سورۃة6). 

خان اس 2٢‏ رس سیف را ایت تاب غمة اعت رامنت 
عبد العزی وأمه خزاعیةء وک ابا لھب فقیل بابنه لھبء وقیل: لشدة حمرة 
وجنتيه وکان وجھه یتلھب من حسنهہ ووافق ذلك ما آل إليه أمرہ وھو 
دخوله تار ذات لھبء وکان من أشد الناس عداوۃ للنبي قَ وتمادی علی 
ارت مت فلما بلغه 
ما جری لقریش مات غماًء انتھی. 

وقال آیھنا تحت حدیث الباب : مطابقته للترجمة ظاھرۃة وفيه بیان 
سبب نزول السورةء والحدیث قد تقدم بتمامہ فيی امناقب قریش) وببعضه في 
الجنائزء انتھی . 

قوله: (فنَاپ*٭ [غائر: ۳۷): خسران۔..) إلخء مکذا فی النسخة 
(الھندیة) وھکذا فی نسخة (القسطلانی). زاد فی نسخة افاقاے وکذا فی 
نسخة الحاشیة بل نا اتب کہ : " تفر الات لآن ھذا اللفظ ۰ 


.)٢٤٥٥ ء٦١۹/۱۳( عمد القاريی)‎  )١( 








۶۷۔ کتاب التّفسیر )٤)‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سے ح ےسج شس جعسمحجييثے 2ڑ ہے پچ چتۃثےتے سک ےکچ ۱ کے اسصصمحسپس سج سس .لسم سس ششیحشچشچتو 


الواقع فی ھذہ السورة بخلاف اللفظین المذکورین بعدہ فقد ذکرھما لمناسبة 
اللفظ . 

قال العیني''': قوله: ١وتب‏ خسرء تباب خسرانء تتبیب تدمیرا أشار 
دای رن سای تک ۴اک یوقت آااداگر 
ثبٌ بقوله: خسرہ وفسر تباب بقوله: خسرانء وأشار بە إلی قوله تعالی: 

وَمَا يد فِتَعَوت إِلا فی تاپ [غافر: ۳۷ وأشار بقوله: تتبیب إلی 

قوله تعالی: هلوَمَا رَاتْھُمْ عَْرَ تَلیبگ٭ [مود: ]۰٢‏ أي: غیر تدمیر أي: غیر 
هلاكء انتھی . 

قوله: (ورهطك منھم المخلصین) قال الحافظ''': کذا وقع في روایة 
أبي أسامة عن الأعمشء وقد تقدم البحث فیه في تفسیر سورۃة الشعراء مع 
بقیة مباحث هذا الحدیث وفوائدہء انتھی . 

(١۔‏ باب قوله: تب کپچ [اقسست-٢٢)‏ 

ذکر فيه الحدیث الذي قبله من وجه آخر؛ وقوله فيه: (فھتف) أي: 
صاح؛: وقوله: ل(یا صباحاہ6) أي : ھمجموا علیکم ستاضا0 انتھی 
من ڈالفتم؛'''. 

)٣۳ ۔ باب قولەه: ٭سیضن ناما ذات طب ہچ [المسد:‎ ٢( 

قال ]لع ائظ 2 2 کر صا حلیک ارد عاس الکو مھفشرا و 
قدمت أن عادة المصنف غالبا إذا کان للحدیث طرق أن لا یجمعھا في باب 
واحد بل یجعل لکل طریق ترجمة تلیق بەء وقد یترجم بما یشتمل عليه 
الحدیث وإن لم یسقه في ذلك الباب اکتفاء بالإشارۃء وھذا من ذلك؛ 
انتھی ۔ 

قلت: وما ذکر الحافظ من عادة البخاري: إذا کان للحدیث طرق... 


.)۷۳۷ /۸( افتح الباريی)‎ (٢( .)٢٦٥٢٥٥ /۱۳( )(عمدۃة القاريی)‎ )١( 
افتح الباری) (۷۳۸/۸)۔‎ )٤٦ (افتح الباری) (۷۳۸/۸)۔‎ (۳٣) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 01]) ٥۔‏ کتاب النَ ' 
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إلخء هو کذلك وله نظائر کثیرة تقدم ذکرھا فی تفسیر سورۃ المنافقین . 


رھ ہر ہے 


(٣۔‏ باب قوله: 27 کےا الحطب٭٭ [المسد: )]٤‏ 


اسم امرأة این لیت العورای وتکنی ام جمیل؛: وهھي بنت 
حرب ابن أمیة أخت أبي سفیان والد معاویيهء وتقدم لھا ذکر فيی تفسیر 
ولس (٭ یقال: إن اسمھا أروی والعوراء لقبء ویقال: لم تکن 
عََرَائ رتبا قل لوا تَلك لفضاتھا: إلی آھر عوکر اقعافظ' کی سیت 

قوله: (وقال مجاهد: ٢إحَتَلَهَ‏ اَلْحَليٛ: تمشي بالنمیمة) بسط الکلام 
عليه فی ھامش دڈاللامع)'''. 

وقال ا ات ۷ وصله الغریابی عنہء وأخرج سعید بن منصور 
من طریق محمد بن سیرین قال: کانت امرأةۃ أبي لھب تنم علی النبي للُ 
وأصحابه إلی المشرکین؛ وقال الفراء: کانت تنم فتحرش فتوقد بیٹھما 
الْوَدَاو2ہ لگ غز أَلك پسیلھا' التء آمین: 

قوله: (ئائن مس [المسد: ۴]) قیل : هو لیف المقلء وقیل هو مطلق 
اللیفء والمقل شجر الدومء انتھی من (الجمل)'''. لیف پوست درخت 
خرما مقل نوع از دوا (گوگل)ء انتھی. 

مل ۱ وی کس ر(٤٢).‏ و س0 

کذا فی (الصراح)؛ وفي (بیان القران) : یە یك رسي ھوگيی خوب 
بتی هوئيی؛ انتھی . 

وفی االت ض۷" 7۴:(گزگل کی چھال) لأند يَاعَد التان پالشسرعة) 
او 


.)۷۳۸/۸( (فتح الباری)‎ (١) 

.۲۲٢٢ ء۲٢۲۰‎ /۹( انظر: الامع الدراري)‎ )٢( 

.)٦٦٦ /٤( ٭ حاشیة الجمل)‎ )٤( .)۷۳۸/۸( افتح الباری)‎ (٣( 
.)٦٦٤/٥( افیفی الباري)‎ )٦( .)٦۷٦١ /۳( لہیان القرآن؛‎ )٥( 








۶۰۔ کتاب التّفسیر چیچھچ آ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
سع تح کچھ تسس شی در سم سسسسجچجسچتچجسس جج جیت آجحتیتےتےتےبتں۔ ‏ ےس سے یلیٹ سس 


)۱۷١(‏ فلئل ہو الہ اس کے 


بسم الله الرحملن دن الرحیم 

وھکذا فيی نسخة (القسطلاني) بغیر لفظ (سورة) مع ذکر البسملةء وفي 
َُحَة (العیني) بزیادة لفظ (سورۃ) بغیر البسملةق؛ وفی نسخة (الفتح) بزیادتھما . 

قال العیني''“: وتسمی سورة الإخلاص؛ وھي مکیة؛ وقیل: مدنیة 
ت لی سا ال کیک ناو کسًٔس ہو الائن کاو سا اس الصمثت 
أُو عامر بن الطفیل العامري : انسب لنا ربكء انتھی ۔ 
. قال الحافظ''': وجاء في سبب نزولھا من طریق أبي العالیة عن 
آئی ہن گت آن الشرکین قالرا للٹی 28ہ اسب لا رك شرلت؛ 
أخرجه الترمذي والطبري؛ وفي آخرہ: قال: ١للَمٌ‏ لد وَلم ول کہ لأنه 
لیس شيء یولد إلا 0 ولا شيء یموت إلا سیورثء وربنا لا یموت 
ولا یورث: فوَلَمَ یکن لہ کَُوا اح ٭: شبیے ولا عدل)ء وأآخرجه 
الترمذي من مرک ا کات جساہ وقال: ھذا آصح؛ وصحح 
الموصول ابن خزیمة والحاکم؛ وله شاھد من حدیث جابر عند أبي یعلی 
والطبري والطبرانيی في (الاأوسط)ء انتھی. 

قوله: (لا ینون ٭آحد اح ٭) بسط ا" عليه فی ھامش تالاح 
وفیە: قال القسطلانيی: قوله: اٴلا ینون لاح“ کچ4 أيى ذ في الوصل یقال: 
طاحد ا بحذف ال تنوین لالتقاء الساکنینء ورویت شاف یا ور علی 
وأبان بن عثمان والحسن وأبی عمرو فی روایة عنهء وقوله: (واحد) قال 
العیني: تفسیر قولە: طلست إلی آخر ما ذکر فی ھامش (اللامع) 
من الفرق بین واحد وأحد. 
)١(‏ معمدہ القاريی) (۱۳/ )٢( .)٦٥٢٥٥‏ ا(فتح الباريی) (۷۳۹/۸)۔ 


(۳( (لامع الدراريی) (۲۲/۹)ء و(إرشاد الساري) (۲۸۲/۱۱)ء واعمدة القاري) 
(۱۳/ ٢٥٢٦)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري )٦4)‏ ٥۔‏ کتاب النَ ' 


۱ 


(١۔‏ باب قوله: ان السمَد کہ (الإخعلدص:٢ا)‏ 

ھکذا هذہ الترجمة في النسخة (الھندیة) وکذا في نسخة الحافظین 
ابن حجر والعیني. 

قال الحافظ''': ثبتت ھذہ الترجمة لأبي ذرہ انتھی. 

وفی نسخة (القسطلاني): قوله: هآلَهُ السمَدُ٭ بدون لفظ (باب). 

قولە: (والعرب تسمي آشرافھا الصمد) قال الحافظ''': وقال أہو عبیدة: 
الصمد السید الذي یصمد إليه لیس فوقه أحدء فعلی ھذا هو فعل بفتحتین 
بمعنی مفعولء انتھی . 

وقال القسطلاني'' فی تفسیر الصمد: قال ابن عباس: الذي تصمد 
إلیه الخلائق في حوائجھم ومسائلھم: وھو من صمد إذا قصد؛ وھو 
المرصوف ید غلئ االاطلاق فاته سی عیی شی مظطتناء رکل جا عدا: 
محتاج إليه فی جمیع جھاتەهء وقال الحسن وقتادة: ھو الباقی بعد خلقه: 
وعن الحسن: الصمد الحي القیوم الذي لا زوال لەء وعن عکرمة: الذي 
لم یخرج منە شيء ولا یطعمء وعن الضحاك والسدي: الذي لا جوف لە؛ 
وعن عبد اللہ بن یزید: الصمد نور یتلألأء وکل ھذہ الأوصاف صحبحة فی 
صفاته تعالی علی ما لا یخفیء انتھی۔ ۱ 


(۱۱۳) ئل أَعَودُ پرتِ الْمَلق> 


ھکذا فی النسخ ‏ الھندیة) بغیر لفظ (سورة) وفی نسخ الشروح الثلائْة 
بزیادةۃ لفظ (سورة). 


قال العینی”: وفي بعض النسخء 9سورة الفلق) ولم تثبت البسملة إلا 


۔)۷٥۰‎ /۸( (فتح الباريی)‎ (٢( .)۷٥١/۸( افتح الباری)‎ (١) 
.)٢٥٥٥ ۱۳( ع عمدہ القاريی)‎ )٤( .)۲۸۵ ء۲۸٣/۱۱( الساري)‎ داشرإ١؛‎ )۳( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر دہ پ ‏ ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


8 


ای ذرء وھي مدنیة في قول سفیانء وفي روایة ھمام وسعید عن قتادة: 
کھاه تا نات اقسسئ وثال مستااح تی راتتای ناو ا کات 
لبید بن الاأعصم سحر رسول اللہ ِء وقصتہ مشھورة في التفاسیرء والفلق 
الصبح کذا روي عن ابن عباس؛ وعنه: سجن في جھنم وعن السدي: 
جب في جھنم وعن أبي ھریرة یرفعه بسند لا بس بە: (الفلق جب في 
جھنم مخطی)؛ وعن کعب : الجب بیت في جھنم إذا فتح صاح أھل النار 
من شر حرہہ وقیل غیر ذلكء انتھی . 

قوله: (سالت ثبي بن کعب...) إلخء قال الحافظ''': سیأتی فی تفسیر 
السورة التي بعدھا بأتم من ھذا السیاقء ویشرح بت ھا ون نان 
انٹھی۔ 


می رت اَكًایں‌کہ 


فی نسخ الشروح الئثلائة ہمت لفظ ا(سورة) من غیر بسملة. 

قال الغیتی 7 وفيی بعض النسخ : (اسورة الناس)؛ وھي مدنیة؛ 
اقسی: 

وقال القسطلاني'': هي مکیة أو مدنیةء فإن قلت: إنه تعالی رب 

قوله: (ویذکر عن ابن عباس: الوسواس إذا ولد...) إلخء وفي نسخة 
الحافظ : ٭وقال ابن عباس) قال الحافظ'': کذا لأبي ذرء ولغیرہ: (ویذکر 
عن ابن عباس (وکأنه أولی؛ لأن إسنادہ إلی ابن عباس ضعیف؛ أخرجه 


.)٤٢٥ /۱۳( معمد القاريی)‎ )٢( .)۷٢۱ /۸( افتح الباری)‎ (١) 
۔)١۷٢٢ ففتح الباري؛ (۷۱/۸ء‎ )٤( .)۲۸۸/۱۱( ؛(إرشاد الساريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چھجچجت ‏ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


الطیریٰ والحاکم وفي إسنادہ حکیم بن جبیر وھو ضعیف؛ ولفظه: اما 
من مولود إلا علی قلبه الوسواسء فإذا عمل فذکر اللہ خنس٠‏ فإذا غفل 
وسوس) ورویناہ في (الذکرا لجعفر بن أحمد بن فارس من وجە آخر عن 
ابن عباس وفیي إسنادہ محمد بن حمید الرازي وفيه مقالء ولفظە: (یحط 
الشیطان فاہ علی قلب ابن آدمء فإذا سھا وغفل وسوس؛ وإذا ذکر اللہ تعالی 
خنس)ء ولسعید بن منصور من طریق عروۃ بن رویمء قال: سأل عیسی علی 
نبینا وعليه الصلاة والسلام ربّه ان یریه موضع الشیطان من ابن آدم فأرا 
فإذا رأسہ مثل راس الحیة واضع رأسه علی ثمرة القلب؛ فإذا ذکر العبد ربہ 
فی اذا اک ٹاہ وشوتلہ'وقال ات اتی سظ کے ز1ہ :مم 
الشیطانء فإن المعروف فی اللغة: خنس إِذا رجع رات وقال عیاض : 
کذا فی جمیع الروایات وھو تصحیف وتغییرء ولعله کان فيه نخسهء أي: 
بنون ثم خاء معجمة ثم سین مھملة مفتوحاتء إلی آخر ما بسط الحافظ في 
توالت جا فا0 المیے “ک7 تخس اعظ+طا۷3اقال 
الصاغانی: الأولی: نخسه التطانہ کات خنسه الشیطان: فإن سلمت 
اللطتب الاقلاب اوک قالی ‏ اشعال فل: آخ رازال ضف 
مكانه لشدة نخسه سس فی خاصرته؛ ثم قال تحت حدیث الباب: ھذا 
طریق آخر في حدیث أبي بن کعبء وفيه قوله: ا(یقول کذا وکذا١‏ یعني: 
کک ہت ۱ ۱ 


قوله: (قیل لي) أي: إنھما من القرآنء وھذا کان مما اختلف فيه 
الصحابة ئم ارتفع الخلاف ووقع الإجماع عليهء فلو أنکر الیوم اأحد 
قرآنیتھما کفر وقال بعضھم: ما کانت المسألة في قرآنیتھما بل فی صفة 
من صفاتھما وخاصة من خاصتھماء ولا شك أن ھذہ الروایة تحتملھا 
فالحمل علیھا أولی؛ وال أعلمء فإن قلت: قد أخرج أحمد وابن حبان 


.)٦٥٥ /۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ۲ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





من روایة حماد بن سلمة عن عاصم بلفظ: أن ابن مسعود کان لا یکتب 
المعوذتین فی مصحفہه؛ وآخرج عبد اللہ بن اأحمد في ازیادات المسند) 
رالنطبزاتی راب مرصوے شن طریق الاعتتی عغین آہی ا[سعحاق ضن 
اسر جوم ایال قاروا ما حسیر ت2 است 
من مصاحفه ویقول: إنھما لیستا من القرآن أو من کتاب ال تعالی. قلت: 
قال الہزار: لم یتابع ابن مسعود علی ذلك أحد من الصحابةء وقد صح عن 
النبي گلا آنہ قرأھما فی الصلاۃء وهھو فی (صحیح مسلم) عن عقبة بن عامر 
وزاد فيه ابن حبان من وجهە آخر عن عقبة بن عامر: (فإن استطعت أن 
لا تفوتك قراءتھما فی صلاة فافعل) وأآخرج أحمد من طریق 
أبي العلاء بن الشخیر عن رجل من الصحابة: أن النبي للا أقرأء 
المعوذتین؛ وقال لە: فإذا أنت صلیت فاقرأً بھما) وإسنادہ صحیح؛ وروی 
سعید بن منصور من حدیث معاذ بن جبل ظلل: ان النبي قاٍ صلی الصبح 
فقراً فیھما بالمعوذتینء انتھی. 

وقال اط۲ وف ای2 این ظاى:ابشا ری 
رسول ال قَلَِ ان أقرأً بالمعوذات في دبر کل صلاةء رواہ أبو داود 
والترمذي؛ وعند النسائي عنه أیضاً: أن النبي قلُ قرأً بھما فی صلاة 
الع :وقد ووی ذك من طرق قد ید اننائر بطرل زیرادما :الا الَموق 
(افر امت آقھی. 

وبسط الکلام علی ھذہ المسألة فی هامش (االلامع)''' فارجع إليه لو 
شثتء وفیه عن (التقان) للسیوطي . 

قال الحافظ ابن حجر: قد صح عن ابن مسعود إنکار ذلكء ثم قال 


بعد ذکر الروایات المرویة عن ابن مسعود: إن آسانیدھا صحیحة؛ فقول 


)١(‏ فإرشاد الساري) (۲۸۹/۱۱ء ۲۲۹۰)۔ 
)٢(‏ دالامع الدراريی) (۹/ ۲٢٢‏ ۔ ٢٢۲)۔‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی چچچھے ۲ ۶٥۔‏ کتاب النَڈُ : 


۱ 
۱ 


من قال: إنه کذب علی ابن مسعود مردود والطعن في الروایات الصحیحة 
بغیر مستند لا یقبل بل الروایات صحیحة والتأویل محتملء وقد أوّله 
القاضي وغیرہ علی إنکار الکتابة کما سبقء وھو تأویل حسن إلا أن الروایة 
الصریحة التيی جاء فیھا: (ویقول: إنھما لیستا من کتاب ال٥‏ تدفع ذلك؛ 
ویمکن حمل لفظ: کتاب اللہ علی المصحف فیتم التأویل المذکور: 
7 

وقوله: کما سبق؛ إشارة إلٰی ما تقدم فی امش (اللامع' اأیضاء وھو 
ما قال الحافظ : وقد تأول القاضي؛ آبو بکر الباقلانی فی (کتاب الانتصار) 
وتبعه عیاض وغیرہ ما حکي عن ابن مسعود فقال: لم ینکر ابن مسعود 
کونھما من القرآن وأنکر إِثباتھما فيی المصحف: فاإنه کان یری أن لا یکتب 
فی المصحف شیتاً إلا إن کان النبي قَلِا أُذن في کتابتہ فیەء وکأنە لم یبلغه 
الاذن فيی ذلكء انتھی . 

قلت: بسط بحر العلوم الکلام علی ذلك أشد البسط؛ وقال بعد نقل 
کلام صاحب ا(الإتقان) والنووي وابن حزم: فما قال الشیخ ابن حجر في 
شرح صحیح البخاري: آنه قد صح عن ابن مسعود إنکار ذلكء باطل 
لا یلتفت إلی والذيی صح عنە ما روی اأحمد وابن حبان: أنە کان لا یکتب 
المعوذتین فيی مصحفه؛ وإنما صح خلو مصحفه عنھاء إلی آخر ما بسط في 
ھامش (اللامع). 


وقال الحافظ ابن کثیر فيی ا ا وھذا مشھور عند کثیر 


من القراء والفقھاء ان ابن مسعود کان لا یکتب المعوذتین فی مصحفہ؛ 
فلعله لم یسمعھا من النبي قاِ ولم یتواتر عندہء ثم قد رجع عن قوله ذلك 
إلی قول الجماعةء فإن الصحابة رضي الل تعالی عنھم أثبتوهھما في 
المصاحف ونفذوھا إلی سائر الافاق کذلك؛ ول الحمد والمنةء ثم ذکر 


۔)٢١٥‎ /٦( اتفسیر ابن أبی کثیر)‎ )١( 








٥۔‏ کتاب التٌفسیر ٢٤‏ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





عدة روایات صریحة دالة علی کونھما من القرآنء فذکر حدیث عقبة بن عامر 
الوذکور قریتا من عتة طرقء وڈکز دیق رین اساعتا من عبلاالل 
الأسلمي هو ابن أنیس؛ وحدیثاً آخر عن جابر بن عبد اللہ فارجع إليه لو 

قلت: وما یخطر ببالي من قدیم الزمان أن السؤال في قوله: سألت 
أبي بن کعب عن المعوذتینء لیس عن قرآیتھما بل مقصود السائل السؤال 
عن قراءة لفظ فلقُلْ٭ کما هو في أول ھاتین السورتین؛ والمعنی أقرأھما 
مللاقل او ید تا شاف سان رسرل اھ جو نت قل ناف 
أقرأنیھما جبریل بلفظ: ه٦‏ قل؛ فقلت) أي: قرأت بلفظ: قل: را ا 
اأعلمء وھذا آخر ما یتعلق بکتاب التفسیر. 

اما براعة الاختتام فعند الحافظ کما تقدم في مقدمة (اللامم؛''' 
من قول الحافظ : وفی آخر التفسیر تفسیر المعوذتینء وأما عند ھذا العبد 
الضعیف فقد تقدم أیضاً بلفظ : وفي آخر التفسیر شرور الشیطان والنفس 
فإنھا کلھا من مھلکات الاآخرة. 





س فی مت 


.)۱۱۸ امقدمة لامع الدراريی) (۱۱۱/۱ ۔‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ٭وو ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 
کے سٗٗيجس مسج جچجں رس جس اج ےچ شش کے ےپجہت ۱ سے ىًےےھےےس سے سو ےج اس مم اسيج شس سجسشہچہٰہے۔۔سیعجتم 


کو را 7ہج چ جچچ چ ھ900 
3 ٦۔‏ کتاب اأبواب فضائل اثقرآن ظَٗ 





بسم الله الرحملن الرحیم 

ھکذا فی النسخ (الھندیةا وفی نسخ الشروح الثلاثة : (کتاب فضائل 
القرآن) . 

قال العیني''': ولم یقع لفظ کتاب إلا في روایة أبي ذرء والمناسبة 
بین کتاب التفسیر وبین کتاب فضائل القران ظاهرة لا تخفی؛ والفضائل 
جمع فضیلة قال الجوهري: الفضل والفضیلة خلاف النقص والنقیصة؛ 
انتھی . 

وفيی هامش ەااللامع)''': قال السیوطي في (الاتقان4: اختلف الناس 
ھل في القرآن شيء أفضل من شيءء فذھب الأشعري والباقلانی وابن حبان 
إلی المنع؛ لان الجمیع کلام اللہ ٌكء ولئلا یوھم التفضیل نقص المفضل 
علَيه وروی مذا عغن ماك وذهب الجھوز إلی التفضیل لظواغیر 
الأحادیث: قال القرطبی : إنه الحق؛ وقال ابن الحصار: العجب ممن یذکر 
اواساات کی لاق م اتوس لوان کی التضیل ئم کر فی خام 
(اللامع) کلام الإمام الغزالي عن ۷جواھر القرآن) فارجع إليه لو شئت . 

قال القسطلانی*”'': اختلف [ھل] في القرآن شيء أفضل من شيء 
فذھب الاأشعري والقاضي آبو بکر إلی أآنە لا فضل لبعضه علی بعض؛ لان 
الأفضل یشعر بنقص المفضول وکلام اللہ تعالی حقیقة واحدة لا نقص فيه؛ 
وقال قوم بالأفضلیة لظواھر الأحادیث کحدیث : (اعظم سورة في القرآن)؛ 


)١(‏ اعمدہ القاريی) (۱۳/ .)٦٢۷‏ (۲) الامع الدراري) (۹/ ۲۳۱)۔ 
() ؛فإرشاد الساريی) (۲۹۱/۱۱). 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن ہہ ہے البواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ئم اختلفوا فقال قوم: الفضل راجع إلی عظم الاجر و اقرا وقال 
آخرون: بل لذات اللفظ: وآأن ما تضمنته آیة الکرسی وآخر سورة الحشر 
وسورة الآأخلاص من الدلالة علی وحدانیته تعالی وعقاقع لی موسردا ئتلڈ 
فی طاتَبَّتٗ يَدَا آں لَهَب٭ فالتفضیل بالمعاني العجیبة وکٹرتھا لا من حیث 
الصفةء وقال الجویني: من قال: إن فلقل ھُو اَلَهُ اهک أبلغ من فاتَِت 
بَدا آ لَهَبٍچ بجعل مقابلة بین ذکر اللہ وذکر أبي لھب وبین التوحید 
والدعاء علی الکافرین فذلك غیر صحیحء بل ینبغي أن یقال: للتَبَتٗ يَذا أی 
ھب دعاء عليه بالخسران فھل توجد عبارة للدعاء بالخسران أحسن 
سی دہ وتافت کی ئل فی اد اکتاو لاترجل ظارۃ تد نعل 
الوحدانیة أبلغ منھاء فالعالم إذا نظر إلی فلتَبَتٌ٭ في باب الدعاء بالخسران 
ونظر إلی ئل هُو ال اہ في باب التوحید لا یمکنە ان یقول: أحدھما 
أبلغ من الآخرء وھذا التقیید یغفل عنه من لا علم عندہ بعلم البیانء ولعل 
الخلاف في ھذہ المسألة یلتفت إلی الخلاف المشھور: أُن کلام اللہ شيء 
واحد أم ل۶۷ وعند الأشعري أنە لا یتنوع في ذاته بل بحسب متعلقاته؛ 
السامعین اشتمل علی آنواع المخاطباتء ولولا تنزله فيی هذہ المواقع لما 
وصلنا إلی فھم شيء منه؛ انتھی . 


١(‏ ۔ باب کیف نزل الوحي وأول ما نزل...) إلخ 
قال الحافظ!'': قد تقدم البحث في کیفیة نزوله فی حدیث عائشة: 
(إن الحارث بن ہشام سأل النبي قُ کیف يأتيیك الوحي) في أول الصحیح؛ 
وکذا أول نزوله في حدیثھا: ‏ ول ما بدئ به رسول اللہ قِلؤُ من الوحي 
الرؤیا الصادقة) لکن التعبیر بأول ما نزل أخص من التعبیر بأول ما بدئ؛ 
لأن النزول یقتضي وجود من ینزل بەء وأول ذلك مجيء الملك لە عیاناً 


ےی اچ 


.)٥/۹( (فتح الباری)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۲٣۷‏ ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القران 





مبلغاً عن اللہ بما شاء من الوحي؛ وإیحاء الوحي أعم من أن یکون بإنزال 
أُو بإلھامء سواء وقع ذلك في النوم أو في الیقظةء انتھی ۔ 

قلت : ما أفادہ الحافظ متعلق بالجزء الثانی من الترجمة؛ والظاھر عند 
ھذا العبد الضعیف أُن بین الترجمتین بین قوله: 9 کیف کان بدء الوحی) وبین 
قوله: ہکیف نزل الوحي) عموماً وخصوصاً من وجہء فإن المنظور في الأول 
بدء الوحي أعم من أن یکون قرآناً أو غیرہء والمنظور ھھنا کیفیة نزول 
القرآن کما یدل عليه ذکرہ في کتاب فضائل القرآن اعم من أن یکون بد٤‏ 
او لاء کما یظھر من ملاحظة الروایات الواردة فی البابء فتدبر۔ 

قوله: (قال ابن عباس: المھیمن الأمین) قال الحافظ*'': تقدم بیان ھذا 
الأثر وذکر من وصله في تفسیر سورة المائدةء وھو یتعلق بأصل الترجمة 
وھي فضائل القرآنء وتوجیە کلام ابن عباس: أن القرآن تضمن تصدیق 
جمیع ما أنزل قبله؛ لن الأحکام التي فيه إما مقررة لما سبقء وإما ناسخة؛ 
وذلك یستدعی إثبات المنسوخ؛ وإما مجددة وکل ذلك دال علٰی تفضیل 
المجدد انتھی . 

قوله: (ما مثله آمن عليه البشر) کتب الشیخ قفُذُس سرُہ في 
داللامم؛''': أي من شأنہ وشأن جنسهە أن یصدقه المتحدی بە فیکون معجزة 
لہ انتھی . 

وبسط في ھامشه فی شرح ھذا الحدیث من کلام الشرّاح آشد البسط 
فارجع إلیه لو شثنت . 

وقال القسطلانی”: وھذا الحدیث أخرجه أیضاً في الاعتصام؛ 
ومسلم في الإیمانء والنسائي في التفسیر وفضائل القرآن. 


(١)‏ (فتح الباری) .)٥/۹(‏ (۲) دللامع الدراريی) (۹/ ۲۳۳)۔ 
(۳) (إشاد الساري) .)۲۲۹١/۱۱(‏ 








٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن ۲۲۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(٢۔‏ باب نزل القرآن بلسان قریش) 

أي : بلغة معظمھم؛ (والعرب) من عطف العام علی الخاص؛ 
وچ (الرخرف: ۴]ء ولأبيی ذر: (وقول اللہ تعالی: فِا عَرَيًائہ) . 

(ليلسَان عَرفٍ تین 4) [الشعراء: ۱۹۰] قال القاضي آبو بکر الباقلانيی: 
لم تقم دلالة قاطعة علی نزول القرآن جمیعه بلسان قریشء بل ظاھر قوله 
تعالی: ٭ِلإنَا جَعَلنهُ رتا عَرَيًاچہ (الزخرف: ٣‏ أنه نزل بجمیع ألسنة العرب لأن 
اسم العرب یتناول الجمیع تناولاً واحدا وقال اہن شَامةۃ أی ابتداء ٹژوله 
بلغة قریش ثم أبیح أن یقرأ بلغة غیرھمء انتھی من (القسطلانيی+''٭. 

قال الحافظ''': أما نزوله بلغة قریش فمذکور في الباب من قول 
عثمانء وقد آخرج أبو داود من طریق کعب الأنصاري: ‏ ان عمر کتب إلی 
ابن مسعود: أن القرآن نزل بلسان قریش؛ فأقرئ الناس بلغة قریش لا بلغة 
ھذیل)ء وأما عطف العرب عليه فمن عطف العام علی الخاص: لآن قریشاً 
من العربء وأما ما ذکرہ من الایتین فھو حجة لذلك؛ وقد آخرج ابن أبي 
داود في (المصاحف) من طریق آخری عن عمر قال: ل(إذا اختلفتم في اللغة 
فاکتبوھا بلسان مضر٦ء‏ انتھی . 

ومضر هو ابن نزار بن معد بن عدنانء وإليه تنتھي أُنساب قریش 
وقیس وھذیل وغیرھم . 

زثال الخائط' اوھا بعد قل گول آپی کاو الہتگور سالَنا کات 
اوجوامفد شف اوت ات ان سد ان السبعةء ثم نزل بالأحرف 
السبعة المأذون في قرأتھا تسھیلاًء کما سیأتي بیانەء فلما جمع عثمان الناس 
لی خرقتراخل رای ات اتحرت اللی تر ا0ھ آن ارلا' لان ارنی 
الاأحرف؛ فحمل الناس عليه لکونه لسان النبي قَلٍَّ ولما لە من الأولیة 
المذکورۃء وعليه یحمل کلام عمر لابن مسعود أیضاً . 


.٦٠١ (إرشاد الساري) (۲۹۱/۱۱ء ٢۲۹٢۔ (۲) تح الباري) (۹/۹ء‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چج ہی ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


۱ 
۱ 


تال اتحائات آيكھا' مرا انگ حوایت کات مد سا ×× وا میں جریے 
کھ اھ افش ۰نا مامملن سی مر الامھس جا فا کت 
ق206 ڈکر 7 الحدیث فی الترجمة التی قبل ھذہ أظھر وأبین؛ 
قائق رتس یش ماد خاق ا ظالت مار الشرت ات 
أن الوحي کلە متلوٌاً کان أو غیر متلو إنما نزل بلسان العرب ولا یرد علی 
ذا کرن قلقابعت إلل الناس کافڈ عراً وعجماً وغیرھم؛ لن اللسان الذي 
نزل عليه بە الوحي عربي وھو یبلغه إلی طوائف العرب وھم یترجمونە لغیر 
العرب بألسنتھم؛ ولذا قال ابن المنیٔر: کان إدخال ھذا الحدیث في الباب 
الذیي قبله ألیقء لکن لعله قصد التنبيه علی أن الوحی بالقرآن والسُنَة کان 
علٰی صفة واحدة ولسان واحدء انتھی. ۱ 


(٢۔‏ باب جمع القرآن) 

المراد بالجمع ھھنا جمع مخصوص وھو جمع متفرقه فی صحف ثم 
جمع تلك الصحف في مصحف واحد مرتب السورہ وسیأتي بعد ثلائة 
أبواب (باب تآالیف القرآن؛ والمراد به هناك تألیف الأیات فی السورة 
الواحدة أو ترتیب السور في المصحف؛ انتھی من (الفتم!''. ۱ 

وقد جمع القرآن ثلاث مرات؛ قال الخطابي: إنما لم یجمع النبي قَلُ 
فی المصحف لما کان یترقبه من ورود ناسخ لبعض أحکامه آو تلاوتەہ؛ فلما 
انقضی نزوله بموتە ألھم اللہ الخلفاء الراشدین ذلكء وفاء بوعدہ الصادق 
بضمان حفظه علی هھذہ الآمةء وکان ابتداء ذلك علی ید الصدیق بمشورة 
عمر ِء وقد کان القرآن کله کتب في عھد رسول ا قلٍ لکن غیر 
مجموع فيی موضع واحد ولا مرتب السور ولھذا قال الحاکم: جمع القرآن 
ثلاث مرات: احدھا: بحضرۃ النبي قؤء وأآخرج بسندہ علی شرط الشیخین 
عن زید بن ثابت قال: (کنا جلوساً عند رسول اللہ قٍِ نؤلف القرآن في 


.۲۱٦۱/۹( افتح الباري)‎ )١( 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن یہ ے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الرقاع) الحدیث٠‏ قال البیھقي: یشبه أن یکون المراد تألیف ما نزل 
من الایات المفردة في سورھا وجمعھا فیھا بإشارة النبي ُء والثانیة: 
بحضرۃ أبي بکر المذکورة فی حدیث الیاب+ الثالت؛ - عثمان جمع 
الصحابة فنسخوھا في المصاحف وکتبوها بلغة قریش؛ وأرسل إلی کل أفق 
بمصحف مما را وکان ذلك فی سنة خمس وعشرینء وأما ترتیب 
السور والّیات فالإجماع والنصوص بعر ادفتاظلی آ3 ترتیب الاأیات توقیفي 
ولا خلاف فيه بین المسلمینء انتھی من حاشیة (الھندیة) عن (اللمعات!'''. 

وقال السیوطي في (ا لاتقان): الاجماع والنصوص مترادفة علی أن 
ترتیب الایات توقیفي لا شبھة في ذلكء آما الإجماع فنقله غیر واحد منھم 
الزركکشي وأہو جعفر بن الزبیر وعبارته: ترتیب الایات في سورھا واقع 
بتوقیفہ گل وأمرہ من غیر خلاف في ھذا بین المسلمین ثم بسط السیوطي 
في النصوص الدالة علی ذلك ذکر بعض منھا فيی ہامش االلامع؛''' فارجع 
ال لو 

قوله: (مع ٹھل العراق) کتب الشیخ قُتُس سرّہ في (اللامع)'': متعلق 
بأھل الشام فھم من جملة الغازین أیضاء انتھی. 

وفيی ھامشە: دفع الشیخ بذلك ظاھر ما یتوھم أن الغزوة کانت مع 
اأُھل العراق یعني یتوھم أن أھل العراق کانوا کفاراًء وأیضاً ظاھر قولەه: 
(کان یغازي أھل الشام) أ٘یضاً یوھم ذلك فدفعھما الشیخ بقوله: إن أھل 
الشام وأھل العراق کلاھما کانوا غزاۃ. 

قال القسطلاني : قولە: واکان عثمان یغازي أُھل الشام٢ء‏ أي: یجھز 
اُھل الشامء وأمر أھل الشام أن یجتمعوا مع أھل العراق ففي غزو آرمینیة 
وأذربیجان وفتحھماء انتھی مختصرا. 


.)۲٥۸ ۔‎ ۲٦۵۷ /۱۰( صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ 7 )١( 
.)۲۲۳۷ ء۲۳٦٣‎ /۹( (لامع الدراريی) (۹/ ۲۳۷ ۲۳۸)۔ (۳) دلامع الدراريی)‎ (۲) 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري اہ یں ا ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


قال الحافظ : والمراد آن آرمینیة فتحت في خلافة عثمان وکان أمیر 
العسکر من أھل العراق سلمان بن ربیعة الباهلی؛ وکان عثمان أمر أھل 
الشام وآھل العراق أن یجتمعوا علی ذلك؛ 00 ُھل الشام علی ذلك 
العسکر حبیب بن مسلمة الفھري؛ وکان حذیفة من جملة من غزا معھم 
وکان هو علی أھل المدائن وھي من جملۂة أعمال العراق؛ وفي روایة 
یونس بن یزید: اجتمع لغزوۃ أذربیجان وآرمینیة أھل الشام وأھل العراق: 
واتفق غزوھما في سنة واحدة؛ واجتمع فيی غزوة کل واحد منھا أُھل الشام 
وأٗھل العراقء وکانت فی سنة خمس وعشرین فی السنة الثالثة أو الثانیة 
من خلافة ضا امن کرت1 ۱ 

٤(‏ ۔ باب کاتب النبی يٍ2) 

وکانوا جماعة؛ ولم یذکر الإمام البخاري منھم غیر زید بن ثابت؛ 
ولعل غیرہ لم یکن علی شرطہە؛ ولا إشکال علی الترجمةء فإنھا بلفظ 
الإفرادء وقد أورد الحافظ ابن کثیر علی الإمام البخاري کما سیأتيی في کلام 
الحافظء ولعله وقع في بعض النسخ کما قال العینی'': اباب گُتَاب 
النبي قَيِا بلفظ الجمعء والتوجیہ ظاھر من أنه أشار بالترجمة إلی الجماعة؛ 
ولما لم یکن غیر زید علی شرطہه لم یذکر. 

قال العلامة العیني'': وَکُتّاب النبي قَُ کٹیرون غیر زید بن ثابت؛ لأنه 
أسلم بعد الھجرۃء وکان لە هُ كُتّاب بمکةء فأوّل من کتب لە بمکة من قریش 
عبد الله بن أبي سرحء ثم ارتد ثم عاد إلی الإسلام یوم الفتحء وکتب لە في 
الجملة الخلفاء الأربعة والزبیر بن العوام وخالد وأبان ابنا سعید بن العاص بن أمیة 
وحنظلة بن الربیع الأسدي ومعیقیب بن أبي فاطمة وعبد اللہ بن رقم الزھري 
وشرحبیل بن حسنة وعبد اللہ بن رواحةء وأوّل من کتب بالمدینة أَبي بن کعب 
کتب لە قبل زید بن ثابت؛ وجماعة آخرون کتبوا لەء انتھی . ۱ 


.)۵٥۷ /۱۳( م عمد القاري)‎ )٢( .)٥٦٥۷٥ /۱۳( اعمدہ القاريی)‎ )١( 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن س و الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قال الحافظ''': قال ابن کثیر: ترجم کُتَّاب النبي قيُء ولم یذکر 
سوی حدیث زید بن ثابت؛ وھذا عجیب وکأنه لم یقع لە علی شرطە غیر 
ھذاء ثم أشار إلی آنە استوفی بیان ذلك في السیرة النبویة. 

قال الحافظ : لم آقف في شويء من النسخ إلا بلفظ ١کاتب؛‏ بالإفراد 
وھو مطابق لحدیث الباب؛ ثم ذکر آسماء کاتبي النبي لا بنحو ما تقدم 

(ہ ۔ باب أنزل القرآن علی سبعة أحرف) 

آئ علی سبعة أوجە یجوز أن یقرأً بکل وجہە منھاء ولیس المراد ان 
کل کلمة ولا جملة منە تقرأً علی سبعة أوجەء بل المراد أُن غایة ما انتھی 
إليه عدد القراآت في الکلمة الواحدة إلی سبعة. 

فان قیل : فانا نجد بعض الکلمات یقرأً علی آکثر من سبعة أوجە؟ 

فالجواب: أن غالب ذلك إما لا یثبت الزیادة وإما ان یکون من قبیل 
الاختلاف فی کیفیة الأداء کما فی المدً والإمالة ونحوهھماء وقیل: لیس 
الما 7س9" السمیل والاشیں ولفظ السعة بطق 
علی إرادة الکثرة فی الاأحاد کما یطلق السبعین فی العشرات؛ والسبعمائة فی 
المثین؛ ولا یراد العدد المعینء وإلی ھذا یتح عاقی وین یا يَذْکر 
القرطبي عن ابن حبان أنه بلغ الاختلاف في معنی الأحرف السبعة إلی 
خمسة وثلاثین قولاًء ولم یذکر القرطبي منھا سوی خمسةء وقال المنذری : 
اکٹرھا غیر مختار ولم آقف علی کلام ابن حبان في ھذا بعد تتبعي مظانہ 
من (اصحیحہ)ء وسأذکر ما انتھی إِلیْ من أقوال العلماء في ذلك مع بیان 
الٌشول مچھنا 2ال ذود إ0 قاء ال تعالی ئی 'آضغ عدا الہات۷:انھیی 
من ڈالفتم)'''. ۱ 


وقد بسط الکلام فی شرح ھذا الحدیث علی عشرة أبحاث في (اأوجز 


)١(‏ افتح الباري) (۹/ ۲۲۲. (۲) تح الباري) (۲۳/۹)۔ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري یی یں ا ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


المسالك شرح موطاً الإمام مالك''' وفیه: قال الحافظ''': قد اختلف 
العلماء في المراد بالأحرف السبعة علی أقوال کثیرة بلَغھا أبو حاتم بن حبان 
لے سد ولاتی راگ رقال انتظری 0 اکنرما ھی متتارۃ اسی :رکال 
القاري: اختلف في معناہ علی أحد وأربعین قولاًء منھا أنه مما لا یدری 
معناہء انتھی. وقال ابن العربي: لم یأت في ذلك نص ولا أثر وقال 
ابو جعفر محمد بن سعدان النحوي: ہذا من المشکل الذي لا یدری معناہ؛ 
لآن الحرف یأتی لمعان: للھجاء والکلمة وللمعنی والجھة؛ قاله الزرقانی 
قال السیوطي ضس (التنویر) وازھر الربی): ھذا رجح الأقوال عندي؛ ۰ 
السیوطي في (الاإتقان) الأربعین قولا مع النسبة إلی قائلیھاء انتھی. 
٦(‏ ۔ باب تألیف القرآن) 

قال الحافظ”'': أي جمع آیات السورة الواحدة؛ أو جمع السور مرتبة 
في المصحف: وقال أیضا: إن ترتیب الایات توقیفي إجماعاء وترتیب 
السور اجتھادي؛ ولذا اأجمعوا علی جواز أن یقرأً سورة قبل سورة بخلاف 
آیة قبل آیةء انتھی . 

والأوجه عند ھذا العبد الضعیف آن المراد ھھنا ترتیب السور؛ فاإنهہ 
کان مختلفاً في زمائهء فإِن ترتیب ابن مسعود غیر ترتیب علي وأبي؛ وإلیە 
آشان الف اکر الروایات في الباب . .- 

قوله: (فاملت عليه آي السور) قال العلامة القسطلانی!': أيی: آیات 
قل شور کااطغالت تحضلاج سور تر کڈ( وکڈا اک وھذا یؤید أن 
السؤال وقع عن تفصیل آیات کل سورةء انتھی. 

وقال الحافظ في شرح حدیث الباب': وھذا کله علی أن السؤال 


.)۲٦/۹( لح الباري)‎ )٢( .)۲۳۹ /٤( اٴوجز المسالك)‎  )١( 
.)۳۱۲/۱۱( إرشاد الساريی؛‎ ١ف‎ )٤( .)٠٤ ۳۹/۹( لح الباريی؛‎ )۳( 
.)٥٤ /۹( (فتح الباريی)‎ )٥ہ(‎ 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن ا چو الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
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إنما وقع عر ریپ 'الشرن: ویدل علی ٣ك‏ ولا ۲۸۵۷ +ویا: ضر آیة قرات 
قبل) ویحتمل ان یکون أراد تفصیل آیات کل سورۃ لقوله فی آخر الحدیث: 
افأملت عليه آي السور* أي: آیات کل سورة کأن تقول لت رہ کنا متا 
کذا کذا آیة الأولی کذا الثانیة... إلخء وھذا یرجع إلی اختلاف عدد 
الأیات؛ وفيه اختلاف بین المدنی والشامی والبصري؛ وقد اعتنی أئمة 
القراء بجمع ذلك وبیان الخلاق لہ والأول أظھرء ویحتمل أُن یکون 
السؤال وقع عن الأمرین؛ والل أعلمء انتھی. 

قلت: والظاھر عندي فی غرض المصنف ترتیب السور کما یدل عليه 
ےا البابء وإن کان العزاذ فيی ھذا الحدیث تفصیل الآڈیات مع احتمال 
آنیا: انا عذّت: الایات اسطراداء وغرفض اسڑال کات ثرقیت السور: 


(۷۔ باب کان جبریل یعرض القرآن علی النبی َة) 

بکسر الراء من العرض وھو بفتح العین وسکون الراءء أي: یقرأء 
ڈالعرادف رف ھا اقرانازیاہ :وقال انا في شرح قوله: ١کان‏ یعارضني 
بالقرآن٤:‏ والمعارضة مفاعلة من الجانبین کأن کلا مٹھما کان تارة یقرأ 
والآخر یستمعء انتھی من دالفتم)'''. 

قوله: (یعرض عليه رسول اش لي٤ُ‏ القرآن) قال الحافظ''': هذا عکس 
ما وقع في الترجمة لان فیھا ان جبریل کان یعرض علی النبي قلٌُء وفي 
ھذا ان النبي قلُ کان یعرض علی جبریل وتقدم فی بدء الوحی بلفظ 
(وکان یلقاہ فی کل لیلة من رمضانء فیدارسه القرآن) فیحمل علی ان کل 
منھما کان یعرض علی الآخر؛ ویؤیدہ ما وقع في روایة أأبي ھریرة آخر 
اأحادیث الباب کما سأوضحہ انتھی . 


قلت: وحدیث الباب قد سبق أول الصحیحء وکذا في کتاب الصوم 


۔)٦٤/۹( ففتح الباري)‎ )۲( .)٦٣٣ /۹( افتح الباری)‎ (١) 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري چریں ا ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


وتقدم الکلام في ان العرض کان من جانب أو جانبین مع بیان اختلاف 
الروایات في کتاب الصوم فارجع إليہ لو شثت . 


(۸ ۔ باب القزاء من أصحاب النبي كة) 

قال الحافظ''': أي الذین اشتھروا بحفظ القرآن والتصدي لتعلیمهء وھذا 
اللقَظ اك ئن غرف االلت ایضالی لق لی القرآ اک رق سا اعا یك 
تال مک الحدیت الارت: تال اکرمای یق اھ کل آزراد الاعلدء بی 
یکون بعدہ أي: أن مؤلاء الأربعة یبقون حتی ینفردوا بذلكء وتعقب بأنھم 
لم ینفردوا بل الذین مھروا في تجوید القرآن بعد العصر النبوي اأضعاف 
المذکورین وقد قتل سالم مولی آبی حذیفة بعد النبي لُ في وقعة الیمامة؛ 
ومات معاذ فی خلافة عمر؛ ومات أبی وابن مسعود فی خلافة عثمانء وقد 
تأخر زید بن ثابت وانتھت إليه الرئاسة فی القراءةء زعاِ بعدھم زماناً طویلاً ۔ 

فالظاھر : أنە أمر بالآخذ عنھم في الوقت الذي صدر فيه ذلك القول؛ 
ولا یلزم من ذلك أن لا یکون أحد في ذلك الوقت شارکھم فی حفظ 
القرآنء بل کان الذي یحفظون مثل الذین حفظوہ وأزید منھم جماعة 
من الصحابةء وقد تقدم فی غزوة بئر معونة ان الذین قتلوا بھا من الصحابة 
کان یقال لھم: القراء وکانوا سبعین رجلاء انتھی. 

(۹ ۔ باب فضل فاتحة الکتاب) 

کذا فی النسخة (الھندیة) ونسخة (الفتح)ء وفی نسخة (القسطلاني) 
(باب فاتحة الکتاب)؛ وفيی نسخة (العیني) (ہاب فضائل فاتحة الکتاب). 

قال العینی”'': ومن أول قوله: ‏ باب فضائل القرآن) إلی نا لیس فیھا 
شيء یتعلق بفضائل القرآن نعم یتعلق بأمور القرآنء وھي التراجم التيی ذکرھا 
ای تا اتی 


.)٣٥٥ /۱۳( مد القاري)‎ )۲( .)٦۸ ء١۷‎ /۹( افتح الباريی)‎ (١) 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن کے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ذتان فا ف ‏ م سا ات مات متا فو ات 
في أنھا أعظم سورۃ في القرآنء والمراد بالعظم عظم القدر بالثواب المرتب 
علی قراءنواہ رات گان غیرعا: اطول سیا رالےٰ لیا اتیعلت غل 
من المعانی المناسبة لذلك؛ ثانیھما: حدیث أبی سعید الخدري فی الرقیة 
بفاتحة الکتاب؛ وقد تقدم شرحه مستوفی في کتاب الإجارةء وھو ظاھر 
الدلالة علی فضل الفاتحةء قال القرطبی : اختصت الفاتحة بأنھا مبدأ القرآن 
رعاوبة یز عَلویة لا ختورالیا علی اللناء علی :ال والائراز مساات 
والإاخلاص لە وسؤال الھدایة منە والإشارة إلٰی الاعتراف بالعجز عن القیام 
بنعمه وإلی شأن المعاد وبیان عاقبة الجاحدین إلی غیر ذلك مما یقتضی أنھا 
کنیا مرمت سرک الررا نی االیسرننات الٔسلۃ انضل آیات 
القرانء وتعقب بحدیث ایة الكرسي وھو الصحیحء انتھی . 

فان الَلانَة القشطلاتی''۶: قال غلیٰ* لو آزدٹ آ۵ :ئل ی۶ وقی یر 
مان الائط لفعلتَ) اتی ۱ ۱ 


(١١۔‏ فضل البقرۃ) 

کذا فی النسخۂ (الھندیة) بدون لفظ (ہاب) ومکذا فی نسخۃة 
(القسطلاني٤ء‏ وفيی نسخة الحافظین ابن حجر والعیني : (باب تا سورة 
البقرةۃ۴. 

ذکر المصنف فیه حدیثین وقع في الآول منھما قوله: (من قرأ بالآیتین 
من آخر سورة البقرة في لیلة کفتاہ) قال الحافظ'': قوله: ١کفتاہ)‏ أي: 
اُجزأتا عنه من قیام اللیل بالقرآنء وقیل: اجزأتا عنه عن قراءة القرآن مطلقا 
سواء کان داخل الصلاة أآم خارجھاء وقیل معناہ: أجزأتاہ فیما یتعلق 
بالاعتقاد لما اشتملتا عليه من الإیمان والأعمال إجمالاء وقیل معناہ: کفتاہ 
کل سوء وقیل: شر الشیطانء وقیل: دفعتا عنه شر الإنس والجن؛ وقیل 


.)۳۲۳/۱۱( الساريی)‎ داشرإف١‎ )٢( .)٤٥/۹( افتح الباری)‎ (١) 
۔)٤٦/۹( ففتح الباري)‎ )٤( . الوقر؛ بالکسر: الحمل الثقیل‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ای یں ا ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


معناہ: کفتاہ ما حصل لە بسببھما من الثواب عن طلب شوء آخر وکأنھما 
اختصتا بذلك لما تضمتتاہ من الثناء علی الصحابة بجمیل انقیادھم إلٰی اللہ 
وابتھالھم ورجوعھم إليه وما حصل لھم من الإجابة إلی مطلوبھمء انتھی . 

وکتب الشیخ قٛذُس سر في (الکوکبا''': قوله: اکفتاہا أي: عن 
حق قراءة القرآنء فلو قرأ قارئ کل یوم آیتین لم بعد تاركاً للقراءة؛ وفیه 
وجوہ آخرہ انتھی. 

قال القسطلانیي : عند الحاکم وصححه عن النعمان بن بشیر رفعە: 
(إِن اللہ کتب کتاباً وأنزل منە آیتین ختم بھما سورة البقرة لا یقرآن في دار 
فیقربھا الشیطان ثلاث لیال) وزاد أبو عبیدة من مرسل ابن جبیر: افاقرژوھما 
وعلموھما أبناءکم فإنھما قرآن وصلاة ودعاء)ء انتھی. 


(١١۔‏ باب فضل سورۃة الکھف) 

قال اقم اوت۶ ': وسقط لفظ (باب) لغیر أہبی ذر فی ھذا والذي قبله 
والثلائة بعدہ . 

۰ ہد 5 سر ری کے ہ+(۳), ےد 

قولە: (کان رجل یقرأ سورة الکھف) قال الحافئظ''”؛ قیل: هو 
کان یقرأً سورة البقرةء وفی ھذا أنه کان یقرأً سورة الکھف وھذا ظاھرہ 
التعددء وقد وقع قریب من القصة التي لآسید لثابت بن قیس بن شماس 
لکن في سورۃ البقرة أیضاء وآخرج أبو داود من طریق مرسلة قال: قیل 
لی کل : الم کر :ٹایٹ ئن قیس لم تزل دارہ البارحة تزھر بمصابیح؛ قال: 
(فلعله قرأً سورۃ البقرةۃ) فسئل قال: قرأت سورۃ البقرةء ویحتمل ان یکون 
قرأً سورة البقرة وسورة الکھف جمیعأء أو من کل منھماء انتھی. 


.)۳۲٦ /۱۱( (الکوکب الدري) (٤/۸)ء وف(إرشاد الساري)‎ )١( 
۔)۱۷٥۷4/۹( افتح الباری) (۷/۹۱٥۷٦۱)۔ (۳( افتح الباری)‎ (٢( 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن سس البواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(٢١۔‏ باب فضل سورۃ الفتح) 


وفی روایة غیر أَبي ذر بغیر (باب) کما تقدم. 


]١ ۔ باب فضل فائل هو اللہ اح ہہ (الڑعلدص:‎ ۱١( 
فيه عمرۃ عن عائشة...) إلخ‎ 

قال الحافظ''': عو طرف من حدیٹ آاولە! ‏ ان لی 8ك بنٹ رجلاً 
علی سریة فکان یقرأً لأصحابہ فی صلاتھم فیختم بقل هو الله اُحد) الحدیث 
وفي آخرہ: ‏ أخبروہ أن الله یحبه) وسیأتي موصولاً بتمامه في أول کتاب 
التوحید وتقدم فيی صفة الصلاة من وجهە آخر عن آنس؛ وذھل الکرماني 
فقال: قوله: افيه عمرةا) أي: روت عن عائشۃة حدیثا فی فضل سورة 
الإخلاص ولما لم یکن علی شرطه لم یذکرہ بنصه واکتفی بالإشارۃ إليه 
إجمالاًء کذا قالء وغفل عما في کتاب التوحیدء واللہ أعلمء انتھی. 


قوله: (ثلث القرآن) اختلفوا في معناہ علی أقوال بسطھا الحافظ في 
(الفتح) وأجملھا صاحب (التعلیق ای0 26 قوله: (إنھا لتعدل) 
أي: تساوي ثلث القرآن؛ لآن معاني القرآن ثلائة علوم: علم التوحید: 
وعلم الشرائع وعلم تھذیب الاآخلاقء وسورة الإخلاص تشتمل علی القسم 
الأشرف منھا الذي هو کالأصل للقسمین وھو علم التوحیدء وقال الطیبي: 
وذلك لآن القرآن علی ثلائة أنحاء: قصص؛ وأحکامء وصفات اللہ قٌك؛ 
وفلل مُو ال متمحضة للصفات فھي ثلث القرآنء وقیل: ثوابھا یضاعف 
بقدر ثلث القرآنء فعلی الأول لا یلزم من تکریرھا استیعاب القرآن وختمه؛ 
وعلی الثاني یلزمء وقال ابن عبد البر: من لم یتأول ھذا الحدیث أخلص 
ممن اختار الرأيء وإليه ذھب أحمد وإسحاق فإنھما حملا الحدیث علی أن 


.)٦۹/۹( افتح الباری)‎ (١) 
۔)٦١٦‎ /۹( االتعلیق الممجد) (۱/ ٥٥٢٥ء ٥٥)ء وانظر: (فتح الباريی)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۲۳٤‏ ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القران 





وعار آھ لیا ناد سے ارات اس ھا سال او 0تیا قادت 
مرات کقراءة القرآن: قال: وھذا لا یستقیم ولو قرآھا مائتی مرةء کذا في 
لال اک انتھیٰ 

وقال صاحب ەالتعلیق'' أیضاً: قد وقع النزاع بین طلبتي المستفیدین 
منيی بحضرتي في أنە إذا قراً سورة الإخلاص ھل یجد ثواب قراءة تمام 
القرآن؟ فقال بعضھم: نعم مستنداً بھذا الحدیث؛ وردہ بعضھم بأن جمع 
الائلاثٹ إنما یبلغ إلی الواحد التام إذا کانت من جنس واحد وإلا فلا 
فحضروا لديٗ سائلین تحقیق الحق في ذلك فقلت: قد صرّح جمع من الفقھاء 
والمحدثین لذلك؛ فقالوا: غرضنا أنه ھل یستنبط ذلك من ھذا الحدیث أم 
لا؟ فقلت: إن کانت الثلثیة معللة باشتمالھا علی ثلث معاني القرآن وھو 
التوحید کما هو رأي جماعة فلا دلالة لھذا الحدیث علی حصول ثواب ختم 
۱1ع 01 :0یعل0 لان اقاے عفد یکرم اتا لابات ا اع يد فقط 
ولا یشتمل علی باقي القرآنء وإن حمل ذلك علی کون ثوابه بقدر ثواب 
ثلث القرآن مع قطع النظر عما ذکر یمکن ثواب الختم التام للتثلیث فانقطع 
لنزاع بیٹھم؛ ثم وجدت في (معجم الطبراني الصغیرا بسندہ عن أَبي هریرۃ 
مرفوعاً: ١‏ من قرأً ٭لثل هُو اَلَهُ اد بعد صلاة الصبح اثنتيی عشر مرة 
فکأنما قرأً القرآن أربع مرات؛ وکان أفضل أھل الأرض یومثذ إذا اتقی) 
فصار ھذا أدل علی المقصود قاطعا للنزاعء انتھی مختصرا. 

١٤(‏ ۔ باب فضل المعوذات) 

قال القسطلانی'': بکسر الواوء وثبت لفظ (باب) ا ذ :التھی: 

قال الحافظ''': أي: الإخلاص والفلق والناسء وقد کنت جوّزت في 
باب الوفاةۃ النبویة من کتاب المغازي أن الجمع فيه بناء علی أن أقل الجمع 


۔)٢٢۷‎ /۱( د التعلیق الممجد)‎ )٢( ۔)۳٣۹‎ /٤( امرفاة المفاتیح)‎ )١( 
۔)۲٦٦‎ /۹( ففتح الباريی؛‎ )٤( .)۳٣٣ /۱۱( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن ہہ ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


اثنانء ثم ظھر من حدیث ھذا الباب أنه علی الظاھر وآن المراد بە أنه کان 
یقرً بالمعوذاتء اي : السور الثلاث وذکر سورة الإاخلاص معھما تغلیباً لما 
اشتملت عليه من صفة الرب وإن لم صرح فیھا بلفظ التعویذ وقد أخرج 
اصضعات'الستخ ' العلاتة رر اواب مجنا وامہ ا5ن حدیت 
عقبة بن عامر قال: قال لی رسول ال پل : اعئل مو ال اک وفلئثل 
لوا لت روز 5ھ يرَتِ اَلتَّایں‌٭ تعوذ بھن فإنه لم یتعوذ بمثلھن) 
وفی لفظ: ٴاقراً المعوذات دبر کل صلاة) فذکرھن؛ انتھی . 
۱١(‏ ۔ باب نزول السکینة والملائکۃ 
عند قراءۃ القرآن) 
کذا جمع بین السکینة والملائکة ولم یقع في حدیث الباب ذکر 
السکینة ولا فی حدیث البراء الماضی فی فضل سورۃ الکھف ذکر الملائکة 
فلعل اق ظا یری أنھما قصة واعلثت ولعله أشار إلی أن المراد بالظلة 
فی حدیث الباب السکینة؛ لکن ابن بطال جزم بأن الظلة السحابة وآن 
الملائکة کانت فیھا ومعھا السکینة؛ قال ابن بطال: قضیة الترجمة أن 
السکینة تنزل أبداً مع الملائکة'''ء انتھی. 


(١١۔‏ باب من قال: 
لم یترك النبی لَلُِ إلا ما بین الدفتین) 
قال القسطلانی''': أي إلا ما جمعە الصحابة من القرآن بین الدفتین 
لع الات راتاہ الصف او اللوسشی وت سی اھ ھعی لطاب 
حملته ولم یکتموا منە شیثاء خلافاً لما ادعته الروافض لتصحیح دعواهم 
الباطلة أن التنصیص علی إمامة علی بن أبی طالب واستحقاقه للخلافة کان 
ثابتاً عند موت النبی گال فی الفرآن فَكَتموہء تال ا ,ات آئر مت 


.)۳۳۸/۱۱( فإرشاد الساريی؛‎ )۲( .)٦٦ /۹( انظر: افتح الباري)‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چرجوت ‏ ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


ابن الحنفیة (ما ترك إلا ما بین الدفتین): ولا یرد علی ھذا حدیث علی 
السابق فی العلم : ما عندنا إلا کتاب اللہ وما في هہذہ الصحیفة)؛ لأنهہ آزاذ 
الاأحکام التيی کتبھا عنە قيٍ ولم ینف أن عندہ أشیاء آخر من الاأحکام 
لم یکن کتمھاء ونفي ابن عباس وابن الحنفیة وارد علی ما یتعلق بالنص في 
القرآن من إمامة علی؛ واستدل المؤلف تَِلٰہْ علی بطلان مذھب الرافضة 
مہہ آیق الخ آعد أئمتھم في دعواهم وھو ابن علي؛ وابن عباس 
ایھ مسر اد اتی السا فی کا کر س اتا دعرن لک اکا گی اس 
بالاطلاع عليه ولما وسعھما کتمانہ؛ کر المؤلف ما أدق نظرہ وألطف 
إشارته ََِللهُ وإیاناء انتھی . 

وقال الحافظ''' فی شرح ترجمة الباب: قوله: ١إلا‏ ما بین الدفتین) 
أي: ما فی المصحف ولیس المراد أنە ترك القرآن مجموعاً بین الدفتین؛ لأن 
ذلك یخالف ما تقدم من جمع أبي بکر ثم عثمانء وهذہ الترجمة ردٗ علی 
من زعم أن کثیراً من القرآن ذھب لذھاب حملتهء وھو شيء اختلقه الروافض 
لتصحیح دعواہم أن التنصیص علی إمامة علي واستحقاقه الخلافة عند موت 
النبي قلٍُ کان ثابتاً فی القرآنء وأن الصحابة کتموہ؛ وهي دعوی باطلة؛ 
لآنھم لم یکتموا مثل: ١‏ انت عندي بمنزلة ھارون من موسی) وغیرھا 
من الظواھر التي قد یتمسك بھا من یدعی إمامتهء کما لم یکتموا ما یعارض 
ذلكء أو یخصص عمومہ؛ أو یقید مطلقه؛ وقد تلطف المصنف فی 
الاستدلال علی الرافضة بما آخرجه عن احد أئمتھمء فذکر نحو ما کک 
القسطلاني . 


(۱۷۔ باب فضل القرآن علی سائر الکلام) 
غرض المصنف عندي تقویة حدیث الترمذي: (فضل کلام اللہ علی 
سائر الکلام کفضل اللہ علی سائر خلقه) ومن دأبە أنە قد یترجم لتأبید بعض 


.)۲٦٥٦/۹( افتح الباري)‎ )١( 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن ہہ ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الروایات بالأحادیث التی علی شرطہ. قال الحافظ'''؛ غذہ الترجمة لفظ 
حدیث أخرج الترمذي معناہ من حدیث أبي سعید الخدري قال: قال 
رسول اللہ پل : (یقول الرب تن : من شغلە القرآن عن ذکري وعن انی 
أعطیته أفضل ما أعطي السائلینء وفضل کلام اللہ علی سائر الکلام 
کفضل اللہ علی خلقه) ورجالهہ ثقات إلا عطیة العوفی وفیه ضعف؛ وأخرجہ 
ابن عدي من روایة شھر بن حوشب عن آأبي ھریرة مرفوعاً: افضل القرآن 
علی سائر الکلام کفضل ال علی خلقه) إلی آخر ما بسط الحافظ في 


قال القسطلاني''': وقال المظھري: ینبغي أن لا یظن القارئ أنە إذا 
لم یطلب من اللہ حوائجه لا یعطيه أکمل الإعطاء فإنه من کان لل کان اللہ لە؛ 
وعن العارف أبي عبد اللہ بن خبیق قدس اللہ سرّہ: شغل القرآن القیام 
بموجباته من إقامة فرائضه والاجتناب عن محارمه فإن الرجل إِذا اطاع اللہ 
فقد ذکرہ وإن قل صلاتہ وصومه؛ وإن عصاہ نسیه وإن کثر صلاته وصومه؛ 
وعند ابن الضریس من طریق الجراح بن الضحا عن علقمة بن مرثد عن 
اي عبد الرحمٰن السلمي عن عثمان رفعه: اخیرکم من تعلم القرآن وعلمه) ٹم 
قال: (وفضل القرآن علی سائر الکلام کفضل اللہ علی خلقه) وذلك آنە منهەء 


وقد بیّن العسکري أن هذہ الزیادة من قول أبي عبد الرحمٰن السلمي؛ انتھی. 


وقال الحافظ'”': ثم ذکر المصنف في الباب حدیثین ومطابقة 
الحدیث الأول بالترجمة من جهة ثبوت فضل قارئ القرآن علی غیرہ فیستلزم 
فضل القرآن علی سائر الکلام کما فضل الأترج علی سائر الفواکەء ومناسبة 
الحدیث الثاني من جھة ثبوت فضل مھنذہ الامة علی غیرھا من الام 
وثبوت الفضل لھا ہما ثبت من فضل کتابھا الذي أمرت بالعمل بەء انتھی. 


۰۱ ١) (إرشاد الساري)‎ (٢( .)۲٦٦ /۹( (فتح الباری)‎ (١) 
.۷ ء٦٦‎ /۹( افتح الباريی)‎ )(۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري سیر ا ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


قال الکرتا ت1۲۷ نات قلت+ الَحيَة تضل 20۷ آن وئی العتیف 
الأآول فضل ايك وأما الحدیث الثانی فلا دلالة علی اعت أصلاً٘ 
قلت : فضل القاریئ بقراءة القرآن وکذلك فضل مذہ الأمة علی الأمم ِا 
مغ ہمت الم افو تق 

(۱۸ ۔ باب الوصاۃ بکتاب اللہ) 

کذا فی النسخة ‏ الھندیة) و(الفتح) و(االقسطلاني٢ء‏ وفيی نسخة (العیني) 
(ہاب الوصایة بکتاب اللہ٥٢.‏ 

ال اللسلاتی''' تالق مد الصافہ ولا اتور فی انی 
(الوصیة) بالتحتیة المشددة بدل الألف؛ء انتھی ۔ ۱ ۱ 

قال الحافظ'': في روایة الکشمیھني (الوصیة) وقد تقدم بیان ذلك فيی 
کتاب الوصایاء وتقدم فیه حدیث الباب مشروحاًء وقوله فیە: ١‏ أوصی 
بکتاب اللہ) بعد قوله: ا لا) حین قال لە: مل أوصی بشیء؟ ظاهمرھما 
اعقالف رای گنرھفاااہ سی جا اع غارس لف لام2 
الوصیةء والمراد بالوصیة بکتاب اللہ حفظه حساً ومعنی؛ فیکرم ویصان 
ولا یسافر بە إلی رض العدوء ویتبع ما فیه فیعمل بأوامرہ ویجتنب نواميه؛ 
ویداوم تلاوتہ وتعلمه وتعلیمه ونحو ذلكء انتھی . 


(۱۹۔ باب من لم یتغن بالقرآن) 
قال:اتعائظط “وا الم ئا ات علدیے: اورلد الیسحت یی 
الاحکام من طریق ابن جریج عن ابن شھاب بسند حدیث الباب بلفظ : 
امن لم بَيَعَ پَالشرآن فلیس منا) وھو في (السنن) من حدیث 
سعد بن آ وقاص وغیرہ. 


.)٤٣٣ /۱۱( (شرح الكرماني) (۲۹/۱۹ء ٣٠)۔ (۲) ١(إرشاد الساريی)‎ (١) 
.)٦۸/۹( ففتح الباريی)‎ )٤( .)٦۷ /۹( (فتح الباريی)‎ (۳٣) 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن ہہ ہے البواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


صطھص ہے 


قولە: (وقوله تعالی: فارلر بَگنهۃ لَنتًا آزأتا عَلِک التب بل کھتک>) 
[العنکبوت: ]٤٥‏ آشار بھذہ الایة إلی ترجیح تفسیر ابن عیینة : یتغنی یستغنيء 
کما سیأتي في ھذا الباب عنه وأخرجه أبو داود عن ابن عیینة ووکیع 
جمیعاء وقد بیّن إسحاق بن راھویه عن ابن عیینة أنه استغناء خاصء وکذا 
قال أحمد عن وکیع: یستغني بە عن أخبار الأمم الماضیة وقد أخرج 
الطبري وغیرہ من طریق عمرو بن دینار عن یحیی بن جعدة قال: جاء ناس 
من المسلمین بکتب وقد کتبوا فیھا بعض ما سمعوہ من الیھود فقال 
النبی گلا : (کفی بقوم ضلالة أن یرغبوا عمًّا جاء بە نبیھم إلی ما جاء بە 
غیرہ إلی غیرھم)ء فنزل فلآولر يَكَيْهۃ أَنَّا اَرلَتَا عیک التب الایة وقد 
خفي وجہ مناسبة تلاوۃ هذہ الایة هنا علی کثیر من الناس کابن کثیرء فنفی 
ان یکون لذکرھا وجە؛ علی ان ابن بطال مع تقدمه قد أشار إلی المناسبة 
فقال: قال أھل التأویل فی هذہ الایة... فذکر أثر یحیی بن جعلة 
مختصراء قال: فالمراد بالایة الاستغناء عن أخبار الأمم الماضیةء ولیس 
المراد الاستغناء الذي هو ضد الفقرء قال: واتباع البخاري الترجمة بالایة 
بل فان آذ وتذخب :لن خلفہ اتین: 

وقال السطاوز ۶۲ قوله: (قال سفیان: تفسیرہ یستغنی بەہ) أي: عن 
غیرہ من الکتب السالفة و من الڑإکثار من الدنیاء تن اك ابو عبید 
في تفسیرہ وقال: إنه جائز في کلام العرب؛ واحتج بقول ابن مسعود طلل: 
من قراً آل عمران فھو غني؛ وقیل: المراد بە الغنی المعنوي وھو غنی 
الع کو لعاف فشستی اللی آ اق خاف ات لد بعسر 
بمجرد ملازمة القرآنء وقال النووي : معناہ عند الشافعی وأصحابهہ وأکثٹر 
قاع سیت اضر سوااتھشی ۱ 

قال الطیبي : قال الشافعي: لو کان معنی یتغنی بالقرآن علی الاستغناء 


.)۳٤٣٤٣ /۱۱( الساري)‎ داشرإ١‎ )( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کر ا ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


أن المراد به التحزنء قال في (الفتح): ولم آرہ صریحاً إنما قال في 
(مختصر المزنيی): وأأحب ان یقرأً را چک ے]2ئ"+* انتھی . 

والحدر الإدراج من غیر تمطیط: والتحزین رقة الصوت وتصیرہ 
کصوت الحزینء وقال ابن الأنباری في (الزاھر): المراد بالتغنني التلذذ بەه 
کما یستلذ أھل الطرب بالغناء فأطلق عليه تغنیاً من حیث إنە یفعل عندہ کما 
یفعل عند الغناءء وقیل: المراد الترنم بە لحدیث ابن أبي داود والطحاوي 
عن آبي ھریرة ظللله: (حسن الترنم بالقرآن)ء قال الطبري: والترنم لا یکون 
الا بالصوت إٰذا حینهہ القاري وطرب ب4 قال: ولو کان معناہ الاستخناء لما 
کان لذکر الصوت ولا لذکرز الجھر معنیء انتھی. 

ویمکن کما فی (الفتح) الجمع بین آکثٹر التاویلات المذگکورة وھ آئه 
یحسن بہ صوتہ جاھراً بہ مترنماً علی طریق التحزن مستغنیا بە عن غیرہ طالبا 
بحغی الین تاجا ہہ طی الكء ای 

قالن الحائظ “4 وسائی عا: علق حسین الضوت'قی القرآن یی رع 
مفردةء ولا شك أن النفوس تمیل إلی سماع القراءة بالٹرنم آکثر من میلھا 
لمن لا یترنم؛ لأن للتطریب تاأثیراً في رقة القلب وإجراء الدمع؛ وکان بین 
السلف اختلاف في جواز القرآن بالألحانء آما تحسین الصوت وتقدیم 
حسن الصوت علی غیرہ فلا نزاع في ذلكء ئم بسط الحافظ اختلاف 
العلماء فی جواز القراءة بالألحانء انتھی . 


٣۰(‏ ۔ باب اغتباط صاحب القرآن) 


تقدم في أوائل کتاب العلم: (باب الاغتباط في العلم والحکمة) 


.)۷۲/۹( لفتح الباريی)‎ )١( 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن ہے ہہ ہے الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الحعديے اطاق علھا مجازاء:فال'الاسماعیلئ؛ ترجة الات اقتاط ات 
القرآن وهذا فعل صاحب القرآن فھو الیٰ یغتبطء وإذا کان یغتبط بفعل 
نفسه کان معناہ أنه یسر ویرتاح بعمل نفسهء وھذا لیس مطابقاً. 

قلت7 ؤیمکن الجواث با مراد البتاری با الخدیے لما قَا ڈالا 
علی أن غیر صاحب القرآن یغتبط صاحب القرآن ہما اأعطليه من العمل 
بالقرآن فاغتباط صاحب القرآن بعمل نفسه أولی إذا سمع هذہ البشارةۃ 
الواردة في حر ا لاق2 یی ۷" 

ویمکن عندی أُن یقال: إن الاغتباط المذکور فی الترجمة مصدر 
مضاف إلی مفعوله؛ أي: الاغتباط علی صاحب القرآنء فحینٹذ مطابقة 
الحدیث بالترجمة ظاھرةء ثم إن الترجمة شارحة في أُن المراد بالحسد في 
الحدیث هو الغبطةء ولذا قال القسطلاني''': قوله: ١باب‏ اغتباط) أي: 
تمنی مثل ما لە من نعمة القرآن من غیر أُن تتحول عنه. 


(١؟‏ ۔ باب خیرکم من تعلم القرآن وعلمه) 

قال الحافظ'': کذا ترجم بلفظ المتن وکأنه أشار إلی ترجیح الروایة 
بالواوء وقال أیضاً فی شرح حدیث الباب: قوله: اخیرکم من تعلم القرآن 
وعلمه) کذا للڈکٹرء وللسرخسي ١‏ آأو علمه) وھي للتنویع لا للشكء وکذا 
الأآحمد عن غندر عن شعبةء وزاد في أولە: (إن؟ء وآکثر الرواة عن شعبة 
یقولونه بالواوء وکذا آخرجہ الترمذي من حدیث علي وھي أظھر من حیث 
المعنی؛ لأن التي بأو تقتضي إثبات الخیریة ا عق مغ سز 
الأمرینء فیلزم أن من تعلم القرآن ولو لم یعلمه غیرہ أن یکون خیراً ممن 
عمل بما فيه مثلاً وإن لم یتعلمهء ولا یقال یلزم علی روایة الواو أیضاً أن 
علیة وعلمه یرہ آ0 یکرن افضل سی غل بنا:تتس قر آن فنظلم 


۔)۳٤٣٤‎ /۱۱( ؛(إرشاد الساريی)‎ )٢( انظر: (فتح الباری) (۹/ ۷۳)۔‎ )١( 
۔١۷٦ ۔‎ ۷٢/۹( (فتح الباری)‎ (۳) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چچ ہچ ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


۱ 
۱ 


ولم یعلمه غیرہ لأنا نقول: یحتمل أن یکون المراد بالخیرة من جھة حصول 
التعلیم بعد العلمء والذي یعلم غیرہ یحصل لە النفع المتعدي بخلاف 
من یعمل فقط بل من شرف العمل تعلیم الغیر فمعلم غیرہ یستلزم أن 
یکون تعلمه وتعلیمه لغیرہ ول وحھیل اع سد ولا رقان: لو کان 
المعنی حصول النفع المتعدي لا شترك کل من علم غیرہ علماً ما في ذلك؛ 
لأنا نقول: القرآن أشرف العلوم: فیکون من تعلمه وعلمه لغیرہ أشرف ممن 
تعلم غیر القرآن وإن علمه فیثبت المدعی؛ ولا شك أن الجامع بین تعلم 
القرآن وتعلیمه مکمل لنفسه ولغیرہ جامع بین النفع القاصر والنفع ےت 
ولھذا کان آفضل؛ وھو من جملة من عنی إٌلَ بقوله: هلومَنَ 

ون ھا ان کی رگ نما کال ای من اَلمسلمِينَپ٭ [نصلت: ]٣۳٣‏ تد 
إلی ال تعالی یقع بأمور شتی؛ من جملتھا: تعلیم القرآن وھو أشرف 
الجمیع؛ وعکسەه الکافر ات و من الإسلامء کما قال تعالی: لن 
اك یکن كَذّب یکایتِ الو وَصَدَف عَتہاک (الانمام: ۷٥1۱ء‏ فإن قیل: فیلزم علی 
هذا أن یکون المقرئ أفضل من الفقيهء قلنا: لا؛ لأن المخاطبین بذلك 
کانوا فقھاء النفوس لانھم کانوا أھل اللسان فکانوا یدرون معاني القرآن 
بالسلیقة آکثر مما یدریھا من بعدھم بالاکتساب فکان الفقه لھم سجیة؛ فمن 
کان في مثل شأنھم شارکھم في ذلك لا من کان قارئاً أو مقرثاً محضاً 
لا یفھم شیتاً من معاني ما یقرؤہ أو یقرئہء انتھی . 


قوله: (واقرآني ابو عبد الرحمٰن...) إلخء مکذا في النسخ الھندیة التي 
بأیدیناء ومحا والدي قُدُس سرّہ عن نسخة کتابه لفظ (ني) وھو الصواب؛ 
نام رسای لسم لک کا الداکا سے رت اس 
الکرماني أنە وقع فيی بعض نسخ البخاري: (قال سعد بن عبیدة: وأقرأني 
أبو عبد الرحمٰن) قال: وھي أنسب لقوله: وذاك الذي أقعدني إلخ أي: أن 


.)۱۷۷ /۹( افتح الباريی)‎ )١( 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن پ چ7 البواب والتراجم لصحیح البخاري 


8 


إقراءہ إیايی هو الذي حملنی علی أُن قعدت مذا المقعد الجلیلء 
والذي فی معظم النسخ (وأقرأً) بحذف المفعول وھو الصواب؛ وکأن 
ہت ظن أُن " .-.- الذی ي أقعدني ھو سعد بن عبیدة ولس کذلك 


٢٢(‏ ۔ باب القراءۃ عن ظھر القلب) 


ذکر فیه حدیث سھل في الواهبة مطولاًء وھو ظاهر فیما ترجم له 
لقوله: فیه: ۷ أتقرآھن عن ظھر قلبك؟ قال: نعم) فدل علی فضل القراءة عن 
ظھر القلب لأنھا آمکن في التوصل إلی التعلیمء وقال ابن کثیر: إن کان 
البخاري أراد بھذا الحدیث الدلالة علی أن تلاوۃة القرآن عن ظھر قلب 
أفضل من تلاوته نظراً دس و رو و رو وٹ 
یکون الرجل کان لا یحسن الکتابة وعلم النبي پل ذلكء فلا یدل ذلك علی 
01ص فی کات اق ق می فی سس زیو اس وأیضاً 
فإن سیاق ھذا الحدیث إنما هو لاستثبات أنه یحفظ تلك السور عن ظھر 
قلب لیتمکن من تعلیمہ لزوجتەء ولیس المراد ان ھذا أفضل من التلاوۃ نظراً 
ولا عدمه. 

قلت: ولا یرد علی البخاری شیء مما ذکر؛ لأن المراد بقوله: (باب 
القراءةۃ عن ظھر قلب مشروعیتھا أو ساوت والحدیث مطابق لما ترجم 
بەء ولم یتعرض لکونھا أفضل من القراءة نظراء وقد صرّح کثیر من العلماء 
بأن القراءة من المصحف نظراً أفضل من القراءة عن ظھر قلبء ثم ذکر 
الحافظ بعض الروایات الدالة علی أفضلیة قراءة القرآن نظراء ثم قال: لکن 
القراءة عن ظھر قلب آبعد من الریاء وأمکن للخشوعء والذي یظھر أن ذلك 
بغلف بالات الآعرال والامصغاب ۳ء اھی۔ 


.٦۷۹ ففتح الباري) (۷۸/۹ء‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کے ا ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


وتعقب العلامة العیني''': کلام الحافظ بأن المراد من الترجمة 
مشروعیتھا أو استحبابھاء ولم یتعرض لکونھا أفضل... إلخ. 

قلت: سبحان الل ما أبعد هذا الجواب وآبردہء والباب مذکور في 
بیان فضائل القرآنء فکیف یقول ذلك؛ ولم یضع هذہ الترجمة إلا لبیان 
أفضلیة القراءة نظراء إلی آخر ما قال۔ 

٢٢(‏ ۔ باب استذکار القرآن وتعاھدہ) 

أيى: طلب ذکرہ بضم الذال؛ وتعاھدہء أي: تجدید العھد بە بملازمة 
تلاوتەء انتھی من دالنے؛'''. وھکذا قال العینيی والقسطلاني . 

قوله: (بئسما لأحدھم أن یقول: نسیت آیة کیت وکیت بل فمّي) کتب الشیخ 
في (اللامع)'': یعني بذلك: أنە لا ینبغي لە التغافل وعليه أُن یتعامد القرآنء 
فإذا ذھب عنە مع تعاهدہ فھو تنسیة من اللہ تعالی ولیس بنسیان ولا مؤاخلة 
فیەء ولا ینبغي لە أن یغفل عنہ حتی یلزم النوبة أن یقول: نسیتەء انتھی. 

قال الحافظ في (الفتحە': قال إسحاق بن راھویه: یکرہ للرجل أن 
یمر عليه أربعون یوماً لا یقرأً فیه القرآنذء ثم ذکر حدیث عبد اللہ بن مسعود: 
سی جالافقل ااشر ۷0 لیت ای کت مشت اس 


٤٤(‏ ۔ باب القراءۃ علی الدابة) 
قال الحافظ'“: أي: لراکبھاء وکأنه أشار إلی الرد علی من کرہ ذلك 
وقد نقله ابن أبي داود عن بعض السلف؛ وتقدم البحث في کتاب الطھارة 
فی قراءة القرآن فی الحمام وغیرھاء وقال ابن بطال: إنما راد بھذہ الترجمة 


.)٦۵۷ /۱۳( معمدہ القاريی؛‎ )١( 

(٢)‏ افتح الباري) (۷۰۹/۹)ء واعمدۃ القاري) (۱۳/٥۵۷٦)ء‏ وااإرشاد الساري) 
/١۱١(‏ ۳۰۱۱)۔ 

)۳( (الامع الدراريی) )٤( .)۲٤۹/۹(‏ ففتح الباريی) .)۸٦/۹(‏ 

(ہ) افتح الباری) (۹/ ۸۳). 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن پت ع2 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۲ 8 


أن في القراءة علی الدابة سن موجودةء وأصل مذہ السُنَة قوله تعالی: 
سوا علی ظھوربہ ٹم تلکوا زعمة ری ِا اسْکَيئ عو الایة [الزخرف: ]٣١‏ 
نے و تس تہ 


تفسیر سورة الفتح ویأتی بعد آبوانتة انتھی ۔ 


۲٢(‏ ۔ باب تعلیم الصبیان القرآن) 
کات آقان آلیٰالرد علی چو کے یٰ2 وف امت ک اس لن عت 
سعید بن جبیر وإبرامیم النخعي؛ وأسندہ ابن أبیي داود عٹھماء ولفظ 
اثرامت× کائزا کت ان یعلموا الغلام القرآن حتی یعقل؛ وکلام 
سعید بن جبیر یدل علی ان کراھة ذلك من جھة حصول الملال لەء ولفظه 
عند ابن أبي داود أیضاً: کانوا یحبون أن یکون یقرأً الصبي بعد حینء 
وحجة من آجاز ذلك آنه اأدعی إلی ثبوته ورسوخه عندہ؛ کما یقال: التعلم 
في الصغر کالنقش في الحجر؛ وکلام سعید بن جبیر یدل علی أآنه یستحب 
أن یترك الصبي أولاً مرفھاً ثم یؤخذ بالجد علی التدریجء والحق أن ذلك 
یختلف بالأشخاص؛ والل أعلمء انتھی من د(الفتم؛'''. 
وقال القسطلاني''': وعند ابن سعد بإسناد صحیح أن ابن عباس 
قال: سلوني عن التفسیر فإنيی حفظت القرآن وأنا صغیرء وفي (تھذیب 
النووي): إن سفیان بن عیینة حفظ القرآن وھو ابن أربع سنینء انتھی. 


٢٦(‏ ۔ باب نسیان القرآن) 


قب الیع آئی سی ش تالاعص ۷۳۷ یس بِذ ۵ك آہ لا فزائة کی 
إطلاق ھذا اللفظ ونسبتە إليەء وإنما المنھي التغافل وترك التعامد المفضي 
ال اااقہ کی 


.)۳٥٣ ء۳٣٥٣‎ /۱۱( لفتح الباريی) (۹/ ۸۳). (۲) (إرشاد الساري)‎ )١( 
.)۲۲٥٢ /۹( الامع الدراري)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري ا ہے ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


۱ 
۱ 


قال الحافظ'': کأنه رید أن الٹھيی عن قوله: نسیت آیة کذا وکذاء 
لیس للزجر عن ھذا اللفظ بل للزجر عن تعاطي آسباب النسیان المقتضیة 
لقول ھذا اللفظ ویحتمل آن ینزل المنع والإباحة علی حالتین: فمن نشأً 
نسیانه عن اشتغاله بأمر دین کالجھاد لم یمتنع عليه قول ذلك؛ لان 
رد جج ہی رعلی لا مخمل فا ظورہ عی لک ین 
النبيی 8 ا من نسبة النسیان إلی نفسەہ؛ ری لگا سائه فی اتال ہام 
دنیوي را سال کان ظا امتنع عليه لتعاطيه أسباب النسیان؛ 


۰٥ 


انتھی. 


قوله: (کنت انسیتھا) قال الإسماعیلي : النسیان من النبي قلُ لشيء 
من القرآن یکون علی قسمین: اأحدھما: نسیانه الذي یتذکرہ عن قرب وذلك 
قائم بالطباع البشریةء کما قال فيی حدیث السھو: اإنما أُنا بشر مثلکم أُنسی 
کما تنسون٤ء‏ والثاني: ان یرفعه اللہ عن قلبه علی إرادة نسخ تلاوتەء وھو 
المشار إليه بالاستثناء فی قولہ تعالی: لستقرأک کک کی للا الا ما کہ ای 
[الأعلی: ٦‏ ۔ ۷]. 


قال الحافظ''': وفيی الحدیث حجة لمن أجاز النسیان علی النبي ا 
فیما لیس طریقه البلاِغ مطلقاً وکذا فیما طریقه البلاغ لکن بشرطین: 
أحدھما: آنه بعد ما یقع منە تبلیغەء والآخر: أنه لا یستمر علی نسیانه بل 
یحصل لە تذکرہ إما بنفسه وإما بغیرہء وھل یشترط في ھذا الفور؟ قولان: 
فأما قبل تبلیغه فلا یجوز عليه فيه النسیان أصلاّء وزعم بعض الأصولیین 
وبعض الصوفیة أنە لا یقع منہ نسیان أصلا وإنما یقع منہ صورته لیسنء قال 
عیاض: لم یقل بە من الأصولیین أحد إلا با المظفر الإسفراینی؛ انتھی 


(الفتح) . 


۔)۸٦/۹( ففتح الباريی)‎ )۲( .)۸٥/۹( افتح الباري)‎ )١( 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن سک الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۲۷ ۔ باب من لم یر باسا أن یقول: 
سورۃة البقرۃ وسورۃ کذا) 


ان سحا2 آفان مالک لی الہعی ےکر لاف کان 
لا یقال إلا السورة التي یذکر فیھا کذاء وقد تقدم في الحج من طریق 
الاعمش أنه سمع الحجاج بن یوسف علی المنبر یقول: السورة التي یذکر 
فیھا کذاء وأنه رد عليه بحدیث أبي مسعودہ قال عیاض: حدیث أبي مسعود 
حجة في جواز قول سورۃة البقرة ونحوھاء وقد اختلف في ھذا فأجازہ 
بعضھم وکرهه بعضھم . 


قلت: وقد تقدم في أبواب الرمي من کتاب الحج أن إبراھیم النخعي 
أنکر قول الحجاج: لا تقولوا سورۃ البقرةء ففي روایة مسلم أنھا سُنَة 
وأورد حدیث 2 مسعود: وأقوی من ھذا فی الححة ما اُوردہ المصنف 
من لفظ النبي ُء وجاءت فیه أحادیث کثیرة صحیحة من لفظ اللبي للا . 


قال النووي (في الأذکارا: یجوز أن یقول: سورۃ البقرةء إلی أن 
قال: وسورۃ العنکبوت؛ وکذلك الباقيیء ولا کرامة في ذلكء وقال بعض 
السلف: یکرہ ذلك؛ والصواب الأول؛ وھو قول الجماھیرء قلت: وقد جاء 
فیما یوافق ما ذھب إليه البعض المشار إليه حدیث مرفوع عن انس رفعە: 
الا تقول سورة البقرة لا سورة آل عمران ولا سورة النساء وکذلك القرآن 
کله) آخرجه أبو الحسین بن قانع في افوائدہ) والطبراني في (الاأوسط) وفي 
سندہ عبیس بن میمون العطار وھو ضعیف٠‏ وأوردہ ابن الجوزي في 
(الموضوعات) قلت: وقد تقدم فی (باب تألیف القرآن) أن النبي ليهُ کان 
یقول: اضعوھا في السورۃ التي یذکر فیھا کذا)ء قال ابن کثیر فی تفسیرہ: 
ولا شك أن ذلك أحوط ولکن استقر الإجماع علی الجواز؛ انتھی. 


.)۸ افتح الباري) (۹/ ۸۷ء۰‎ )١( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ہیں ا ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


(۲۸ ۔ باب الترتیل فی القراءة) 

ای تبیین حروفھا والتأني في أداٹھا لیکون ادعی إلی فھم معانیھا. 

قول: (قال ابن عباس: ِەَللَدُ٭ فصلناہ) وصله ابن جریج من طریق 
علي بن أبي طلحة عنەهء وعند أبي عبید من طریق مجاھد أن رجلاً سأله عن 
رجل قرأً البقرة وآل عمران: ورجل قرأً البقرة فقط؛ قیامھما واحد 
ورکوعھما واحد وسجودھما واحدء فقال: الذي قرأ البقرة فقط أفضل؛ ٹم 
شلا: ٭لوفر انا فرفنه لنقرام کی النیں لی مہہ [الإسراء: ]٠١‏ وعند ابن أبي 
داود من طریق آخری عن أبي حمزةء قلت لابن عباس: إنيی رجل سریع 
القراءة إني لأقراً القرآن في لیلةء فقال ابن عباس: لآن أقرأً سورة اأحب 
إلیٔء إن کنت لا بد فاعلاً فاقرأً قراءة تسمعھا أذنيك ویوعیھا قلبك؛ 
والتحقیق أن لکل من الإسراع والترتیل جھة فضل بشرط أُن یکون المسرع 
لا یخل بشيء من الحروف والحرکات والسکون الواجبات؛ فلا یمتنع أن 
یفضل أحدھما الآخر وأن یستویاء إلی آخر ما ذکر الحافظ في (الفتم'''. 


(۲۹ ۔ باب مد القراءة) 


المڈ عند القراء علی ضربین: اأصلي وھو إشباع الحرف الذي بعدہ 
الف آو واو أو یا وغیر أُصلي وھو ما إذا أعقب الحرف الذي ھذہ صفته 
هھمزة وھو متصل ومنفصلء فالمتصل ما کان من لفظ الکلمةء والمنفصل 
ما کان بکلمة آخری؛ فالأول : پؤتی فيه بالألف والواو والیاء ممکنات 
من غیر زیادةء والثاني : یزاد فيی تمکین الأالف والواو والیاء زیادة علی المد 
الذي لا یمکن النطق بھا إلا بە من غیر إسراف؛ والمذھب الأعدل أنه یمد 
کل حرف منھا ضعفي ما کان یمدہ أولاً وقد یزاد علی ذلك قلیلاً وما أفرط 
فھو غیر محمود والمراد من الترجمة الضرب الأولء انتھی من (الفتم)'''. 


(١)‏ (فتح الباری) (۸۹/۹). ("٢(‏ (فتح الباری) (۹۱/۹)۔ 








۱ 


٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن ٤۱‏ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


وقال القسطلانی'''": (باب مد القراءة) فيی حروف المد وھي: وہ اء 
ىيء المدً الأصلي الذي لا تقوم ذواتھا إلا بەء ومباحث مقادیر المد للھمزة 
للقراء مذکورة في الدواوین المؤلفة فی ذکر قراءاتھم انتھی ۔ 


(۳۰ ۔ باب الترجیع) 

في القراءة هو تقارب ضروب حرکاتھا وتردید الصوت في الحلقء 
فا اش ای کی 

للا ف2 رھ سر گیا ساقی ا حلیت قد ال :اکٹل 
الجتڈکون قے عنتا الات فی گان اعد ثول 1ء آ1م تيإه منترعة 
بعدھا ألف ساکنة ٹم ھمزة أخری؛ ثم قالوا: یحتمل أمرین: 

اأحدھما: أن ذلك حدث من هر الناقة والآخر: أنه أشبع المد في 
موضعه فحدث ذلكء وہذا الثانی أشبه بالسیاقء فإن فی بعض طرق: الولا 
ان یجتمع الناس لقرأت لکم بذلك اللحن أي: النغمء وقد ثبت الترجیع 
فيی غیر هذا الموضع فأخرج الترمذي في (الشمائل) والنسائي وابن ماجە 
وابن أبی داود ۔ واللفظ لە ۔ من حدیث ام ھانئ: (٦کنت‏ اُسمع صوت 
النبي قَلُ وو یقرأً وأنا نائمة علی فراشي یرجع القرآن) قال الشیخ ابن أبي 
جمرةۃ: معنی الترجیع تحسین التلاوة لا ترجیع الخناء: لآن القراءة بترجیع 
الغناء تنافی الخشوع الذيی هو مقصود التلاوةء انتھی . 

وقال القسطلانی''' نی شرح قوله: (وھو یرجع): زاد في التوحید: 
قوله عليه الصلاة والسلام: ل(زینوا القرآن بأصواتکم) ظھر لك ان مذا 
الترجیع منە عليه الصلاةۃ والسلام کان اختیاراً لا اضطراراً لھز الناقة لەء فاإنه 
لو کان لھز الناقة لما کان داخلاً تحت الاختیارء فلم یکن عبد الله بن مغفل 


.)۳٦٣ /۱۱( إرشاد الساري)‎ (١ )٢(_ .)۳٦٣٣ ء۳٦٣٣‎ /۱۱( فإرشاد الساريی)‎ )١( 
۔)۳٦٣٣‎ ء۳٦٣٣‎ /۱۱( فاإرشاد الساري)‎ )٤( .)۱۹۲ /۹( ففتح الباري)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري اک ےا ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


یفعله ویحکیە اختیاراً لیتأسی بە وھو یراہ من ھز الناقة لەء ثم یقول: کان 
یرجع في قراءته فنسب الترجیع إلی فعلهء ولیس المراد ترجیع الغناء کما 
اُحدثه قراء زمانناء عفا اللہ عنا وعنھم ووفقنا اأجمعین لتلاوۃ کتابه علی 
النحو الذي یرضيه عنا بمّہ وکرمەء انتھی. 


٣١(‏ ۔ باب حسن الصوت بالقراءۃ) 

قال القسطلاني''': ولا ریب أنه یستحب تحسین الصوت بالقراءة؛ 
وحکی النووي الإاجماع عليه لکونە أوقع فی القلب وأشد تاثیراً وأرق 
لسامعهء فإن لم یکن القارئ حسن الصوت فلیحسنه ما استطاعء فمن جملة 
تحسینە أن یراعي فيه قوانین النغم فإن الحسن الصوت یزداد حسنا بذلك؛ 
وھذا إذا لم یخرج عن التجوید المعتبر عند أھل القراءات؛ فإن خرج عنھا 
لم یف تحسین الصوت بقبح الآداءء انتھی. 

قال الحافظ''': وقد تقدم فی (باب من لم یتغن بالقرآن) نقل الإجماع 
علی استحباب سماع القرآن من ذي الصوت الحسنء وآخرج ابن أبي داود 
من طریق ابن أبيی مسجعة قال: کان عمر یقدم الشاب الحسن الصوت 
لحسن صوتہ بین یدي القومء انتھی. 


٣٢(‏ ۔ باب من أحب ان یسمع القرآن من غیرہ) 
فی روایة الکشمبھنی االقراءة) بدل (القرآن)ء ذکر فیه حدیث 
ابن با نقال لی الس کہ : اقرً علیْ القرآن) أوردہ مختصراء ثم آوردہ 
مطولاً في الباب الذي بعدہء قال ابن بطال: یحتمل أن یکون أحب أن 
یسمعه من غیرہ لیکون عرض القرآن سُنَةَء ویحتمل أن یکون لكي یتدبرہ 
ویتفھمە؛ وذلك أن المستمع أقوی علی التدبر ونفسه اأخلی وأنشط لذلك 
من القارئ لاشتغاله بالقراءة وأحکامھاء وھذ بخلاف قراءتہ ھو آَِاُ علی 


)١(‏ فاإرشاد الساري؛ (۱۱/ .)۳٦٦‏ (۲) لح الباري؛ (۹۲/۹)۔ 








٦۔‏ کتاب آیواب فضائل القرآن سے تو الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


أَبي بن کعب کما تقدم في المناقب وغیرھاء فإنه أراد أن یعلمّه کیفیة أداء 
القراءة ومخارج الحروف ونحو ذللکف: انتھی من دالنم؛''. 


۲٢(‏ ۔ باب قول المقریٗ للقاری: حسبك) 
قال القشظات ۲۳ ہاب قول المقرئ) أي: الذي یقرأً غیرہ اللقارئ) 
آی:: الی۔یٹرا ۳ھ ۶ت آ2 ینگ 

وقال بعد ذکر حدیث الباب: وفی الحدیث کما قال النووی: 
سا فا زار فیا لہاج اکابمنت اھر نیت 
واستحباب طلب القراءة من الغیر لیستمع عليه وھو أبلغ في التدبر کما مر 
وھذا الحدیث سبق في سورة النساءء انتھی. 

قلت: وسکت الشرٌّاح عن غرض الترجمة ولعل الغرض من الإشارة 
إلی جواز ھذا القول؛ لأنە یتوھم المنع عن الخیر وثبوت الجواز لفعلہ لا 
ظاہر . 

٤٤(‏ ۔ باب فی کم یقراً القرآن 
وقول اللہ تعالی: ٢نََڈیٹوا‏ ا کر مَندیہ ڈالیزیل: )٠٠٢‏ 

2 الحائظ' کات اآیاز لی :الرةعطلی من قال:“اقل ما پجزئ 
من القراءة في کل یوم ولیلة جزء من أربعین جز٤ا‏ من القرآن: زض رم 
عن إسحاق بن راهویه والحنابلة؛ لآأن عموم قوله: ٭لفافروا ما ٹر مِنه 
یشمل أقل من ذلك فمن ادعی التحدید فعليه البیانء وقد أخرج أبو داود 
من وجهە آخر عن عبد اللہ بن عمرو: (في کم یقرأً القرآن؟ قال: في أربعین 
یوماء ثم قال: فی شھر) الحدیث ولا دلالة فیە علی المدعی . 


وقال الحافظ'' أ٘یضاً : وقد خفیت مناسبة حدیث أبي مسعود بالترجمة 


۔)۳٦١۹‎ ء۳٦۸/۱۱( (إرشاد الساريی)‎ )۲( .)۹١ افتح الباريی) (۹۳/۹ء‎ (١) 
۔ ۹۷)۔‎ ۹٥/۹( افتح الباری)‎ )٤ (افتح الباری) (۹۱/۹).۔‎ (۳٣) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چچ ھت ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


علی ابن کثیرء والذي یظھر أُنھا من جھة أن الایة المترجم بھا تناسب 
من الایة والحدیث یدل علی الاکتفاء بخلاف ما قال ابن شبرمةء ولأبي 
عبید من طریق الطیب بن سلمان عن عمرة عن عائشة: ١‏ آن النبي قَلةٍ کان 
لا یختم القرآن في أقل من ثلاث) فھذا اختیار أحمد وأبي عبیدة 
وإسحاق بن راھویه وغیرھم؛ وثبت عن کثیر من السلف أنھم قرءوا القرآن 
فی دون ذلكذ. 

قال النووي: والاختیار أن ذلك یختلف بالأشخاص فمن کان من أھل 
الفھم وتدقیق الفکر استحب لە أن یقتصر علی القدر الذي لا یختل بە 
المقصود من التدبر واستخراج المعانيیء وکذا من کان لە شغل بالعلم أو غیرہ 
من مھمات الدین ومصالح المسلمین العامة یستحب لە أن یقتصر منه علی 
القدر الذي لا یخل بما هو فيەء ومن لم یکن کذلك فالأولی لە الاستکثٹار 
ما اأمکكنە من غیر خروج إلی الملل ولا یش۹رءوہ ھذرمة واللہ تعالی اعل 
انی 

وقال القسطلاني''' تحت حدیث عبد اللہ بن عمرو: (فاقرأء فی سبع 
الخلمڈالسیں للوحرمز: غعلاھا' اع 'الظافعق×احے قاللیك افش 
أقل من ثلاث وآکثر العلماء کما قاله النووي علی عدم التقدیر في ذلك: 
وإنما هو بحسب النشاط والقوۃة إلی أن قال: وقد کان بعضھم یختم فيی 
الیوم واللیلةء وبعضھم ثلااء وکان ابن الکاتب الصوفي یختم أربعاً بالٹھار 
وأربعاً باللیلء وقد رأیت بالقدس الشریف في سنة سبع وستین وثمانمائة 
رجلا یکنی بابی الطاھر من اأُصحاب الشیخ شھاب الدین بن رسلان ذکر لی 
أنه کان یقرأً في الیوم واللیلة خمس عشرة ختمةء وثبتني في ذلك في ھذا 


۔)۴۷۰٣ اإرشاد الساري) (۳۷۳ء‎ )١( 








٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن )۲)۸ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 


الزمن شیخ الإسلام البرھان بن أبيی شریف المقدسي نفع اللہ بعلومهء وأما 
الذین ختموا القرآن فيی رکعة فلا یحصون کثرةء منھم عثمان وتمیم الداري 
وسصسااسہ کو اش سای ات جا یکسا تمس یسائہ: انی 
من (القسطلاني٢.‏ 

وبسط الکلام علی ھذہ المسألة فی (الأوجز) وفیہ''': قال ابن قدامة: 
یستحب آأن یقرأً القرآن فيی کل سبعة أیام لیکون لە ختمة في کل أسبوع؛ 
وھکذ في انیل المارب) في فقه الحنابلة إلی آخر ما بسطء وفيه أیضا: قال 
القاري: وقد روي عن الشیخ موسی السدرانی من أُصحاب الشیخ أبي مدین 
المغربي أنه کان یختم في اللیل والٹھار سبعین لف ختمة؛ ونقل عنە أنه 
ابتداً بعد تقبیل الحجر وختم في محاذاة الباب بحیث سمعه بعض الأصحاب 
حرفاً حرفاء انتھی . 

قلت: وھذا من الغرائب وقد روی الحسن بن زیاد عن الامام الأعظم 
أبيی حنیفة أنه قال: قراءة القرآن فی کل سنة مرتین إعطاء لحقہ لأنہ لا 
عرض علی جبریل ظا في السنة التي قبض فیھا مرتین+ انتھی. 


٤٥(‏ ۔ باب البکاء عند قراءة القرآن) 


قال الحافظ''': قال النووي: البکاء عند قراءۃ القرآن صفة العارفین 
وشعار الصالحین؛ قال الله تعالی : فلوَحَروَ لِلَاَذفانِ بیکہوںے 4 [الإسراء: ۰۹٥]ء‏ 
طلحَروا سُبَدا کیچ (مریم: ]٥۸‏ والأحادیث فيه کثیرۃء قال الغزاليی: یستحب 
البکاء مع القراءة وعندھاء وطریق تحصیلە أن بحضر قلبه الحزن والخوف 
بتأمل ما فيه من التھدید والوعید الشدید والوثائق والعھود ٹم ینظر تقصیرہ 
في ذلك؛ وإن لم یحضرہ حزن فلیبك علی فقد ذلك وأنه من أعظم 
المصائب . 


(١)‏ (اأوجز المسالك) /٤(‏ ۲۲۸ ۔ ۰٢۲۳).۔ )٣(‏ افتح الباری) (۹۸/۹ء ۱۹۹)۔ 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ےک ہق ٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 


وقال الحافظ أیضاً تحت حدیث الباب: وأخرج ابن المبارك في 
(الزھد) من طریق سعید بن المسیب قال: لیس من یوم إلا یعرض علی 
النبي قَلٍ امته غدوۃ وعشیة؛ فیعرفھم بسیماھم وأعمالھم فلذلك یشھد 
عليھم+ آنتھ. 

قوله: (قال یحیی: بعض الحدیث عن عمرو بن مرة) قال الحافظ''': 
وحاصلە: ان الأعمش سمع الحدیث المذکور من إبراھیم النخعي وسمع 
بعضه من عمرو بن مرة عن إبراهیمء وقد أوضحت ذلك في تفسیر سورة 
الام ایضاء رر لی نات :الشر اتلی عق الا فا زکی غتر ‏ ا 
میافشسسش رہ س اھ اکااھماہ جھف افسمتر اسھائت 
إلی قوله: ١‏ أن اٌسمعه من غیري) فھو عند الأعمش عن إبراھیم کما هو في 
الطریق الثانیة فی ھذا البابء وکذا أخرجه المصنف من وجە آخر عن 
الأعمش قبل ببابینء وتقدم قبل بباب واحد عن محمد بن یوسف الفریابي 
عن سفیان الثوري مقتصراً علی طریق الأعمش عن إبرامیم من غیر تبیین 
التفصیل الذي في روایة یحبی القطان عن الثوري؛ وهو یقتضي ان في روایة 
الفریابي إدراجاًء وقوله فی ھذہ الروایة: اعن أبیه) هو معطوف علی قوله 
عن سلیمان: وھو الأعمش وحاصله: أُن الثوري روی ھذا الحدیث عن 
الأعمش؛ ورواہ أیضاً عن أبیه وھو سعید بن مسروق عن ابی الضحی؛ 
وروایة إبراھیم عن عبیدة عن ابن مسعود موصولةء وروایة أبي الضحی عن 
ابن مسعود منقطعةء انتھی . 

قولە: (یعني تسفحان عن آبيه...) إلخء مکذا فی النسخ الھندیة ولیس 
هذا اللفظ في الشروح الثلاثة بل انتھی فیھا علی قوله: (تذرفان) ووجّه 
المحشي بقوله: لعل المراد أن ھذا التفسیر رواہ الثوري في روایة عن أبيە؛ 


انتھی . 


.۲۹۹ انح الباري) (۹۸/۹ء‎ )١( 








٦۔‏ کتاب آبواب فضائل القرآن 7 الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





ولم یتعرض لە في تقریر الوالد المغفور لە ولا في تقریر مولانا أنور 


هُ سن ا 
شاہ 087 


۳٢(‏ ۔ باب من رایا بقراءة القرآن) 

ھکذا فی النسخة ‏ الھندیة) وکذا فی نسخة (العینی) و(القسطلانی)ء 
وفی نسخة (الفتح): ١باب‏ إثم من راءی) قال الحافظ''': کذا للأکٹر وفي 
روایة (رایا) بتحتانیة بدل الھمزةۃء واتأکل) أي : طلب الأکل وقوله: (أو 
ذکر في الباب ثلاثة أحادیث: أحدھا: حدیث علي في ذکر الخوارج؛ وقد 
تقدم فی علامات النبوۃء والحدیث الثانی : حدیث أبي سلمة عن أبيی سعید 
فيی ذکر الخوارج أیضأًء وسیأتيی شرحه أیضاً في استتابة المرتدین وتقدم 
من وجهە آخر في علامات النبوۃ ومناسبة ھذین الحدیثین للترجمة أُن القراءة 
إذا کانت لغیر اللہ فھی للریاء أُو للتاکل بە ونحو ذلك؛ فالأحادیث الثلائة 
ذالة لآرکان الترجعۃ لانننٹھم من زایا به وإليیه الإشارۃ قی حدیث 
أبي موسیء ومنھم من تأکل بە وھو مخرج من حدیثه أیضاء ومنه من فجر 
أبيی موسی الذي تقدم مشروحاً في ( باب فضل القرآن علی سائر الکلام) 
وھو ظاھر فیما ترجم لەء انتھی . 

قولە: (وریحھا مر) وسیأتي في کتاب التوحید وکذا في الاطعمة في 
(ہاب قراءة الفاجر والمنافق) بلفظ : ١٦لا‏ ریح لھا) وھکذا تقدم بلفظ ؛ٴلا ریح 
لھا) في فی (باب فضل القرآن علی سائر الکلام. 

قال:ا وا و فی (باب ب فضل القرآن٤:‏ فوله: الا ریح لھا) في روایة 
شعبة: (وریحھا مرا واستشکلت ھذہ الروایة من جهھة ان المرارة من اوَتاف 


۔)٦۷‎ /۹( ضشح الباری)‎ )٢( ۔)۱١١‎ ء۱۰٠۰‎ /۹( افتح الباريی)‎ (١) 
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الطعوم فکیف یوصف بھا الریح؟ وأجیب بأن ریحھا لما کان کریھاً استعیر 
لە وصف المرارة؛ انتھی۔ 

قلت: ویمکن الجواب عنه عندي أُن بعض الأشیاء یدرك طعمھا فی 
الفم بالریح والشم کبعض الأشیاء الحامضة وذوي المرارةء وھکذا 0 
حلاوۃ بعض الفواکە بالشم وھو مشاھد. 

وقال العیني'': أثبت الریح هھناك ونفی ھھنا؛ لأن المنفي الریح 
الطیبة بقرینة المقامء والمثبت المرء انتھی. 

وقال الْكَرمانی مجبا عن عنا الاشکال>ئلت+ اشتصرد تھا وانعد 
وفلك هو بیان عدم النفع لا لە ولا لغیرہ ورہما کان مضراً فمعناء: لا ریح 
لھا نافعةء انتھی. 


(۳۷ ۔ باب اقرؤوا القرآن ما انتلفت قلوبکم) 

أي: ما اجتمعت قلوبکم عليهء یعني: اقرءوہ علی نشاط منکم 
وخواط رکم مجموعة؛ فإذا حصل لکم ملالة فات رکوہ فانہ أعظم من ان یقرأہ 
اأحد من غیر حضور القلبء کذا فسّرہ الطیبی . 

وقال الکرماني : الظاھر ان المراد اقرؤوا ما دام بین أصحاب القراءة 
اثتلاف فإذا حصل اختلاف فقوموا عنهء وقال ابن الجوزي: کان اختلاف 
الصحابة یقع في القراءات واللغات فأمروا بالقیام عند الاختلاف لئثلا یجحد 
أحدھم ما یقرؤہ الآخر فیکون جاحلالما أنزل اللہ ئّك انتھی 
من (العینی؛'''. 

وقال القسطلانی”': وحمله القاضي عیاض علی الزمن النبويی خوف 
)١(‏ اعمدہ القاريی) .)٦٣٤/٥٤(‏ 


.)٥۹٤ ء٦۹‎ /۱۳( معمد القاريی)‎ )٢( 
ف(إرشاد الساري) (۳۷۹/۱۱ ۳۸۸).۔‎ )۳( 
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نزول ما یسوء ویحتمل کما في (الفتح) ان یکون المعنی: اقرءوا والزموا 
الائتلاف علی ما دل عليه وقاد إليهء فإذا وقع الاختلاف؛ أي: أو عرض 
عارض شبهة یقتضی المنازعة الداعیة إلی الافتراق فاترکوا القراءةء وتمسکوا 
بالمحکم الرجت لاڈلنة وأعرضوا عن المتشابه المؤدي إلی الفرقةء قال: 
وھو کقولہ آَِ: (فإذا رأیتم الذین یتبعون المتشابہ منە فاحذروھم)ء انتھی. 
اف افعویت لاف فان :ال ۶۷× مطاقھہ تع سشتقو خر 
الحترکكھ آتن > بعیں: تی:الیی ود انتا وھو ضد الاتلافء 
والحدیث قد مر في (الإأشخاص٢)ء‏ وقال العیني شا واعلم ان الاختلاف 
المنھيی هو الخارج عن اللغات السبع أو ما لا یکون متواتراء وأما غیرہ فھو 
رحمة لا بس 7 وذلك مثل الاختلاف بزیادة الواو ونقصانھا في تال 
اتک ال وکنا مبْکتتٌہ لیونس: ]٦۸‏ وبالجمع والاإفراد للكلَي الیل 
رک [الأبیاء: ]٦٠١‏ والکتابء إلی آخر ما ذکر من الآأمثلة. 
ثم البراعة عند الحافظ کما تقدم فی (مقدمة اللامم "ون ول وفي 
آخر فضائل القرآن: (اختلفوا فأھلکوا)ء انتھی. وھکذا عندي في قولە: 


(فأملکھم اللہ). 


.)٦۹۸ ء٦۹۷/۱۳( معمد القاريی؛‎ )١( 
۔)۱١١۱/۱( امقدمة لامع الدراريی)‎ )٢( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷۔ کتاب النکاح 


3 ۷ ۔ کتاب اٹنکاح ظَٗ 


ا3 





تقدم مناسبة هذا الکتاب بما قبله في (مقدمة اللامع؛''' من کلام 
الحافظ قُدُس سرٌّہء وکذا من ھذا العبد الضعیف من أُن النکاح یحصل به 
النسل والذریة التي یقوم منھا جیل بعد جیل یحفظون أحوال التنزیلء انتھی . 

قال الحافظ''': النکاح في اللغة الضم والتداخلء وتجوّز من قال: 
إنە الضمء وقال الفراء: النکح بضم ثم سکون اسم الفرج؛ ویجوز کسر 
أولەء وکثر استعماله فی الوطء وسمي بە العقد لکونە سببەء وقال آبو القاسم 
الزجاجي: هو حقیقة فیھماء وقال الفارسي: إذا قالوا: نکح فلانة اك 
فلان فالمراد العقدء وإذا قالوا: نکح زوجتە فالمراد الوطء٠‏ ویکون في 
المحسوسات وفي المعاني؛ قالو: نکح المطر الأرض ونکح النعاس عینه؛ 
وفي الشرع حقیقة في العقد مجاز في الوطء علی الصحیح؛ والحجة في 
ذلك کثرة ورودہ في الکتاب والشُنَة للعقد حتی قیل: إنە لم یرد في القرآن 
إلا للعقد ولا یرد مثل قولہ: ہلعثی نکی زَوتا خثہ (البقرۃ: ]٠٣‏ لأن شرط 
الوطء فی التحلیل إنما ثبت بالسُّنَة وإلا فالعقد لا بد منه؛ لآأن قوله: ۷لإحَقٌ 
نکی تنا حتی تتزوج؛ آئ: یعقد علیھاء ومفھومه أُن ذلك کاف بمجردہ 
لکن بیّنت السّنَة أُن لا عبرة بمفھوم الغایة بل لا بد بعد العقد من ذوق 
العسیلة؛ کما أنه لا بد بعد ذلك من التطلیق ئم العدة؛ نعم آفاد 
ابو الحسین بن فارس أن النکاح لم یرد في القرآن إلا للتزویج إلا فی قوله 
تعالی : ہاو آلیِنیٰ حی إِدا بَلعْوا الیْکاع کہ [النساء: ]٦‏ فان المراد به الحلم 
والل اأعلم . 


وفی وجه للشافعیة کقول الحنفیة أنە حقیقة فی الوطء مجاز فی العقد 


)١(‏ امقدمة لامع الدراري) )٢( .١۲۷۹/۱(‏ ففتح الباري) (۱۰۳/۹)۔ 
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وقیل: مقول بالاشتراه علی کل منھما؛ وبه4 چرم الزجاجي وھذا الذي 
یترجح في نظري وإن کان اکٹ ما یستعمل في العقد ورجح بعضھم الأول 
بأن أسماء الجماع کلھا کنایات لاستقباح ذکرہہ فیبعد أن یستعیر من لا 
یقصد فحشاً اسم ما یستفظعه لما لا یستفظعه فدل علی أنە في الأصل 
للعقدء وھذا یتوقف علی تسلیم المدعی أنھا کلھا کنایات؛ وقد جمع اسم 
النکاح ابن القطاع فزادت علی الألف٠‏ انتھی . 

قال العلامة العینی''': وفي (التوضیح): وللنکاح عدة اسماء جمعھا 
أبو القاسم اللغوي فبلغت ألف اسم وأربعین اسماء انتھی. 

وفيی ھامش تالادیم؛'': اختلف في معناہ لَحة 83 وفيی حکمه عند 
الفقھاء کما بسط في (الأوجز)ء وفيه: قال الموفق في (المغني): النکاح 
فيی الشرع عقد التزویجء وقال القاضي : الاأشبه في أصلنا أنه حقیقة في 
العقد والوطء جمیعا وفی ا(الدر المختار): هو عند الفقھاء عقد یفید ملك 
المتعةء وعند أھل الاأصول واللغة حقیقة في الوطء مجاز في العقد ولیس 
لنا عبادة شرعت من عھد آدم إلی الآن ثم تستمر في الجنة إلا النکاح 
والایمان؛ واختلف فی حکم النکاح وھو فرض عین ؟ کالصوم والصلاة 
مطلقاً عند داود وغیرہ من الظاهریة وأما عند الأئمة الأربعة فواجب عند 
التوقان کما هو المعروف؛ لکن المنصوص في کتب الشافعیة أنه مستحب 
غیر واجب عند التوقان أیضاًء ففي (الاقناع) النکاح مستحب لتائق لە بتوقانہ 
للوطء إن وجد أھبته من مھر وکسوۃة فضل التمکین ونفقة یومه تحصیناً 
لدینەء سواء کان مشتغلاً بالعبادة أم لاء فإن فقد أھبته فترکە أولیء وکسر 
ارکاذاً توقانه بصوم؛ انتھی . 


)١(‏ (عمدہۃ القاريی) /۱٤١(‏ ۳)۔ 
(۲) (لامع الدراری؛ (۹/ ٣٥۲)ء‏ وانظر : (أوجز المسالك) (۲۷۹/۱۰)۔ 
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وأما فی غیر حال التوقان فمندوب عند الائمة الثلاثة ومباح عند الشافعیة 
رھ عرد ا3ال جرب ظینا او اتی رسکی ضا ات ون حَفاة 
وفي (الدر المختارا: أنە سُنَةَ مؤکدۃ؛ انتھی من ھامش االلامع). وسیأأتي 
الکلام علی حکم النکاح في الباب الاتي أیضا. 


١(‏ ۔ الترغیب فی النکاح لقول اللہ تعالی: 
مل انیو ما ماطات لک السا چ4 [النساء: ۳]) 
کذا فی النسخة (الھئدلیة) بدون لفظ ہ(ہاب) وکذا فی نسخة 
(القسطلانی)ء وفی نسخة الحافظین ابن حجر والعیني بزیادة لفظ (باب). 
قال الحافظ“'': وجه الاستدلال أنھا صیغة أمر تقتضي الطلب وأقل 
درجاته الندب فثبت الترغیب؛ء وقال القرطبی: لا دلالة فیه لأن الایة سیقت 
لبیان ما یجوز الجمع بینە من أعداد الات ویحتمل اُن یکون البخاري 
ازع اك من :الام بنکاح الطیب مع ورود الٹھي عن ترك الطیب ونسبة 
فاعله إلی الاعتداء في قوله تعالی: فلا حُرمُرا بت ما لعل اک لگ وَلا 
7 ےرام [المائدة: ۸۷]ء وقد اختلف في النکاح فقال الشافعیة: لیس عبادة: 
ولھذا لو نذرہ لم ینعقدء وقال الحنفیة : هو عبادةء والتحقیق ان السورۃ التيی 
یستحب ففیھا النکاح تستلزم ان یکون حینئذ عبادةء فمن نفی نظر إليه فيی حد 
ذاتەء ومن أثبت نظر إلی الصورۃة المخصوصۃةء انتھی . 
وقال القسطلاني''' بعد ذکر حدیث الباب: وفيه الترغیب في النکاح 
وقد اختلف ھل هو من العبادات أو المباحات؛ فقال الحنفیة: ھو سَنة 
مؤکدة علی الأصحء وقال الشافعیة: من المباحات؛ قال القمولي فی (شرح 
الوسیط) المسمی بالبحر: نص الإمام علی أُن النکاح من الشھوات 
لا من القربات؛ واإليه أشار الشافعيی فی (الاأم) حیث قال: قال اللہ تعالی: 


.)۳۸۵ /۱۱( فإرشاد الساريی)‎ )٢( .)۲٦١٤١/۹( (فتح الباريی)‎ (١) 








۷۔ کتاب النکاح ےہ سا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


والسلام : (حبب إلیْ من دنیاکم الطیب والنساء) وابتغاء النسل بە أمر 
مظنونء ثم لا یدری أصالح أم طالحء إلی آخر ما بسط الکلام عليه من کلام 
الشیخ ابن الھمام وغیرہء وفي تراجم شیخ مشایخنا الدھلوي''': فإن قلت: 
الأمر في قولہ: لکن کا للاٍباحة فمن أین فھم البخاري الترغیب؟ قلت: 
فھمه من سوق الکلام بیانه أن ال تعالی أشار عند صورۃ العدل إلی نکاح 
النساءء وعند خوف عدم العدل في ذلك إلی نکاح الواحدة أو التسريء فببّہ 
بذلك علی أن النکاح أمر مھم فيی صورۃ العدل في ذلك؛ انتھی. 
(٢۔‏ باب قول النبی لو 
من استطاع منکم الباءقھ...) إلخ 


بالموحدة والھمزة المفتوحتین وتاء التانئیٹ اود وقد ل١‏ پھمز 
ولا یمدء وقد پھمز ویمد من غیر ھاء؛ انتھی من (القسطلانی!'''. 


ہن لحاس حتے اوت یت الس آچ8 [آل عمران: ]٤١‏ وقال عليه الصلاةۃ 


قوله: (وھل یتزوچ) کأنە یشیر إلی ما وقع بین ابن مسعود وعثمان 
فعرض عليه عثمان فأجابہ بالحدیث؛ فاحتمل أن یکون لا رب فيه لە فلم 
یوافقەء واحتمل أن یکون وافقه وإن لم ینقل ذلكء ولعله رمز إلی ما بین 
العلماء فیمن لا یتوق إلی النکاح هھل یندب إليه أم لا؟ وسأذکر ذلك 
0غ انتھی . 

قلت: وتقدم الکلام عليه في أول کتاب النکاح . 

قوله: (من استطاع منکم الباءۃ...) إلخء قال الحافظ”ٴ: قال النوويی: 
اختلف العلماء فی المراد بالباءة ھنا علی قولین یرجعان إلی معنی واحد 
اأصحھما: ان الا معناھا اللغوي وھو الجماع؛ فتقدیرہ : من استطاع 


بعد 


.)٦٥۹ص( شرح تراجم أبواب البخاري) للشاہ الدملويی‎ )١( 
00 "۳ .)۳۸۷ /۱۱( فإرشاد الساري؛‎ )٢( 
.)۱١١ افتح الباری) (۱۰۸/۹ ۔‎ )٤( 
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۱ 


الجماع لعجزہ عن مؤنە فعليه بالصوم لیدفع شھوتهہ ویقطع شر منيه کما یقطعه 
الوجاء وعلی ھذا القول وقع الخطاب مع الشباب الذین ھم مظنة شھوة 

والقول الثانیي : ان المراد هنا بالباءة مؤن النکاح سمیت باسم 
ما یلازمھاء والذي حمل القائلین بھذا علی ما قالواہ قولە: لومن لم یستطع 
الشھوۃء فجواب تأویل الباءة علی المؤژنء وانفصل القائلون بالأول عن ذلك 
بالتقدیر المذکور انتھی إلی آخر ما بسط الکلام عليه الحافظ فُذُس سرّہ 
فارجع إليه لو شئت المزید. 

وقد بسط الحافظ أأیضاً الکلام علی حکم النکاح وقال: وقد قسم 
العلماء الرجل في التزویج إلی أقسامء ثم بسطھاء وأیضاً ذکر عدة روایات 
واردۃة فی الترغیب بالنکاح؛ وذکر من جملتھا الحدیث المعروف علی 
الألسنة لکن لم یخرجه بل أحاله علی السابق حیث قال: وقد تقدم في 
الیاب:الاول: الڑشارۃ إلی حلیت غائك: النکاع سن قسن رفت عن 
سکی فلس یا موی الکن تم ات الک الڑفارد ئن الاب الاو 

(٢۔‏ باب من لم یَضتطع الباءة فلَیضم) 

قال العافظ"٭: اورد فیه حدیث ابی سشرد النذکور فی 'البات قله 
وهذا اللفظ ورد فی روایة الثوری عن الأعمش فی حدیث الباب فعند 
الترمذي عنه بلفظ : افمن لم یستطع الباءة فعليه بالصوم) وعند النسائي 
بلفظ : ( ومن لا فلیصم)ء انتھی . 


.۲٦١۱٢۲ /۹( افتح الباري؛‎ )١( 








۷۔ کتاب النکاح )3۸( الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
اسسحعہے سژ٢'ےممشجچحسعےےشسش_سژسىسںس_سےہےٛػژٛےےےےؾےٌّٛ٦ہؤؤؾٔ‌کرشڑششےچٛچہو‪تثتےسے_ےے‏ سے کسکے سز ۱ اىسکےىےےے تی ا ححإپسسپچسہہج چمچ چج م6 ےمج ےسپچجھ سھي سح جتشتچشجر 


٤(‏ ۔ باب کثرۃ النساء) 

یعنيی لمن قدر علی العدل بینھنء وھکذا قال القسطلاني والعینی”٭. 

قلت : ولعل المصنف أراد الترغیب إلیھا یعنی بالشرط الذي ذکرہ الشرٌاح . 

قولە: (کان عند النبي إَُ تسع) أَي : عند موته وهن: سودة وعائشة 
وحفصة وأم سلمة وزینب بنت جحش وأم حبیبة وجویریة وصفیة ومیمونة 
رضي اللہ عنھنء ھذا ترتیب تزویجهە إیاھهنء ومات ومن فی عصمتہ: 
واختلف في ریحانة ھل کانت زوجة أو سریة وھل ماتت قبله أو لا ۔ 

قولە: (کان یقسم لثمان ولا یقسم لواحدة) زاد مسلم في روایته: قال 
عطاء: التی لا یقسم لھا صفیة بنت حیي بن اأُخطب؛ قال عیاض : قال 
الطحاوي : هذا وهم وصوابه سودة کما تقدم اُنھا وهبت یومھا لعائشة 
وإنما غلط فيه ابن جریج راویه عن عطاءء کذا قالء قال عیاض: قد ذکروا 
فی قولہ تعالی : بای من تَا یَنہُنپ٭ (الأحزاب: ]٤٥‏ أنە آوی عائشة وحفصة 
وزینب وأم سلمةء فکان یستوفي لھن القسم وأرجی سودة وجویریة وأم 
حبیبة ومیمونة وصفیة فکان یقسم لھن ما شاءء قال: فیحتمل أن تکون روایة 
ابن جریج صحیحة ویکون ذلك في آخر أمرہ حیث آوی الجمیع فکان یقسم 
لجمیعھن إلا لصفیةء قلت: وقد أآخرج ابن سعد من ثلائثة طرق: ‏ أن 
النبي ق کان یقسم لصفیة کما یقسم لنسائه)ء لکن في الآسانید الثلاثة 
الواقدي ولیس بحجة؛ فیترجح أن مراد ابن عباس بالتي لا یقسم لھا سودة 
کما قاله الطحاويء لحدیث عائشة: ١‏ ان سودة وھبت یومھا لعائشة) وسیأتی 
ا تا ارم کل کات الظااق راد رانک راج عبات 
في (الصحیح)؛ ولعل البخاري حذف مذہ الزیادة عمداء انتھی 


من دالفم؛'''. 


.)۲۹/۱١( (إرشاد الساري) (۱۱/ ۳۹۰)ء واعمدۃ القاريی)‎ )١( 
.)۱۱۳ /۹( افتح الباری)‎ (۲ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ۷۔ کتاب النکاح 





(فائدة): ذکر الحافظ فی حکمة استکثارہ پل من النساء عشرة أوجہ: 

ڈرس ات اروا ا 
(ہ ۔ باب من ھاجر أو عمل خیرا 
لتزویج امرأةِ فله ما نوی) 

قال الحافظ“'': ذکر فیه حدیث عمر بلفظ ٦العمل‏ بالنیة وإنما لامریئ 
ما نوی) وقد تقدم شرحہ مستوفی في أول الکتاب؛ وما ترجم بە من الھجرة 
منصوص في الحدیث؛ ومن عمل الخیر مستنبط لان الھجرة من جملة 
أعمال الخیر فکما عمم في الخیر في شق المطلوب وتممه بلفظ افھجرتهہ 
إلی ما ھاجر إليه) فکذلك شق الطلب یشمل أعمال الخیر ھجرة أو حجّا 
مثلاً أو صلاة أو صدقةء وقصة مھاجر أم قیس آوردھا الطبرانيی مسندة 
والاجري في ا کتاب الشریعة) بغیر إسنادء انتھی . 

قال القسطلاني”': قال في (الفتح): وھو محمول علی أنه رغب في 
الإسلام ودخله من وجە وضم إلی ذلك إرادة التزویج المباح فصار کمن 
نوی بصومه العبادة والحمیةء وأما إذا نوی العبادة وخالطھا شيء مما یغایر 
الإاخلاص فقد نقل آبو جعفر بن جریر الطبري عن جمھور السلف: أن 
الاعتبار بالابتداءء فإن کان في ابتدائہ للہ خالصاً لم یضرہ ما عرض لە بعد 
ذلك من اإعجاب وغیرہ والل أعلم. 

٦(‏ ۔ باب تزویح المُغسر الذي معه القرآن والإسلام 
فيەه سھل بن سعد) 

یعنی: حدیث سھل بن سعد في قصة التيی وھبت نفسھاء وما ترجم بە 

مأخوذ من قوله: (التمس ولو خاتما من حدید)ء فالتمس فلم یجد شیئا ومع 


.)٦۱٥/۹( لح الباريی؛‎ )٢( ۔)۲٦١٥/۹( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۳۹۵/۱۱( ؛فإرشاد الساريی؛‎ )۳( 








۷۔ کتاب النکاح چ چچ ‏ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ذلك زوجەء ثم ذکر طرفاً من حدیث ابن مسعود لکنا نغزو ولیس لنا نساء 
فقلنا: یا رسول الله أُلا نستخصی؟ فنھانا عن ذلك) وقد تلطف المصنف فی 
استنباطه الحکم کأنه یقول: لما نھاھم عن الاختصاء مع احتیاجھم إلی 
النساء - وھم مع ذلك لا شيء لھم کما صرح بە في نفس مذا الخبر کما 
سبأتي تاماً بعد باب واحد ‏ وکان کل منھم لا بد وأن یکون حفظ شیئاً 
من القرآن فیتعین التزویج ہما معھم من القرآنء فحکمة الترجمة من حدیث 
سھل بالقشكصض ومن خدیث ارنع سعود بالاستدلال: اق 


(۷ ۔ باب قول الرجل لأخیه: 
انظر أي زوجتی شنت حتی أنزل لك عنھا) 

ھذہ الترجمة لفظ حدیث عبد الرحمٰن بن عوف في البیوعء قاله 
الحافظ''. 

قال القسطلانی””: قوله: 9 حتی أنزل لك؛ بفتح الھمزة وکسر الزاي؛ 
أي: اطلقھاء فإذا انقضت عدتھا تزوجھاء وحدیث الباب قد مر في البیع 
اق 

ان اعسائظا ۶> رنی الَحَدَيت نا گاترا علصعی:الاظارحنی بالتشس 
والأھل: وفيه جواز نظر الرجل إلی المرأةۃ عند إرادة تزویجھاء وجواز 
المواعدة بطلاق المرأةۃ وسقوط الغیرة فی مثل ذلك؛ إلی آخر ما ذکر. 

ولا یبعد عندي آأنە أشار إلی الجواز لما یدل علی التحریم ما ورد 
من الوعید عن الخطبة علی خطبة أخيه وسؤال المرأةۃ طلاق اأختھا؛ 
وعلی ھذا لا یلزم التکرار بما سیأتي من ہباب النظر إلی المرأة قبل 
التزویج). 


)١(‏ انظر: (فتح الباری) (۹/ ٦۱۱)۔ )٢(‏ لففنح الباريی) (۹/ ۱۱۷)۔ 
(۳) (إرشاد الساري) (۱/۱۱٦۳۹ء‏ ۳۹۷). )٤(‏ ففتح الباري) (۹/ ۱۱۱۷. 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري اپ و ا ۷۔ کتاب النکاح 


۱ 
۱ 


(۸ ۔ باب ما یکرہ من التبتل والخضاء) 

قال الحافظ*'': المراد بالتبتل نا الانقطاع عن النکاح وما یتبعه 
من الملاذ إلی العبادةء وأما المأمور بہ في قوله تعالی: فلوَتّل إِلّہ تیلایہ 
ارت نل فقے مجامة ققال٠‏ اخلقی لد اغلاضافَ وم سے بی 
وإلا فأصل التبتل الانقطاعء والمعنی انقطع إليه انقطاعاًء لکن لما کانت 
حقیقة الانقطاع إلی اللہ إنما تقع بإخلاص العبادة لە فسُرھا بذلك؛ ومنه 
صدقة بتلةء أي : منقطعة عن الملك؛ ومریم البتول لانقطاعھا عن التزویج 
إلی العبادةء وقیل لفاطمة: ٴالبتول) إما لانقطاعھا عن الأزواج غیر علي 
و لانقطاعھا عن نظراٹھا فی الحسن والشرف . 

قولە: (والخصاء) هو الشق علی الآنثیین وانتزاعھما. 

وإنما قال: (ما یکرہ من التبتل والخصاء) للاٍشارة إلی ان الذي یکرہ 
من التبتل هو الذي یفضي إلی التنطع وتحریم ما احل اللہء ولیس التبتل 
نے الا گکرسناء برقطف اا کشا غاب ظان سمش سرتائی الہضرات 
اشاکرلت انتھی . ۱ 

وقد تقدم حکم الاختصاء فی تفسیر سورۃ المائدة. 

(۹ ۔ باب نکاح الأبکارِ) 


قال العیني''': وهھو جمع بکر؛ والبکر خلاف الثیبء وھي التي 
لم توطاً واستمرت علی حالتھا الأولی؛ ویقعان علی الرجل والمرأةء ومنهہ 
(البکر بالبکر جلد مائة ونفی سنة) انتھی بزیادة من (الفتح٤.‏ 

قلیف لعل قرف الیصفاھیت :الارن القابيد لجا ورد ین الارطب 
فی نکاح الأبکارء وفیي (الاقناع)''': ویسن أن یتزوج بکراً لخبر الصحیحین 
(١)‏ افتح الباری) (۱۱۸/۹). 


.)٦٦٢١ /۹( اعمدہ القاري) (١١٦/٦۱)ء وافتح الباري)‎ )٢( 
.۔۱۱١٦٦/۲( (الاقناع)‎ )۳( 








۷۔ کتاب النکاح ای ں ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قی جاور:7 تملا یکر ! قلاعبھا وَتلاعبك+ إلا یتر کقعف آلكه عن 
الافتضاض ۔ إزالة البکارة - أو احتیاجه لمن یقوم علی عیالهء انتھی . 
١١(‏ ۔ باب تزویج الثیبات) 

جمع ثیٔة بمثلثة ثم تحتانیة ثقیلة مکسورة ثم موحدة ضد البکر؛ انتھی 
من (الفتم!'''. 

فا0 العید ۲۷ وقال بعضھم: جمع ثیة ولیس کذلك بل جمع ثیب؛ 
اه 

قوله: افھلا جاریة تلاعبھا...6) إلخء کتب الشیخ فی االلامم)'': 
ودلالة الحدیث علی الترجمة فیما لم یذکر ھھناء وھو أنە گلا حَسّن فعله؛ 
انی 

وفيی ھامشه: لم یتعرض الشرّاح قاطبة عن غرض الإمام البخاري 
بالترجمة إلا ما في (التیسیرا إذ قال: أي في بیان جواز نکاح الثیب؛ انتھی 
معرباً. 

وإليه یظھر میل العلامة العیني إذ قال: مطابقته للترجمة فی قولە: 
س‌ اتی 

وظاھر ألفاظ الترجمة والحدیث الوارد فیھا أُن غرض المصنف بیان 
إباحة نکاح الثی٘ب مع التنبيه علی ترجیح نکاح البکر فإِن 0 البخاريی 
اُورد فی الباب حدیث جابر مقتصراً فيه علی قوله: )ھللا بکرا) الحدیث؛: 
ولم یذکر الزیادة التي أشار إلیھا الشیخ. 

والظامر عند ہذا العبد الضعیف بعد ملاحظة کلام الشیخ قُذُس سرّہ 
دینیةء فإنه گل رڈ عليه أولاً بقوله: (ھلا بکراً) فلما ذکر جابر مصلحة مھمة 


(١)‏ افتح الباری) (۱۲۱/۹). (۲) مممدہ القاري)؛ (۱۸/۱۰)۔ 
(۳) الامع الدراريی) (۹/ .)۲٥۷‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ا ۷۔ کتاب النکاح 


۱ 
۱ 


حسّن رسول اللہ قلاُ فعله فقد تقدم الحدیث في کتاب الوکالة في (باب إذا 
وکل رجلاً أن یعطي شیئاً.٠٠)‏ إلخء وفيه قول جابر طظل: (فأردت أن 
ُنکح امرأۃٌ قد جربت وخلا منھا قال: فذلك٤.‏ 

قال الکرنائی"''::قرلہ: قللك؛ بہتدا غیرہ محذرف: آی: فِذلك 
مبارك ونحو انتھی . 

وإلی هذہ الزیادة أشار الشیخ بقوله: دلالة الروایة علی الترجمة فیما 
لم یذکر ھھنا. 

قال الحافظ''' بعد ذکر حدیث الباب: وفي الحدیث الحثٌ علی نکاح 
البکرء وقد ورد بأصرح من ذلك عند ابن ماجه بلفظ : (علیکم بالأبکار 
فإِنھن أعذب آفواهاً وأنتق أرحاماً؛ ٹم قال: وفي الحدیث فضیلة لجاہر 
لشفقتهہ علی أخواته وإیثارہ مصلحتھن علی حظّ نفسە؛ ویؤخذ منە إذا 
تزاحمت مصلحتان قدّم أھمھما؛ لان النبي قلٍ صوٌب فعل جابر ودعا لە 
لاأاجل ذلك؛ واستنبط المصنف الترجمة من قوله: (بناتکن) لأنه خاطب 
بذلك نساءہ؛ فاقتضی أن لھن بنات من غیرہ؛ فیستلزم أنھن ثیبات کما هو 
الأکثر الغالب؛ انتھی . 


(١١۔‏ باب تزویج الصغار من الکبار) 
أي: في السنء قال العینی”': مطابقة الحدیث بالترجمة من حیث إن 
النبي لٹا تزوج عائشة وھي صغیرةء وکان عمرھا ست سنینء انتھی . 
قال الحافظ''': قال الإسماعیلي: لیس في الروایة ما ترجم بە البابء 
وصغر عائشة عن کبر رسول اللہ ٹاو معلوم من غیر ھذا الخبرء ثم الخبر 
الذي أوردہ مرسل؛ فإن کان مثل ھذا یدخل في (الصحیح) فیلزمه فی غیرہ 


.)١۱٢۲۳ ّح الباري) (۹/ ۱۲۰ ۔‎ )۲( ۔)٦٤١١‎ /١١( (شرح الکرمانيی)‎ (١) 
۔)۱٢۲٢/۹( ففتح الباري؛‎ )٤( .)۲٦٥٠/١٠٤( ا مد القاريی)‎ )۳( 








۷۔ کتاب النکاح اہ سے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


من المراسیل. قلت: الجواب عن الأول یمکن أن یؤخذ من قول أہی بکر: 
(إنما أنا أآخوك؛ فإن الغالب في بنت الخ أن تکون أأصغر من 22 وايضا 
فیکفيی ما ذکر فی مطابقة الحدیث للترجمة ولو کان معلوما عن خارجء وعن 
الثانيی أنه وإن کان صورة سیاقه الإرسال؛ فھو من روایة عروۃ فی قصة 
وقعت لخالتہ عائشة وجدہ لأمه أبی بکر؛ فالظاھر أنه حمل ذلك عن خالتہ 
عانتار مع اسااسام مد آی ‏ وقد قال ابن عبد البر: إذا علم لقاء 
الراوي لمن أخبر عنه ولم یکن مدلساً حمل ذلك علی سماعه ممن أخبر 
عنهء ثم قال الحافظ : قال ابن بطال: یجوز تزویج الصغیرة بالکبیر إجماعا 
ولو کانت في المھد لکن لا یمگن منھا حتی تصلح للوطءء فرمز بھذا إلی 
ان لا فائدة للترجمة لأنه أمر مجمع عليهء انتھی. 


(۱۲ ۔ باب إلی من ینکچ وأي النساء خیر...) إلخ 

قال الحافظ''': اشتملت الترجمة علی ثلائة أحکامء وتناول الأول 
والثانی من حدیث الباب واضح؛ وآن الذي یرید التزویج ینبغي أن ینکح إلی 
قریش لان نساءهنٌ خیر النساء وھو الحکم الثانی وأما الثالث فیؤخذ منە 
بطریق اللزوم لان من ثبت أنھن خیر من غیرھن استحب تخیرمن للاولاد 
وقد ورد في الحکم الثالث حدیث صریح أخرجە ابن ماجە وصححہ الحاکم 
من حدیث عائشة مرفوعاً: اتخیروا لنطفکم وانکحوا الأکفاء) وأخرجه 
ابو نعیم بیو ایت یں ا شا وفي إسنادہ مقال ویقوی أحد الإسنادین 
بالاآخرء انتھی۔ 


(١۱۔‏ باب اتخاذ السراري) 


لعله أشار إلی تقویة معنی ما رواہ الطبرانی : (علیکم بالسراري) 
الحدیث وسیأتي في کلام الحافظ . 


.۲۱۲٥ /۹( افتح الباري؛‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ان ا ۷۔ کتاب النکاح 
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قال الحافظ : جمع سریة بہضم السین وکسر الراء الثقیلة ثم تحتانیة 
رھ حر الہ اضا وھي الأمة المتخذة للوطءء واشترط الفقھاء 
فی صدق هلذہ التسمیة حصول الوطء ولو مرةء سمیت بذلك لأنھا مشتقة 
من التسرر وأصله من السر؛ وھو من آسماء الجماع ویقال لە الاستسرار 
ْضَاء رَاطلت علیا ذلك لانھا في الغالب یکتم آمرھا عن الزوجةء والمراد 
بالاتخاذ الاقتناءء وقد ورد الآأمر بذلك تنا فی حلیث اي الدرداء 
نپ قوغاً (علیکم بالسراري فإنھن مبارکات الأرحام) أخرجه الطبراني 
وإسنادہ واہء ولأحمد من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص مرفوعا: 
(انکحوا أمھات الأولاد فاإني أباھي بکم یوم القیامة) وإسنادہ اأُصلح 
من الأول لكنە لیس بصریح في التسري؛ انتھی بزیادة من (القسطلانيی)''. 

قولە: (ومن اعتق جاریة ٹم تزوجھا) عطف ہذا الحکم علی الاقتناء؛ 
لأنه قد بقع بعد التسري وقبلهء وأول أحادیث الباب منطبق علی ھذا الشق 
الثائي. 

ٹم قال الحافظ''' بعد حدیث الباب: وفيه دلالة علی مزید فضل 
من أعتق أمته ثم تزوجھا سواء أعتقھا ابتداء لل و لسہب؛ وقد بالغ قوم 
فکرھوہ فکأنھم لم یبلغھم الخبرہ فمن ذلك ما وقع في روایة عشیم عن 
صالح بن صالح الراوي المذکور وفيه قال: رأیت رجلاً من أھل خراسان 
سأل الشعبي فقال: إن من قبلنا من أھل خراسان یقولون في الرجل إذا اأعتق 
اُمته ثم تزوجھا : فھو کالراکب بدنتهء فقال الشعبيی... فذکر ھذا الحدیث: 
وآخرج الطبراني بإسناد رجاله ثقات عن ابن مسعود أنە کان یقول ذلك؛ 
وأآخرج سعید بن منصور عن ابن عمر مثلهء وعند ابن أبي شیبة بإسناد 
صحیح عن أنس: أنه سئل عنه فقال: إذا أعتق أآمتہ لل تعالی فلا یعود فیھاء 
الشی: 


.)٥٥١/١١( ففتح الباري؛ (۹/٦۱۲ء ۱۲۷)ء وفإرشاد الساري)‎ )١( 
.۲۱۲۷ /۹( ففتح الباري)‎ )۲( 








۷۔ کتاب النکاح ا سے سا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قلت: وقصة سؤال الخراسانيی أخرجھا مسلم أیضاً فی (صحیحہ) 
ولعل الإمام البخاري أشار إلی الرد علی هذہ الروایات المرویة عن 


(باب من جعل عتق الأمة صداقھا) 

قال الحافظ''': کذا أوردہ غیر جازم بالحکمء وقد أُخذ بظامرہ 
من القدماء سعید بن المسیب والنخعي وطاوس والزھري؛ ومن فقھاء 
الأمصار الثوري وأبو یوسف وأحمد وإسحاق قالوا: إذا أعتق أمته علی أن 
یجعل عتقھا صداقھا صح العقد والعتق والمھر علی ظاھر الحدیث؛ وأجاب 
الباقون عن ظاھر الحدیث بأجوبة أقربھا إلی لفظ الحدیث : أنە أعتقھا بشرط 
ان یتزوجھا فوجبت لە علیھا قیمتھا وکانت معلومة فتزوجھا بھاء ویؤیدہ قوله 
في روایة عبد العزیز بن صھیب: سمعت انساً لہ قال: ١سبی‏ النبي قَ 
صفیة فأعتقھا وتزوجھاء فقال ثابت لآنس ظلله : ما أصدتھا؟ قال: نفسھا 
فأعتقھا)ء ھکذا أخرجه المصنف في المغازيء وفي روایة حماد عن ثابت 
وعبد العزیز عن نس في حدیث قال: واصارت صفیة لرسول اللہ قلهُ ٹم 
تزوجھا وجعل عتقھا صداقھاء فقال عبد العزیز لثابت: یا أہا محمد أنت 
سال اتا ما أمھرھا؟ قال: أمھرھا نفسھا فتبسم)ء فھو ظاھر جداً في أن 
الیجتول مھرا مو لق الع فالتازیل الارك لا با ص٢۲‏ طاله لحاناایت 
وبین القواعد حتی لو کانت القیمة مجھولة فإن فی صحة العقد بالشرط 
التافْر و اعت الغافضت ۱ 

وقال آخرون: بل جعل نفس العتق المھر ولکنە من خصائصه؛ وممن 
جزم بذلك الماوردي؛ وقال آخرون: قوله: (أعتقھا وتزوجھا) معناہ: أعتقھا 
ثم تزوجھاء فلما لم یعلم أنه ساق لھا صداقاً قال: أصدقھا نفسھاء أي: 
لم یصدقھا شیئاً فیما أعلمء ولم ینف أصل الصداق؛ ومن ثم قال أبو الطیب 


.)٦۳۰١ افتح الباري) (۱۲۹/۹ء‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري یں ا ۷۔ کتاب النکاح 
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الطبري من الشافعیة وابن المرابط من المالکیة ومن تبعھما: إنه قول 
آنس ظل4ء قاله ظناً من قبل نفسه ولم یرفعهء ورہما تآأیّد ذلك عندھم ہما 
أخرجه البیھقی من حدیث أمیمة - ویقال: أمة اللہ - بنت رزینة عن أمھا: ان 
النبي قَلٍ أعتق صفیة وخطبھا وتزوجھا وآمھرھا رزینةء وکان آتی بھا مسبیة 
من قریظة والنضیرء وھذا لا یقوم بە حجة لضعف إسنادہء ومن المستغربات 
الترمذي بعد أن أآخرج الحدیث: وھو قول الشافعيی وأحمد وإسحاق؛: 

: وکرہ بعض أھل العلم أن یجعل عتقھا صداقھا حتی یجعل لھا مھراً 
سوی العتق٠؛‏ والقول الأول آصح؛ وکذا نقل ابن حزم عن الشافعي؛ 
والمعروف عند الشافعیة أن ذلك لا یصح لکن لعل مراد من نقله عنه صورة 
الاحتمال الأول؛ إلی آخر ما ذکر الحافظ . 

قال القسطلاني''': وقد تمسك بظاھر الحدیث أبو یوسف وأحمد 
فقالا: إذا أعتق أمته علی ان یجعل عتقھا صداقھا صح العقد والعتق والمھر 
علی ظاھر الحدیث؛ انتھی. 


١٤(‏ ۔ باب تزویج المغسر) 
قال الحافظ''': تقدم في أوائل کتاب النکاح: (باب تزویج المعسر 
الذي معه القرآن والإسلام) وہذہ الترجمة أخص من تلك وعلق ھناك حدیث 
سھل الذي أوردہ فی ہذا الباب مبسوطاًء وسیأتی شرحہ بعد ثلاثین باباً. 
قولە: (لقوله تعالی: فان یکُوا فُمَباَ بْْيهھِمْ ا من مَصوہ [النور: )]٣۲‏ ہو 
تعلیل لحکم الترجمة: ومحصله ان الفقر في الحال لا یمنع التزویج 
لاحتمال حصول المال في المال؛ والل تعالی أعلمء انتھی. 


ےرہ 


قلت : والظاهر عندي فی غرض الترجمة أن المصنف أراد دفع توهھم 


)١(‏ ١إرشاد‏ الساري) .)٦١١//١(‏ (۲) شح الباريی) (۹/ ۱۳۱)۔ 








۷۔ کتاب النکاح )۷۸) الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
ےس ت سے ش و ےس سس جح شس سے تن شطسسىطےکےےتکےےےےتے سىعسسشے سے ہت ۱ سے ےتۃجے ےےمےمےے‫و سممئسسسسشسہجہی٦ىش+ىصےججچسس‏ ےم جا سشہشمششخجچتر 


رچسوطجے صا ا حم رک ہے .ْٛہ۔ ص7 ک8 
عز اسمہ : ہ8 ولیستمفف الین لا بجدون نکاما حیٰ بَغنيہم ال ین فضلا یچ [النور: ]۳٣‏ 


فإنه یشیر إلی أن المعسر لا ینکح ما دام معسراًء فأراد الإمام البخاري بھذا 
الباب بیان الجواز. 


١(‏ ۔ باب الأکفاء فی الدین) 

قال الحافظ“'': جمع كُفْءِ بضم أوله وسکون الفاء بعدھا ھمزة: 
المثٹل والنظیر واعتبار الکفاءة فی الدین متفق عليه فلا تحل المسلمة للکافر 
أصلاً۔ ۱ 

فسسولے: (لملَثو آری خَلى ین المکہ برا فَجَمَلم کا وک الڑی ہے 
[الفرقان: ٥٤])ء‏ قال الفراء: النسب من لا یحل نکاحه والصھر من یحل 
نکاحە فکأن المصنف لما رأی الحصر وقع بالقسمین صلح التمسك 
بالعموم لوجود الصلاحیة إلا ما دل الدلیل علی اعتبارہ وھو اسنثناء الکافر 
وقد جزم بأن اعتبار الکفاءة مختص بالدین مالكء ونقل عن ابن عمر 
وابن مسعود ومن التابعین عن محمد بن سیرین وعمر بن عبد العزیز؛ واعتبر 
الکفاءة في النسب الجمھور. 

وقال أبو حنیفة: قریش أکفاء بعضھم بعضاً والعرب كکذلك؛ وھو وجه 
للشافعیةء وقال الثوري: إذا نکح المولی العربیة یفسخ النکاحء وبە قال 
أحمد في روایةء وتوسط الشافعي فقال: لیس نکاح غیر الأکفاء حراماً فأراد 
بە النکاحء وإنما هو تقصیر بالمرأأة والأولیاء فإذا رضوا صح ویکون حقا 
لھم ترکوہء فلو رضوا إلا واحداً فله فسخه. 

قال الحافظ'': ولم یثبت في اعتبار الکفاءة بالنسب حدیثء إلی آخر 
فا ڈگی: 

وبسط الکلام علی مسألة الکفاءة فی ھامش االلامع) وفیە*”: قال 


.)۱۳۳ /۹( سح الباريی)‎ )٢( .)۱۳۲ /۹( افتح الباری)‎ (١) 
۔)٦/۸( ۔- ٢٦۲)ء وہہذل المجھود)‎ ۲٥٦۸ /۹( دلامع الدراريی)‎ )٢( 
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الشیخ ابن القیم: وقد تنازع الفقھاء في أُوصاف الکفاءة فقال مالك في 
ظاھر مذھبه: إنھا الدینء وفی روایة عنە: إنھا ثلائة: الدین والحریة 
والسلامة من العیوبء وقال ھت هي النسب والدینء وقال أحمد في 
روایة عنه: هي الدین والنسب خاصةء وفي روایة أآخری: ھی خمسة: 
الدین والنسب والحریة والصناعة والمالء إلی آخر ما قالء وفی (البذل): 
زتلعب اِلِعَلية آن الکقاع تم ٹیا ین اکنا آ۵7یھءھء۳" وباقی 
العرب أکفاء بعضھم بعضاء وحریة وإسلاماً ودیانةً ومالأء وتعتبر للنساء 
لا للرجال؛ لآأن النصوص وردت فی جانب الرجال خاصةء إلی آخر 
ما ذکر. ۱ 

وقال القسطلاني''': الکفاءة معتبرة في النکاح لما روی جابر أنہ لا 
قال: ٢لا‏ لا یزوج النساء إلا الأولیاء ولا یزوجن من غیر الأکفاء) ولآن 
النکاح یعقد للعمر ویشتمل علی أغراض ومقاصد کالازدواج والصحبة 
والألفة وتأسیس القرابات؛ ولا ینتظم ذلك عادة إلا بین الأکفاءء وقد جزم 
مالك رحمه اللہ تعالی بأن اعتبار الکفاءةۃ مختص بالدینء لقوله عليه الصلاۃ 
والسلام: (الناس سواء لا فضل لعربي علی عجمي:؛ إنما الفضل بالتقوی) 
وقال تعالی : ٭ِلإإنَ اُکرنم ند الہ اکر نک کہ [الحشراع 016ر ا سیت ات 
المراد فی حکم الآخرة وکلامنا فی الدنیاء انتھی: 


وکتب الشیخ تن سای ی (اللامع) کاو ری ران ری و نے 
المَاو بش ٭ إیراد الروایة في ھذا الباب مع إیراد الایة قبلھا إشارة منە إلی أن 
المناكحة جائزۂ فیما ہین من لیسوا أکفاء إلا أن اعتبار الگفوؤء والنسب 
أفضل؛ لآن اللہ تعالی مدح بالنسب فلا یخلو اعتبارہ عن مصالح وفوائد وإن 
لم یکن أمراً لا بد لە منەء کیف وقد أنکح أبو حذیفة سالماً وکان مولاہ 
بنت أخيه هندء وکذلك ضباعة کانت تحت المقدادء وکذلك الأمر في 


.)۲٦٢ ۔‎ ۲٥۸/۹( ؛الامع الدراري؛‎ )٢( .)٦١٤/١١( الساري)‎ داشرإ١‎ )١( 








۷۔ کتاب النکاح چرجوت آ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


قوله: افاظفر بذات الدین) یرجح اعتبار الدین علی النسب؛ وکكکذلك 
قوله للا : (ھذا خیر من مزء الأرض مثل مذا) أشار إلی أن اللین مو 
المرجح القابل المزید الاعتناءء فالمتدین أفضل من غیرہ وإن کان آدون منه 
فی النسب والمالء وإذا کان خیراً منە کان الإنکاح منە أفضل فعلم بذلك 
ان الأحق بالاعتناء في الکفاءة هو الدین؛ انتھی. 


(١١۔‏ باب الأکفاء فی المالظ) 


بسط الکلام علی المسألة فی ہامش ەااللامع)''' فارجع إليه لو شئت 
شا 

وقال القسطلانی'': واختلف فیه والأشھر عند الشافعیة أنه لا أثر لە 
في الکفاءةء فالمعسر کفء للموسرۃ لن المال غاد ورائح ولا یفتخر بە 
اأمل المروءات والبصائر نعم لو زوج الولي بالإجبار مولیته معسراً بغیر 
رضاھا بمھر المثل لم یصح النکاح؛ لنه بخس حقھا کتزویجھا بغیر کفء؛ 
نقله فی (الروضة) عن فتاوی القاضی؛ ومنعه البلقینیء وقال الزرکشی: هو 
تی ظا اعتبار الیسار مع نہ ۳ عن عامة الافینائ عدم افمانت 
انی 

ونقل صاحب (الاإفصاح) فیما حکاہ في (الفتح) عن الشافعي أنه قال: 
الکفاءة في الدین والمال والنسب؛ وجزم باعتبارہ أبو الطیب والصیمري 
وجماعةء واعتبرہ الماوردی فی أھل الأمصار وخص الخلاف بأھل البوادي 
رای ااوسامریی اس زی الام ای 

وقد تقدم في الباب السابق تفصیل الخلاف في الأوصاف التي تعتبر 
فی الکفاءةء ثم إنھم اختلفوا أُن الکفاءة من حق العبادء والأوجه عندي أنھا 
فی الدین من حق اللہ وفي البواقی من حق العبد یسقط بالرضا. 


.)٦٢٤ /۱۱( ف(إرشاد الساري)‎ )۲( .۲۲٦٢ /۹( الامع الدراري؛‎ )١( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري وت ۷۔ کتاب النکاح 


۱ 
۱ 


(۱۷۔ باب ما یتقی من شوم المرأة) 

قال الحافظ''': الشؤم بضم المعجمة بعدھا واو ساکنة وقد تھمز وھو 
اشن تال امت پکتا رت کتا: 

قولے: (وقولے تعالے: ۶اک بن اَرَيْيخ تَازلیك مَدزا لُک 
[التغابن: )]٤١‏ كأنه یشیر إلی اختصاص الشوؤم ببعض النساء دون بعض مما 
دلت عليه الایة من التبعیض؛ وذکر في الباب حدیث ابن عمر من وجھین 
وحدیث سھل من وجہه آخرء وقد تقدم شرحھما مبسوطاً في کتاب الجھادںس 
وقد جاء فی بعض الأحادیث ما لعله یفسر ذلك؛ وھو ما أخرجه أحمد 
وصححه ا حبان والحاکم من حدیث سعد مرفوعاً: (من سعادة ابن آدم 
ثلائة : المرأةۃ الصالحة والمسکن الصالح والمرکب الصالح؛ ومن شقاوة 
ابن آدم ثلائة : المرأة السوء والمسکن السوء والمرکب السوء6. 


تقی الدین السہکيی: فی إیراد البخاری ھذا الخدیث عقب خدیٹي ابن عمر 
وسھل بعد ذکر الاأیة في الترجمة: إشارة إلی تخصیص الشؤم بمن تحصل 
منھا العداوۃ والفتنةء لا کما یفھمە بعض الناس من التشاؤم بکعبھا'' أو أن 
لھا تأئیراً فی ذلكء وھو شيء لا یقول بە أحد من العلماء ومن قال: إنھا 
سبب في ذلك فھو جاھل؛ إلی آخر ما ذکر۔ 

قلت: وھو الاوجه عندي؛ یعني: ان المراد بالشؤم الوارد في 
الأحادیث ما تدل عليه الاأیة من کونھا ذات عداوۃ للزوج . 


(۱۸۔ باب الحرۃ تحت العبد) 


قال الحافظ''': أي: جواز تزویج العبد الحرةء إن رضیت بەء أورد 


.۲٦۱۳۸ ففتح الباري؛ (۱۳۷/۹ء‎ )١( 


)٢(‏ وفي بعض النسخ بدلە بعینھا وھو الأوضحء (ز). 
)٣(‏ افتح الباری) (۱۳۹/۹). 
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فیە طرفا من قصة بریرةۃ حیث خیٔرت حین عتقت؛ وسیاتبی شرحہ مستوفی في 
کتاب الطلاق: وھو مصیر من ا لمصنف إلی أن زوج بریرة حین عتقت کان 
عبداء انتھی . 


وکتب الشیخ في ڈاللامع)'': (باب الحرة تحت العبدا وھذا لا يثبت 
بالروایة الموردة فيه الا إذا 2 ما ذھبت إليه الشافعیة من أن زوجھا کان 
حین عتقھا عبداًء انتھی . 


وفی ھہامشهہ توضیح المسألة کما بسط في (الآوجزا: أنھم اختلفوا 
فی مسألة خیار العتق وھی أُن الأمة إذا عتقت وکان زوجھا عبداً فللأمة 
ات تاد فا لکن 21 کاو ھا سو 0لاس الا ات ا ار 
لھا عند الأئمة الثلائة وغیرهم؛ وذھبت جماعة منھم الشعبي والثوري 
والنخعي والحنفیة إلی ثبوت الخیار لھاء ومبنی الاختلاف بینھم هو 
اختلافھم في علة الخیارء فعلتھا عند الائمة الثلاثة عدم الکفاءةء ولذا 
قالوا: إن الزوج إذا کان حراً فالکفاءة ثابتة فلا خیار لھا حینئلِ بخلاف 
ما إذا کان عبداأء وعندنا الحنفیة علة الخیار ملکھا بضعھا فإن الأمة قبل 
ذلك کانت محلاً للطلاقین فقطء وبعد العتق صارت محلاً للثلاث وھذہ 
العلة أولی لکونھا مستفادة من قوله قللهُ لبریرة حین عتقت: ا ملکت 
بضعك فاختاري) ثم اختلفت الروایات فی زوج بریرةۃ حین عتقت هل 
کان حراً أو عبداء ورجح الائمة الثلاثة روایة کونە عبداً لکونھا موافقة 
لآصلھمء ورجحت الحنفیة روایة کونە حراً إلی آخر ما بسط في ھامش 
(اللامع). 


قلت: ومیل المصنف إلی مسلك الجمھور وقد ترجم فیما سیأتي (باب 
غیار الآمة تخت العید1: 


.)٦۱۳۹/۱۱( فلامع الدراري؛ (۹/ ۹٦۲)ء  اٗوجز المسالك)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري اسیو ا ۷۔ کتاب النکاح 


۱ 
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(۱۹۔ باب لا یتزوج اکثر من أربع, 
لقوله تعالی: می وَثْلَتَ وَرم>ہ) 

قال القسطلاني'': کما اتفق عليه الأربعة وجمھور المسلمینء وأجاز 
الروافض تسعاً من الحرائر وکذا المدبرة وأم الولدء ونقل عن النخعي 
وابن أبي لیلی؛ لآنە بیّن العدد المحلل بمثنی وثلاث ورباع بحرف الجمع؛ 
والحاصل عن ذلك تسع؛ وقد تزوج عليه الصلاة والسلام تسعاًء والأصل 
عدم الخصوصیة إلا بدلیل وأجاز الخوارج ثمان عشرۃ لآن مثنی وثلاث 
ورباع معدول عن عدد مکرر علی ما عرف في العربیة فیصیر الحاصل ثمانیة 
عشر؛ وحکي عن بعض الناس إباحة أيٗ عدد شاء بلا حصر للعمومات 
من نحو ِلفَادکہُا ما طابَ ل کہ ولفظ ٭لامثٛیہ إلی آخرہ تعداد عرفي لا قیدء 
إلی آخر ما بسط. 

وقال الحافظ*': آما حکم الترجمة فبالإجماع إلا قول من لا یعتد 
بخلافه من رافضی ونحوہہ وأما انتزاعه من الاآیة فلآن الظاھر منھا التخیبر 
ین الاعداد المذکورة بدلیل قوله تعالی في الایة نفسھا: ئن خِلْخٌ آ مرا 
اَل پ4 [النساء: ]٣‏ ولآن من قال: جاء القوم مثنی وثلاث ورباع؛ أراد أنھم 
جاؤوا اثنین اثنین وثلاثة ثلاثة وأربعة ربعةء فالمراد تبیین حقیقة مجیئھم 
وأنھم لم یجیئوا جملة ولا فرادیء وعلی ھذا فمعنی الایة انکحوا اثنتین 
اثنتین وثلاثة ثلاثة وأربعة اربعق فالمراد الجمیع لا المجموع؛ ولو آرید 
مجموع العدد المذکور لکان قوله مثلا: تسعاً أرشق وأبلغ وأیضاً فإن لفظ 
مثنی معدول عن اثنین اثنین کما تقدم تقریرہ في تفسیر سورة النساء فدل 
إیرادہ أُن المراد التخییر بین الأعداد المذکورة واحتجاجھم بأن الواو 
للجمع لا یفید مع وجود القرینة الدالة علی عدم الجمع؛ وبکونە 8ل جمع 
بین تسع معارض بأمرہ پل من آسلم علی آکثر من أربع بمفارقة من زاد علی 


)١(‏ فاإرشاد الساريی) )٢( .)٦۲۸/۱۱(‏ ففتح الباري) (۱۳۹/۹)۔ 
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الأربعء وقد وقع ذلك لغیلان بن سلمة وغیرہء کما خرج في کتب السنن: 
فدل علی خصوصیتہ قّلا بذلك . 

رو ول نع شی وثات ورک [فاطر:١]ء‏ تقدم الکلام عليه في 
تفسیر فاطرء وھو ظاھر في أُن المراد بە تنویع الأعداد لا أن لکل واحد 
من الملائکة مجموع العدد المذکور . 

قوله: (وقال علي بن الحسین) أي : ابن علي نت ای طالب لیعنيی مثنی 
أُو ثلاث أُو رباع) راد ان الاو می أٌَ فھي للتنویع و ھی عاطفة علی 
من النساء ثلاث إلخء وھذا من أحسن الادلة في الرد علی الرافضة لکونە 
من تفسیر زین العابدین وھو من آئمتھم الذین یرجعون إلی قولھم ویعتقدون 
عصمتھم انتھی . 

و 
(٢٣۔‏ باب: مکحم : ٹم ای زنک کہ [النساء: )]۲٢‏ 

قال الحافظ''': هذہ اترک وثلاٹ تراجم بعدھا تتعلق بأحکام 

الرضاعة؛ ووقع ھھنا في ؛ بعض الشروح: (کتاب الرضاع) ولم رہ فی شيء 


من الاأصول؛ وَأشنانِ بقوله: : لاویحرم.. ٠‏ إلخ ان الذي فی الایة بیان 
بعض من یحرمه بالرضاعة ود :یٹ ذلكف المّنّة ووقع في في روایة 


الکشمپھنی : :ویحرم ہن من الرضاعةف انتھی . 


(ا؟ ۔ باب من قال: لا رضاع بعد حولین) 
قال الشرٌاح: غرض الترجمة الرد علی الإمام آبي حنیفة في قوله: إن 
اکثر مدة الرضاع ثلاثون شھرا. 
والأوجە عندي : ان الغرض من الترجمة الرد علی رضاعة الکبیر فقد 
ترجم الإمام أبو داود علی حدیث الباب: ( باب في رضاعة الکبیراء قال 


.٦٦٤٤ /۹( ففتح الباري)‎ )١( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري کچ ہی ا ۷۔ کتاب النکاح 
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الشیخ في ڈالبذل)''': وإليه ذھبت عائشة وعروۃ بن الزبیر وعطاء بن أبي رباح 
واللیث بن سعد وابن علیةء وحکاہ النووي عن داود الظاهري؛ وإليه ذھب 


ابن حزم انتھی ۔ 

فھھنا مسألتان: الأولی: اختلافھم في أقصی مدۃ الرضاعء وھي التي 
ذکرھا الشوّٗاح ھھناء والژثانیة : مسألة رضاعة الکبیر. 

قال الحافظ''': أشار بھذا إلی قول الحنفیة: إن أقصی مدۃ الرضاع 


معرصوئور ہے ے او کےا ہور۔ صویے 
۱ ٤ھ‏ 


ثلاثون شھراأء وحجتھم قوله تعالی : هِلوَحَلُ وَفصَلٌ تَلثونَ شہر اہ [الاحقاف: 
٥‏ ئي: المدة المذکورۃ لکل من الحمل والفصال؛ وھذا تأویل غریب: 
والمشھور عند الجمھور أنھا تقدیر مدة أقل الحمل وأکثر مدة الرضاع؛ وإلی 
ذلك صار أبو یوسف ومحمد بن الحسن ویؤید ذلك ان أہا حنیفة لا یقول: 
إن أُقصی الحمل سنتان ونصف؛ وعند المالکیة روایة توافق قول الحنفیة 
لکن منزعھم في ذلك أنە یختفر بعد الحولین مدة یدمن الطفل فیھا علی 
الفطام؛ لان العادة أن الصبي لا یفطم دفعة واحدةء بل علی التدریج في 
أیام قلیلاتء فللایام التيی یحاول فیھا فطامہ حکم الحولینء ثم اختلفوا فيی 
تقدیر تلك المدةء قیل: یغتفر نصب سنة؛ وقیل: شھرانء وقیل: شھر 
ونحوہ وقیل: أآیام یسیرةء وقیل: شھر؛ وقیل: لا یزاد علی الحولین؛ 
وھي روایة ابن وھب عن مالك؛ وبە قال الجمھور: ومن حجتھم حدیث 
ابن عباس رفعه: الا رضاع إلا ما کان في الحولین) آخرجه الدارقطني 
وقال: لم یسندہ عن ابن عیبنة غیر الھیٹم بن جمیل وھو ثقة حافظء إلی آخر 
ما بسط في فروع المسأَلة. 

رثال السطلات ی7 :وق ورد ظراغ اعافیی سك بھا العغلاف 
فذھب الشافعي والجمھور إلی إناطة الحکم بالحولین بالأملة من تمام 


.)۱٤٤/۹( ّح الباريی)‎ )۲( .)٦٦٦ /۷( ا(ہذل المجھود)‎ )١( 
.)٦١۷//۱۱( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








۷۔ کتاب النکاح )۲)۸ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 
ےجس تمس جے شف سس مس شتشىے ‏ ش0ط کے ے ے ےےےےےےےے تسچ سکےےاسشت ۱ ے.ىے۔۔۔ےھ ‏ اس جج مسےججحجچسِى مجچچس جج مشچ ے سس سچھسي چھ شش شس شچچر 


انفصال الولدء وعن أبي حنیفة إناطته بحولین ونصف٠‏ وعن زفر بثلاثةء وعن 
مالك بزیادة أیام بعد اتا وعنه بزیادة شھر وشھرین؛ وروایة بثلاثة آشھر 
لأنه یختفر بعد الحولین مدة یدمن فیھا الطفل علی الفطام لآأن العادة ان الطفل 
لا یفطم دفعة واحدة بل علی التدریج؛ وقیل: لا یزاد علی الحولینء وھو 
روایة ابن وھب عن مالك وبه قال الجمھور: لحدیث ابن عباس عند 
الدارقطني مرفوعاً: الا رضاع إلا ما کان في الحولین)ء وللترمذي وحسنە: 
الا رضاع إلا ما فتق الأمعاءء وکان قبل الحولین)ء وأما حدیث سھهلة السابق 
بعضه فی اباب الأکفاء في الدین) أُنھا قالت: یا رسول اللہ إنا کنا نری سالما 
درو آ0 لاق ساد علمت ناذا کان تی ۷ تال ارب خمس 
تس مس لہس انت 517 فاجاب عنه الشافعي 
وغیرہ بأنه مخصوص بسالمء قال القاضي: ولعل سھلة حلبت لبنھا فشربهہ 
من غیر أن یمص ثدیھا ولا التقت بشرتاهماء قال النوويی: وھو حسن؛ 
ویحتمل [أنہ] عفيی عن مسە لحاجة کما خص بالرضاعة مع الکبرء انتھی . 

قوله: (وما یحرم من قلیل الرضاع وکثیرہ) تمسکاً بعمومات أحادیث 
کحدیث الباب؛ وھو قول مالك وأبي حنیفة ومشھور مذھب أحمدء وذھب 
آخرون إلی ان الذي یحرم ما زاد علی رضعة؛ وورد عن عائشة عشر 
رضعات؛ أخرجه مالك في (الموطأ١ء‏ وعنھا أیضاً: سبعء أخرجہ ابن أبي 
خیثمة بإسناد صحیحء وعنھا أیضاً في مسلم: ہکان فیما أنزل من القرآن 
عشر رضعات معلومات ثم نسخن بخمس رضعات محرمات٢‏ الحدیث؛ 
وإلی هذا ذھب إمامنا الشافعی رحمہ اللہ تعالیء انتھیء قاله القسطلانی'''. 

فی هھامش النسخة (الھندیةا عن الکرماني : مذھب البخاري أُن الحرمة 
تثبت برضعة واحدة وعليه أبو حنیفة ومالك وقد صرّح في الترجمة بە؛ 
انتھی: 


)١(‏ ف(إرشاد الساري) (۲۳۷/۱۱) واشرح الکرماني) (۱۹/ ۸۰)۔ 
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٣٢(‏ ۔ باب لبن الفقحل) 

قال القسطلاني''': بفتح الفاء وسکون الحاء المھملة: الرجل أي 
غل لیت عریة الرضاع یه ومن الرضیع ویسیر زلنا لە آم:ل9؟ وَسیة الین 
إلیه مجاز لکونە سبباً فیەء ثم قال بعد حدیث الباب : وفیه دلیل علی ان لبن 
الفحل یحرم حتی تثبت تثبت الحرمة فی جھة صاحب اللبن کما تثبت فی جانب 
المرضعةء فإن النبي قِاِ آثبت عمومة الرضاع وألحقھا بالنسب لأن سبب 
ا0 مر ناف الصل ایر ا شا جب اؤگرت الرضاظ پھبا سرلتا 
أشار ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما بقوله: المروي عند ابن أبي شیبة: 
اللقاح واحدء وھذا مذھب الشافعي وأبي حنیفة وصاحبيیه ومالك وأحمد 
کجمھور الصحابة والتابعین وفقھاء الأمصارء وقال قوم منھم ربیعة الرأي 
وابن علیة وابن بنت الشافعي وداود وأتباعه: الرضاعة من قبل الرجل 
لا تحرم شیتاء واحتج بعضھم لذلك بأن اللبن لا ینفصل من الرجل واإنما 
ینفصل من المرأة فکیف تنتشر الحرمة إلی الرجل؟ وأجیب بأنه قیاس في 
مقابلة النص؛ فلا یلتفت إليهەء وھذا الحدیث سبق في کتاب الشھادة 
انی 

وقال او ا وفی الحدیث ان لبن الفحل یحرم فتنتشر الحرمة 
لمن ارتضع الصغیر بلبنه فلا تحل لە بنت زوج المرأة التي أآرضعته من غیرھا 
مثلاً ۔ 

ٹم قال جو یت بھذہ المسألة: وحجتھم في ذلك قوله 

مك 00 مٌ لق اَرِسَمتَک یہ [الساء: ]٢٢‏ ولم یذکر العمة ولا البنت 
کاذگرسا فی اسب امو ایات ضس الَقی الاک الا یدن عان 
نفيی الحکم 7 غذآذئ :را سیا وذ جاءت الأحادیثٹ الصحیحة 
العمسوںن علیت اقاتت ای مشفرا: 


۔)۱٥١‎ /۹( )مم (فتح الباريی؛‎ .)٥٦٣۳٤۹ ء٣۳۸/١(( الساري)‎ داشرإ١ا‎ )١( 
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(۴ ۔ باب شھادة المرضعة) 

قال الحافظ''': أي: وحدھا وقد تقدم بیان الاختلاف في ذلك في 
کتاب الشھادات واترت ابن بطال ھنا فنقل الإجماع علی أن شھادة المرأة 
وحدھا لا تجوز في الرضاع وشبھە؛ وھو عجیب منە؛ فإنه قول جماعة 
من السلف حتی أن عند المالکیة روایة أنھا تقبل وحدھا لکن بشرط فشو 
ذُلك نی الجراتہ اتی 


وقد تقدم بیان مذاهہب الأئمة في کتاب الشھادات فارجع إليه لو 


چوہ مہ ٠ہ‏ ص صا 

وقوله تعالی: نِم عَلَََحَیٌَ کک کٹ ۴۰...) إلیخ 

قال العلامة ہا قد ال غال اھپتاالَکسرناٹ من النَِا 
وھن آربع عشرة امرأة: سبع من نسب وسبع بسبب؛ فالسبع التيی من نسب 
هي قولہ: فلخرت مَتصظم أکهکچہ إلی فولہ: طوَبَنات الذت کہ تم بسط 
العینيی تلك السبعةء وأما السبع التي من جهة السبب فھي من قوله تعالی: 
لمکم ایی اسنہ إلی آخر الایةء ثم بسطھا مع ذکر الاختلاف 

قولە: (وقال آنس: لا یری باساً أن ینزع الرجل جاریتہ...) إلخء قال 
الحافظ'”: وصله دسا انان فی کتاب 20 حا ساد بہ 
7 طوالتےکثٹ4: ات الأزواج الحرادر ا ت ات 
[النساء: ]٤٢‏ فإذا هو لا یری بما ملك الیمن ناب آن ینزع الرجل الجاریة 


۔)٢١/۱٤( معمدہ القاري؛‎ )۲( .)۱٥١ ء۱٥‎ /۹( افتح الباريی)‎ (١) 
.)۱٥١/۹( افتح الباری)‎ (۳( 
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من عبدہ فیطأھا واغشر جا اتی ابی شية مہ طریق آغری عن التینی تلفظط: 
ذزات الع لہ وگات کت ھا طلاقا> رالاکھ علی آ۵ المزاذ 


بالمحصنات رس 90 ھ70 حرامِ ون المراد بالاستثناء ء فی 
فولہ: فلإلا ما مَلک آ کنگو اليْساٹ آذا کی فزرضات تایٰ حاال 
لمن سباهنء انتھی . 


قلت: وما ذھب إليه نس لیس مذھباً لأحد من الأئمة الأربعةء نعم 
روي ذلك عن بعض الصحابة کما سیأتي في کلام الباجيیء کتب الشیخ في 
داللامع)۷''': قوله: الا یری بأساً أُن ینزمع..٠)‏ إلخء ذھب في تفسیر الآیة 
إلی أن المراد بما ملکت أیمانکم أن الرجل إذا أنکح جاریته عبدہ فله أن 
ینزعھا منە ویطلقھاء والجمھور علی أنە لا یملك المولی تطلیق أمتهء لقوله: 
(الطلاق لمن أخذ بالساق) ومحمل الایة السبایا اللاتي لھن آزواج فیطأهن 
بعد الاسراءت: اتھی: 

وفی ھامشه: وفی (الاوجزا: فی حدیث : (الموطأ) عن ابن عمر شا 
کان یقول: (من أذن - ان ینک فالطلاق بید العبد) الحدیث؛ قال 
الباجي: یرید أُن السید لا یملك أن یفرق بینە وبین زوجته ولا یوقع علیھا 
طلاقاء ولا یمنع العبد من إیقاع ذلك وإن کان لە منعه من النکاحء وبھذا قال 
جمھور الصحابة عمر وعلي وعبد الرحمٰن بن عوف؛ وبە اأخذ مالك 
وأبو حنیفة والشافعي وسائر فقھاء الحجاز والعراق؛ وروي عن جابر 
وعبد الله بن عباس أن الطلاق بید السیدء وقال غیرھما: إن کان جتے 
فالطلاق بید العبدء وإن کان اث قذراء سوخا فلا آ5 رق ھت 


قوله: (وجمع عبد اش بن جعفر) أَي: ابن أبي طالب اہین بنت علي 
وامرأة علي) قال الحافظ''': فإنه أشار بذلك إلی دفع من یتخیل أن العلة 


.)۲۸۱/۱۱( دفلامع الدراري؛ (۲۷/۹)ء و(اٗوجز المسالك)‎ )١( 
.۔)٤٤٥‎ ء٦٥‎ /١٤( افتح الباري) (۹/٥٥۱)ء وا(عمدة القاري)‎ )٢( 
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في منع الجمع بین الأختین ما یقع بیٹھما من القطیعة فیطردہ إلی کل قریبتین 
ولو بالصھارةء فمن ذلك الجمع بین المرأة وبنت زوجھاء والآأثر المذکور 
وصله البغوي في (الجعدیات) من طریق عبد الرحمٰن بن مھران أُنە قال: 
(جمع عبد اللہ بن جعفر بین زینب بنت علي وامرأةۃ علي لیلی بنت مسعودا. 


قوله: (ولیس فيه تحریم لقوله تعالی: طوَلبلَ لک کا ور یٹ4 
[النساء: )]٤٢‏ ھذا من تفقه المصنف وقد صرح بە قتادة قبله کما تری؛ وقد 
قال ابن المنذر: لا أعلم أحداً أبطل ھذا النکاحء قال: وکان یلزم من یقول 
بدخول القیاس فی مثل ھذا أن یحرمهء وقد أشار جابر بن زید إلی العلة 
بقوله: للقطیعةء أي: لآجل وقوع القطیعة بینھما لما یوجبه التنافس بین 
الضرتین في العادةء وقد أخرج أبو داود وابن أبيی شیبة من مرسل 
عیسی بن طلحة: نھی رسول ال ان تنکح المرأة علی قرابتھا مخافة 
القطیعةء وأآخرج الخلال بسندہ عن أبي بکر وعمر وعثمان أنھم کانوا 
یکرھون الجمع بین القرابة مخافة الضغائن؛ وقد نقل العمل بذلك عن 
ابن بی لیلی وعن زفر ایض ولکن انعقد الإجماع علی خلافهء نقله 
ابن عبد البر وابن حزم وغیرھماء انتھی من (الفتح. 

ونقل العینيی عن ابن بطال: قال ابن أبي لیلی: لا یجوز ھذا النکاحء 
وکرهە عکرمة؛ ونقل العیني أیضاً عن ابن بطال الکراھة عن مالك؛ قال: 
ولیس بحرام إنما هو لاآجل القطیعةء انۃ 

وتقدم عن الحافظ ان الإجماع قد انعقد علی خلافه وأنه لیس بمکروہ. 


۲٢(‏ ۔ باب قوله: ون بک الی نی خُمُو رسک ین فْسَيکم 
لق ارت مان خَلتم بہنٌ٭ [النساء: )]۲٢۳‏ 
م123 حم تیشودہ لسر ال بیة ؤشیر الم اد:بالدخول فانا الیة 
فھي بنت امرأة الرجل؛ قیل لھا ذلك لانھا مربوبةء وغلط من قال: هو 
من التربیةء وأما الدخول ففيه قولان: اأحدھما: أن المراد بە الجماع وھو 
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أُصح قولي الشافعي؛ والقول الآخر وھو قول الائمة الثلائة: المراد بە 
الخلوةء انتھی من (الفتم''. 

قوله: (ومن قال: بنات ولدھا...) إلخء کتب الشیخ فی (اللامم؛''' 
یعني بذلك: آن التحریم غیر مقتصر علی الربائب اللاتيی فی حجورہ بل 
تحرم بنت ولد زوجته وإن سفلت٠‏ انتھی . 

رق فغامۃ ا تی غلہف آن سینا ساقفت: الاولی 5 ال آشان 
إلیھا نات بقوله: (ومن قال: بنات ولدھا...) إلخء والثائیة: التيی 
ذکرھا بقوله: (وھل تسمی الربیبة.٢٠)‏ إلخء بسط الکلام علیھما فی ھامش 
اللامع . 

قوله: (وھل تسمی الربیبة وإِن لم تکن في حجرہ) قال القسطلانی”'' 
الجمھور: تسمی بە سواء کانت في حجرہ أم لا؟ لآأن ذکر الحجر خرج 
مخرج العادة لا مخرج الشرط؛ فھو تقیید عرفي لا تقیید للحکم؛ بدلیل قوله 
تعالی: لقن لج ککُوا مَکلشم بھرک تل جع عَم٭ (النساء: )۲٢‏ 
علق الإباحة بعدم الدخول فقطء ولو کانت الحرمة مقیدة بھما لتعلقت 
الإباحة بعدمھماء وقال علي شلللله: لا تحرم الربیبة إلا إذا کانت فی حجرہ 
لظاھر الایةء وقول علي ظلللہ ذا رواہ عنە ابن أبي حاتم في تفسیرہ وقال 
پة فا تر ئن الخطات فیا زراۃافة: آپر ید اتھی: 


رش ۔ باب قوله: 


ہے سے سک کم 


پڑوآن 5 کے ون کت ےن کین الا ماک سلف کہ (الساء: )]٢٢‏ 


9ً ت+ت.ھ0*+ اود فیه حدیث أم حبیبة المذکور لقوله: افلا تعرضن 
علي بناتکن ولا اأُخواتکن) والجمع بی بین الأختین ذ في التزویج حرام 


.)۲۷۸/۹( د؛الامع الدراري)‎ )٢( .)۱۱۸/۹( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٦٦١‎ /۹( ففنتح الباريی؛‎ )٤( .)٦٥۷ /۱۱( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 








۷۔ کتاب النکاح ا سط ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


بالاجماع؛ سواء کانتا شقیقتین؛ ام من اب ام من ا وسواء النسبي 
والرضاعی؛ واختلف فیما إذا کانتا بملك الیمین فأجازہ بعض السلف وھو 
روایة عن أحمد والجمھور وفقھاء الأمصار علی المنع ونظیرہ الجمع بین 
المرأة وعمتھا أُو خالتھاء وحکاہ النوويی عن الشیعةء انتھی . 


(۲۷ ۔ باب لا تنکح المر أۃ علی عمتھا) 

عبد الله بن المبارك بإسناد حدیث الباب؛ وکذا هو عند مسلم من حدیث 
أبيی هریرةء انتھی من (الفتح)''' مختصرا. 

وقال أیضاً : قال الترمذي: والعمل علی ھذا عند عامة أھل العلم 
لا نعلم بیٹھم اختلافاً أنه لا یحل للرجل أن یجمع بین المرأة وعمتھا 
و خالتھاء ولا أن تنکح المرأة علی عمتھا أو خالتھاء وقال ابن المنذر: 
لست أعلم في منع ذلك اختلافاً الیومء وإنما قال بالجواز فرقة من الخوارج؛ 
وإذا ثبت الحکم بالسُنَة واتفق أھل العلم علی القول به لم یضرہ خلاف 
من خالفه. 

وکذا نقل الإجماع ابن عبد البر وابن حزم والقرطبي والنووي؛ لکن 
استثنی ابن حزم عثمان البتی وھو احد الفقھاء القدماء من آُھل البصرةء وھو 
بفتح الموحدة وتشدید المثناۃ واستثنی النووي طائفة من الخوارج والشیعف 
واستثنی القرطبي الخوارج ولفظە: اختار الخوارج الجمع بین الأختین وبین 
المرأة وعمتھا وخالتھاء ولا یعتد بخلافھم لأنھم مرقوا من الدین؛ انتھی. 

وفي نقله عنھم جواز الجمع بین الاأختین غلط بیٔن: فان عمدتھم 
التمسك بأدلة القرآن لا یخالفونھا البتةء وإنما یردون الأحادیث لاعتقادھم 


.۲٦٦١ ء۱٦٦١‎ /۹( افتح الباري)؛‎ )١( 
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ابن دقیق العید: تحری یم الجمع بین المرأة وعمتھا عن جمھور العلماء 
ولم یعین المخالف؛ انتھی. 

سے لاثف ۷۷ تج کرت ات وا تق الات ات اب ا سز 
الجمع بین کل امرأتین لو فرضت إحداھما ذکراً لم تحل لە النکاح 
پالأغری فرط ذُلك آن تصور سس الطرفث انی 

(۲۸ ۔ باب الشغار) 

قان الحاحرة اافمطاان 2 مت شاف اف شنخار ا سار 
وسمّي شغاراً إما من قولھم: شغر البلد عن السلطان: إذا خلا عنهء لخلوہ 
عن المھرء وقیل: لخلوہ عن بعض الشرائطء وقال ثعلب : هو من قولھم: 
شغر الکلب : إٰذا رفع رجله لیبول؛ وفی التشييه بھذہ الھیئة القبیحة تقبیح 
للشغار وتغلیظ علی فاعلهء کأن کلا من الولیین یقول للآخر: لا ترفع رجل 

قوله: (والشغار أن یزوج الرجل ابنته أو مولیته من أخت وغیرھا...) 
إلیخء وقد اختلف الرواةۃ عن مالك فیمن ینسب إليه تفسیر الشغارء فالآکٹر 
لم ینسبوہ لأحدء ولذا قال الشافعي فیما حکاہ البهقي فی (معرفة السنن): 
۳7ھ تا بے تھی 
وفي اترك الحیل) من البخاري آنه من قول نافع وقال الباجي: ہو من جملة 
الحدیث: وبالجملة فإن کان مرفوعاً فھو المرادء وإن کان من قول الصحابی 
فمقبول لآنه أعلم بالمقالء انتھی . 

قال الحافظ*”: وقد اختلف الفقھاء هھل یعتبر في الشغار الممنوع 
ظاھر الحدیث في تفسیرہ؛ فإن فیه وصفین : احدھما تزویج کل من الولیین 


.)٥٥٤ ء٥٦٥١/١٤( ہف إرشاد الساري)‎ )۲( .)٢١٥٤٥/٥( (فیض الباريی)‎ )١( 
.٦٦٦١ /۹( ففتح الباري)‎ )۳( 








۷۔ کتاب النکاح ا ہے ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


ولیته للآخر بشرط أن یزوجه ولیتهء والثانيی خلو بضع کل منھما 
من الصداق؛ فمنھم من اعتبرھما معا حتی لا یمنع مثلا إذا زوج کل منھما 
الآخر بغیر شرط وإن لم یذکر الصداق؛ أو زوج کل منھما الآخر بالشرط 
وذکر الصداق؛ وذھب آکثر الشافعیة إلی أن علة النھي الاشتراك في البضع 
لآن بضع کل منھما یصیر مورد العقدء وجعل البضع صداقاً مخالف لإیراد 
عقد النکاِحء ولیس المقتضي للبطلان ترك ذکر الصداق لان النکاح یصح 
بدون تسمیة الصداق؛ إلی آخر ما بسط في فروع المسألة. 


وایا کویه قی خایش ۶الکر یب7۲7 قال التوری مرا عل یی آنہ 
بے مفالئ امسشاس جو بی بعضی نال الگا الا خی 
الشافعي یقتضي إبطالهء وحکاہ الخطابيی عن أحمد وإسحاق؛ وقال مالك: 
یفسخ قبل الدخول وبعدہ وفي روایة قبله لا بعدہ وقال جماعة: یصح 
بمھر المثلء وھو مذھب أبي حنیفةء وحکي عن الزھري واللیث وھو روایة 
عن أحمد وإسحاق؛ وبە قال أبو ثور وابن جریرء کذا في (البذل)ء انتھی. 


(۲۹ ۔ باب ھل للمرأة ان تھب نفضھا لأحد) 

اعلم أن في الترجمة والحدیث عدة مباحث: الأول: أن هبة المرأة 
نفسھا خاص بالنبي لق أو یعم غیرہ أیضا؟ وإليه أشار الإمام البخاري 
بقوله: (ھل) ویتفرع علی الثاني اختلافھم في ان النکاح بلفظ الھبة جائز أم 
لا؟ وھو البحث الثانيی؛ والبحث الثالث: ھل یجوز النکاح بغیر صداق کما 
یدل عليه لفظ الھبةء ویتضمن ھذا مسألتین : الأولی : هل یصح النکاح بغیر 
ذکر الصداق؛ والثانیة: ھل یصح بنفي الصداق أم لا؟ والآأنسب لھاتین 
المسألتین ما سیأتي من تبویب المصنف !باب التزویج علی القرآن وبغیر 
صداق) فنذکرھما ناك إن شاء اللہ تعالی۔ 


۔.)٦٦۹/۷( ہا الکوکب الدري) (۲/٥۲۳)ء واہذل المجھود)‎ )١( 
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والبحث الخامس: ما ذکرہ الشیخ قُدُس سرُہ في (اللامع؛''' إذ کتب: 
وفی کلام عائشة نوع اختصار من الراوي والأصل أنھا قطعت آول الکلام 
ٹم أُخذت فی الکلام وھو آنہ ق رخص في نسائهہ ولم یبق القسم واجبا 
عليهء ودلالة الایة علی ھذا المعنی ظاھرةء وأما إذا رید الاحتجاج علی 
جواز ھبة المرأأةۃ نفسھا علی أُن یکون ھذا هو المراد بقولھا فی: (ھواك) 
قھر نی قرلہ تعالی: ل اَل غَيْنَة نت مَكَّ نماک الآیۃ (الاعزاب+ ٥ء‏ 
وھو وإن لم یکن مذکوراً لكنە علی ھذا التقریر الثانی مرادء وکفت الإشارةۃ 
بذکر بعض الایةء انتھی. 

والأوجە عندي: أن المراد بآیة الإرجاء عدم نکاح الواہبات وھو أحد 
الأقوال المعروفة فی سبب نزول الایة وإن کانت مسٗآألة القسم أشھرء وھذا 
أحد الأبحاث الخمسة بسط الکلام علی تلك المباحث في هامش 
داللامع)''' فارجع إليه لو شئت التفصیل . 

راتا الاخجتال:ھلگر عیتا+ آماالث الااؤل۔ آضی ٢الرا‏ 
نفسھا ۔ فلا یجوز لغیر النبي قُ اتفاقاء ففي (الأوجزا عن الباجي: 
لا خلاف أنە لا یجوز نکاح بدون صداق لغیر النبي ُء والأصل في ذلك 
قوله تعالی: هوأمََ تُيْسَةَ ران وَعَبت تَفسہا٭ الایة إلی آخر ما بسط في 
ھامش (اللامع). البحث الثانيی جواز النکاح بلفظ الھبةء وھو مختلف بین 
الأئمة ففي (الاوجزاء قال الموفق: ینعقد النکاح بلفظ الاإنکاح والتزویج 
إجماعأء ولا ینعقد بغیرھماء وبھذا قال ابن المسیب وعطاء والزھري 
والشافعيی؛ وقال الثوري والحسن بن صالح وآبو حنیفة وأصحابه وأبو ور 
وأبو عبیدة وداود: ینعقد بلفظ الھبة والصدقة والتمليكء وقال مالك: ینعقد 
بذلك إذا ذکر المھر. 

(١)‏ (لامع الدراريی) (۲۸۹/۹)۔ 


)٢(‏ انظر: الامع الدراريی) (۲۸۲/۹ ۔ ۲۸۸)ء 8 أُوجز المسالك) (۱۰/٣۳۱)ء‏ افتح 
الباری) (۹/ ١٦٦)۔‏ 
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قال الحافظ : قولە: (باب ھل للمرأة أن تھب..٠)‏ إلخء أي: فیحل 
لە نکاحھا بذلك: وھذا یتناول صورتین : أحدھما مجرد الھبة من َ 
مھر والثاني العقد بلفظ الھبةء فالصورۃ الأولی ذھب الجمھور إلی بطلان 
النکاح وأجازہ الحنفیة والآوزاعي ولکن قالوا : یجب مھر المثلء ران 
الجمھور قوله تعالی: بحَالِصةً للک من دُون الزِن >ہ [الأحزاب: ]٤٥‏ فعدوا 
ذلك من خصائصہ َء وأنە یتزوج بلفظ الھبة بغیر مھر في الحال ولا في 
المالء انتھی . 

إلی آخر ما ذکر فيی امش (اللامع)ء في دلائل الفریقین . 


٣٣(‏ ۔ باب نکاح المحرم) 
قال الحافظ''': كأنه یحتج إلی الجواز لأنه لم یذکر في الباب شیئاً 
غیر حدیث ابن عباس في ذلك؛ ولم یخرج حدیث المنع كأنە لم یصح عندہ 
علی شرطہ؛ انتھی . 
اا0 خلافیة شھیرة تقدم شيء من الکلام علیھا فی (ہاب تزویج 
المحرم) من کتاب الحج؛ وبسط الکلام علیهھا الشیخ قدس سرہ فيی 
تالیتل+' وکنا العية الف ین 0 لأوجرا 


٣١(‏ ۔ باب نھی رسول الله ي٤‏ عن نکاح المتعة أخیرا) 

قال الحافظ””: یعني تزویج المرأة إلی أجل فإذا انقضی وقعت 
الفرقةء وقوله في الترجمة: (أخیراً) یفھم منە أنە مباحاً وأن النھيی عنه وقع 
تی آھر الا :ولیس ےت الباب التي أوردھا التصریح بذلكء لکن 
قال في آخر الباب : إِن علیْاً ظله بین آنہ منسوخ وقد وردت عدۃة أُحادیث 


.)٦٦١/۹( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٦۸ ء١۷‎ /۷( راجع: (ہذل المجھودا (۷/ ۲۱۳ ۔ ٢۲۲)ء ولاأُوجز المسالك)‎ (۲) 
.)٦٦۷۰ ۔‎ ۱٦۷ /۹( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ای ہے ا ۷۔ کتاب النکاح 


۱ 
۱ 


صحیحة صریحة بالٹھي عنھا بعد الإذن فیھاء وأقرب ما فیھا عھداً بالوفاۃ 
البویة ما أآخرجہ أبو >جىك۶ك۶ك۷ي الزهرّی قال؛ ۷ کنا غند عمر بن عید الغزیز 
فتذاکرنا متعة النساءء فقال رجل یقال لە ربیع بن سبرۃ: اُشھد علی أبي أنه 
حدّث أن رسول اللہ قُ نھی عنھا فی حجة الوداع)ء وسأذکر الاختلاف في 


حدیث سبرة ھذاء انتھی ۔ 


وقال في الکلام علی الروایات : وأما حجة الوداع فھو اختلاف علی 
الربیع بین سبرة والروایة عنه بأنھا فيی الفتح أآصح وأٗشھر؛ انتھی. 

قولە: (آن علىّاً قال لابن عباس) سیأتی بیان تحدیثه لە بھذا الحدیث فی 
ترك الحیل بلفظ: أن علیاً قیل لە: إن ابن عباس چا لا یری بمتعة النساء 
ان علیّاً سمع ابن عباس ٹا وھو یفتي في متعة النساء فقال: آما 
الزھري بدون ذکر مالكء ولفظهە أن علیّاً مر بابن عباس رضی اللہ تعالی 
عنھما وھو یفتی في متعة النساء أنە لا باُس بھاء ولمسلم من طریق جویرة 
شر ايك سنہ سو ظا اوت لفلان: إنك رجل تائەء وفي روایة 
الدارقطني من طریق الثوري أیضا: تکلم علي وابن عباس في متعة النساء 
أنه یلین فی متعة النساء فقال لە: مھلا یا ابن عباس: ولأحمد من طریق 
معمر: رخص في متعة النساءء انتھی من دالفتح'''. 

قال النووي فی (شرح برك ا قال المازري : ثبت اُن نکاح المتعة 
کان جائزاً فی أول الإسلامء ثم ثبت بالأحادیث الصحیحة المذکورة هھنا 


.۲۱٦۸/۹( لفتح الباري؛‎ )١( 
.)٥٠٢/٥( شرح النووي علی صحیح مسلم)‎ )١( 








۷۔ کتاب النکاح نرہ ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


اتا غ 


من المبتدعةء وتعلقوا بالأحادیث الواردة فی ذلكء وقد ۰ منسوخة 
فد علالة لہ لہا رضلترا ترلصعاتی< لگا اتک ہن از 
اوک کے ژالنساء: ]٤٢‏ وفي قراعءة ابن مسعود: فما رت بە منھن إلی 
أ٘جلء وقراءة ابن مسعود ھذہ شاذة لا یحتج بھا قرآناً ولا خبراء قال: وقال 
زفر: من نکح نکاح متعة تأبد نکاحه وکأنه جعل ذکر التأجیل من باب 
الشروط الفاسدة في النکاحء فانھا تلغی وتصح النکاحء انتھی. 


وبسط الجصاص''' فی أحکام القرآن) علی مباحث المتعة في تفسیر 

قوله تعالی: ٭مَما اَسْتَمْتعغ بہ و یکْہُنٌ٭ الایةء وقال: وقد کان ابن کا 
یتأول هذہ الایة علی متعة النساء وروي عنه فیھا أقاویلء روي أنه کان 
یتأول الاّیة علی إباحة المتعةء إلی آخر ما بسط في الروایات الواردة عنەه؛ 
ٹم قال: فالذيی حصل من أقاویل ابن عباس القول بإباحة المتعة فی بعض 
الروایات من غیر تقیید لھا بضرورة ولا غیرھاء والثاني أُنھا کالمیتة تحل 
َء سا لے اتا ھحرنت ترقد سا گ مار ٹوند ا سا 8 تھا 
منسوخةء ثم ذکر الجصاص ما یدل صریحاً علی رجوعه عن إباحتھاء حیث 
قال: ذاك السفاح . 


وکتب الشیخ تن سزُہ في (اللامع)''': قوله: ٭أن علیّاً قال لابن 
عباس..٠)‏ إلخْ؛ اھ کامعنان مس وت اذا على انا نات 
للاضطرار ورخصة ثابتة علی غیر القیاس؛ إذ لو لم تکن کذلك لما آفاد 
التقیبد بیوم خیبر معنی بل کان مضراً لە في إِثبات مدعاہ لأن الفعل الأآخیر 
یکون ناسخاً للأولء فإذا انتسخت الحرمة بمتعة الأوطاس لم یبق لە دلیل 
سر ہت وأما ابن عباس فلعله لم یقتنع 
بکلام علي ظللله ہذا حیث آفتی بجواز المتعةء انتھی. 


.)٦٦٤۸ ۔‎ ٥٤٤ /١( احکام القرآن؛ للجصاص‎ ٥ )١( 
د(لامع الدراريی) (۹/ ۲۹۹۰ء ۲۹۱)۔‎ )٢( 
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وفيی هامشه: بسط الکلام في نکاح المتعة الحافظ فی (الفتح)''' ہما 
لا مزید عليهء ولخص کلامه وکلام غیرہ في (الآوجزا''' وھو مبسوط 
أیضا واختلفت الروایات في زمن الٹھي عنە والصحیح الراجح عند 
الحافظ من تلك الروایات روایة غزوۃ الفتحء کما سیأتي. 

قال الحافظ بعد ما ذکر عن السھیلي اختلاف الروایات في ذلك: 
فتحصل مما أشار إليه ستة مواطن: خیبر ثم عمرة القضاء ثم الفتحء ٹم 
أوطاس؛ ثم تبوكء ثم حجة الوداعء وبقيی حنین فإما أُن یکون ذھل عنھا 
آ و لرکھا عمتا ليَفظا زایا آر-لکزن عُروة آؤطانی ستین ایک تم ڈکن 
روایات ھذہ المواضع وتکلم علیھا حدیثاً حدیثاء فارجع إليە لو شئت. 


ثم قال: فلم یبق من المواطن صحیحاً صریحاً سوی غزوۃ خیبر وغزوۃ 
الفتحء وفي جو تل اُمل العلم ما تقدمء کذا فی (الاوجزا؛ 
9ص“ ف وس ماد ال رک رکا اوطاسء ٹم 
حرمت با بدا قال: ولا مانع من تکریر الاإباحة انتھی مختصراً. 


وقال الحافظ فی (التلخیص): حکی العبادي فی طبقاته عن الشافعی 
قال: لیس في الإسلام شيء أحل ثم حرم ثم أحل ثم حرم إلا المتعة؛ 
00071 ج"ے ممرم 0 0 اُنھا 
لم تحل قط في حال الحضر والرفاھیة بل في حال السفر والحاجة؛ 
والأڈحادیث ظاھرۃة فی ذلك ویبین ذلك حدیث ابن مسعود ظفل : کنا نغزو 


کی لات سے وا ےس متا عاامدی سرت 


.)۱۷١ ۔‎ ۱٦۸/۹( اح الباري؛‎ )١( 
.)٢٥٥٥ ۔‎ ١١۸ /۱۰( راجع: (اوجز المسالك)‎ )٢( 








۷۔ کتاب النکاح سک جج ہے الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


المواطن المتعددة یحمل علی أُن المراد بتحریمھا فی ذلك الوقت أن الحاجة 
أبداً إلا الذي وقع آخراء انتھی. 

قوله: (ٹھی عن المتعة وعن لحوم الحمر الأهلية) قال الحافظ!''': 
والحکمة في جمع علي بین الٹنھيی عن الحمر والمتعة أن ابن عباس کان 
یرخص في الأمرین معاًء وسیأتیي النقل عنه في الرخصة في الحمر الأھلیة 
فی أوائل کتاب الأطعمة فرد عليه علی ظہ فی الأمرین معأاأء انتھی. 

قوله: (فقال ابن عباس: نعم) کتب الشیخ في (اللامع!''': فيه دلالة 
أیضا علی أنە لم یجوزھا علی الإطلاقء انتھی. 

بل یجوزھا لمن یضطر إِلیھا فإنه قد روي عنه کما فی ھامش (اللامع" 
أنه قال: ما هي إلا کالمیتة لا تحل إلا للمضطرء وقد تقدم اختلاف 
الروایات عن ابن عباس في ھذہ المسألة من کلام أبي بکر الجصاص. 


٣٢(‏ ۔ باب عرض المرأة نفسھا علی الرجل الصالح) 

قال الحافظ'': قال ابن المنیٔر فی الحاشیة: من لطائف البخاري أنه 
اف اس سھاارمقت تن و العمت بالا وب 
فیەء وھو جواز عرض المرأة نفسھا علی الرجل الصالح رغبة في صلاحه 
فیجوز لھا ذلكء وإذا رغب فیھا تزوجھا بشرطەء انتھی. 

قوله: (جاءت امرأة) قال الحافظ: لم اأقف علی تعینھاء وأشبه 
من رأیت بقصتھا بمن تقدم ذکر اسمھن في الواهھبات لیلی بنت 
قیس بن الخطیمء ویظھر لي ان صاحبة هذہ القصة غیر التيی فی حدیث 
لہ اتی 


(١)‏ افتح الباری) (۹/ ۱۷۰۱ء ۱۷۱). (۲) دللامع الدراريی) (۲۲۹۱/۹)۔ 
(۳) افتح الباری) (۹/ .)۱۷٥‏ 
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۱ 


(٢۲۔‏ باب عرض الاإنسان ابنته أو أخته علی أھل الخیر) 

تال)انعائنا!''ابعت سایق اوات2۶ ےھ ئن الاتمانا بد رما 
من مولیاته علی من یعتقد خیرہ وصلاحە؛ لما فيه من النفع العائد علی 
المعروضة عليه وأنە لا استحیاء فی ذلك؛ وفيه أنە لا بأاس بعرضھا عليه 
ول عاق مت رجا لان آیا کر کان عیفل س رجا ای 


علاولا جُتَاعَ عَليکكم فِیيمَا عَرِسُْ بو۔چہ الیل (انٹر:: )]٠٢٢‏ 

قال الحافظ''': قال ابن الئین: تضمنت الایة أربعة أحکام: اثنان 
مباحان: التعریض والاکنان واثنان ممنوعان: النکاح فی العدةۃ والمواعدة 
فیھاء انتھی . 
الموقوف؛ وفي الباب حدیث صحیح مرفوع وھو قوله 88 لفاطمة بنت 
قیس: فإذا حللت فاذنینيی) وو عند مسلمء وفی لفظ: الا تفوتینا بنفسك) 
أخرجه آبو داودء واتفق العلماء علی أن المراد بھذا الحکم من مات عنھا 
زوجھاء واختلفوا فی المعتدۃ من الطلاق البائن وکذا من وقف نکاحھا. 

وأآما الرجعیة فقال الشافعي: لا یجوز لأحد أن یعرض لھا بالخطبة 
فیھاء والحاصل أن التصریح بالخطبة حرام لجمیع المعتدات؛ والتعریض 
مباح لااولی حرام فی الأآخیرة مختلف فیه للبائنء انتھی . 

ولم یتعرض العلامة العیني لھذا الاختلافء نعم تعرض لاختلاف آخر 
حیث قال'”": وإن صرٌّح بالخطبة في العدة لکن لم یعقد إلا بعد انقضاء 
العدةۃ صح العقد عند أَبي حنیفة والشافعيی رحمھما اللہ تعالیء ولکن ارتکبی 


)١(‏ ففتح الباري؛ (۲۱۷۸/۹. (۲) اح الباري) (۱۷۹/۹)۔ 
(۳) معمدہ القاري) .)۷٦/٦٤١(‏ 








۷۔ کتاب النکاح ۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





المٹھي وقال مالك: یفارقھا دخل بھا أو لم یدخلء ولو وقع العقد في 
العدة ودخل [بھا] فیھا یفرق بینھما بلا خلاف بین الأئمةء وقال مالك 
واللیث والأوزاعي: لا یحل لە بعد ذلك نکاحھاء وقال الباقون: یحل لە 
اذا انقضت العدة أن یتزوجھا إن شاءء انتھی ۔ 


٤٥(‏ ۔ باب النظر إلی المرأة قبل التزویح) 


استنبط البخاري جواز ذلك من حدیثي الباب؛ لکون التصریح الوارد 
فی ذلك لیس علی شرطہە؛ وقد ورد ذلك قي أحادیث اصحخھا حدیث 
أبيی ھریرۃ: قال رجل: إنه تزوج امرأة من الأنصارء فقال رسول اللہ گا : 
(اُنظرت إلیھا)؟ قال: لاء قال: (فاذھب فانظر إلیھا؛ فإن فی أعین الأنصار 
شیتاً) أخرجە مسلم والنسائي: وفي لفظ لە صحیح: إن رجلاً راد أُنْ یتزوج 
امرأةء فذکرہء قال الغزالی فی (الإحیاء6: اختلف فی المراد بقوله: (شیئا) 
فقیل : عمش؛ وقیل: وف انتھی من فالفتم9۷. 

وأما حکم المسألة عند الأئمة فقال العلامة العینی''': اختلف فيه 
العلماء فقال طاوس والزھري والحسن البصري والاوزاعي وأبو حنیفة 
وأبو یوسف ومحمد والشافعي ومالك وأحمد وآخرون: یباح النظر إلی 
المرأۃ التي یرید نکاحھا. 


وقال عیاض: وقال الأوزاعي : ینظر إلیھا ویجتھد وینظر [منھا] 
مواضع اللحم منھاء وقال الشافعيی وأحمد: وسواء بإذنھا و بغیر إذنھا إذا 
کا رسک :فی شیرعتا نا وا اعلی قر لا حاك 2 ا6ل بیظز 
إلیھا إلا بإذنھا لأنه حق لھا ولا یجوز عند ھؤلاء المذکورین أن ینظر إلی 
عورتھا ولا وھي حاسرةء وعن داود: ینظر إلی جمیعھا حتی قال ابن حزم: 
یجوز النظر إلی فرجھاء إلی آخر ما بسط في فروع المسألة وتفاصیلھاء ٹم 


.)۷۷/۱۰( (فتح الباری) (۱۸۱/۹). (۲) ہمد القاريی)‎ (١) 
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قال: وقال طائفةء منھم یونس بن عبید وإسماعیل ابن علیة وقوم من أھل 
الحدیث: لا یجوز النظر إلی الأجنبیة مطلقاً إلا لزوجھا أو ذي رحم محرم 
مٹھاء إلی آخر ما ذکر. 

فا افها ‏ اقاق اس مو ولا بای اعت 'الفاشتۃ انی 
المخطوبةء قالوا: ولا ینظر إلی غیر وجھھا وکفیھاء وقال الأوزاعي: یجتھد 
وینظر إلی ما یرید منھا إلا العورةء وقال ابن حزم: ینظر إلی ما أقبل منھا 
زإلی۔ ما ادبر مَّھاء وعن احمد ثلاٹ روایات؟ الاولی کالجمھٹور* والٹائیة 
ینظر إلی ما یظھر غالباء والثالثة ینظر إلیھا متجردةء وقال الجمھور أیضاً: 
یجوز أن ینظر إلیھا إذا راد ذلك بغیر إذنھاء عن مالك روایة: یشترط إِذنھاء 
ونقل الطحاوي عن قوم أنه لا یجوز النظر إلی المخطوبة قبل العقد بحال؛ 
لانھا حیینئذ أجنبیةء ورد عليه للأحادیث المذکورۃء انتھی . 

ویظھر مما تقدم من کلام الحافظین ابن حجر والعیني جواز النظر إلی 
المخطوبة فقطء ویظھر من کلام القسطلاني استحباب النظر إلیھاء کما 
سیأتی کلام القسطلاني . 

وفي (الاإقناع)'''' من فروع الشافعیة بحثاً علی أنواع النظر: والضرب 
الرابع النظر لأجل النکاح فیجوز بل یسن إذا قصد نکاحھا ورجا رجاء 
ظاھراً أنه یجاب إلی خطبتهء إلی آخر ما ذکر۔ 

تقال استاذی ۱۷ات سای الک ا ارات الع اااان 
ال ول ارت1 والخظةلعطرت الساعد اتی وس الا کم 
وصححہ أنه خطب امرأة فقال النبي قَل: (انظر إلیھا فإنه آحری ان یؤدم 
بینکما) أي: تدوم بینکما المودة والألفة وأن یکون بعد العزم وقبل الخطبة 
لحدیث أبي داود: (إذا ألقی اللہ في قلب امرئ خطبة امرأة فلا بأاس أن 


۔)٦٢١ مد الاقتاع) (۱۱۸/۲۔‎ )٢( .)۱۸۲ /۹( (فتح الباری)‎ (١) 
۔)٦٦٤‎ /١١( ؛إرشاد الساري)‎ )۳( 
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ینظر إلیھا) وإنما اعتبر ذلك قبل الخطبة لأنه لو کان بعد فلربما أعرض عتنھا 
فیؤذیھاء إلی آخر ما بسط. 


۳٦(‏ ۔ باب من قال: لا نکاج إلا بولی) 

قال العحق ۲ هذا لفظ حدیث رواہ أبو داود والترمذی من حدیث 
أبي موسی الأشعري؛ وإنما ترجم بھذا ولم یخرجه لکونهە لیس علی شرطه 
وکذلك لم یخرجه مسلمء وفيه کلام کثیر قد ذکرناہ عن قریب؛ ولکن لما 
کان میله إلی من قال: لا نکاح إلا بوليی؛ احتج بثلاث آیات ذکر ھنا من کل 
آیة قطعةء انتھی ۔ 

قال الحافظ*'': استنبط المصنف ہذا الحکم من الاآیات والأحادیث 
التعی ساقھا لکون الحدیث الوارد بلفظ الترجمة علی غیر شرطھاء ثم بسط 
الحافظ الکلام علی ھذا الحدیثء ورجح وصله إذ قال: ومن تأمل ما ذکرتہ 
عرف أن الذین صححوا وصله لم یستندوا في ذلك إلی کونە زیادة ثقة فقط 
بل للقرائن المذکورۃ المقتضیة لترجیح روایة إسرائیل الذي وصلە علی غیرہ 
امو نا ای 

والمسألة خلافیة قال الشیخ في (الکوکب)'': وقال الشافعي بظاھر 
الحدیث أن لا نکاح إلا بوليء وعندنا إما ان یکون المراد بالنکاح هو الذي 
لا یستغنی فيه عن الولي کنکاح الصغیرة والامةء أو المراد بە نفي نفاذہ 
وتمامه بحیث لا یتیسر للولي إبطاله إذا کان فيه إبطال حق لەء کما إذا 
تزوجت في غیر كُفْءٍ أو بأقل من مھر مثلھا جمعاً بین الروایات وبینھا وبین 
الأیات أو یراد نفيی حسنە فإن النکاح الذي لم یرض بە الأولیاء غیر 
مستحسن شرعاً وعرفاًء انتھی. 

وفی هامشه: وبقول الشافعي قال اَحَمے وثال مالكث< ان کات 


.)۱۸۵١ سح الباريی) (۱۸۳/۹ء‎ (۲) .)۷۹/۱٤١( اعمدة القاريی)‎ )١( 
.)۲۱۷ /۲( ا( الکوکب الدري)‎ )۳( 
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المرأة دنیة یجوز لھا أن تزوج نفسھا أو توکل من یزوجھاء وإن کانت شریفة 
لا بد من ولیھاء وقال الإمام الأعظم: لا یعتبر الولي في البالغةء وفي 
ابن الھمام: حاصل ما في الولي عن علمائنا سبع روایات٠‏ روایتان عن 
أبيی حنیفةء ھکذا في (البذل '''ء انتھی. 

قلت : والروایات السبع بسطت فی افتح القدیر) وظاھر الروایة عن 
بی حنیفة وأبيی یوسف ینعقد بدون الولي لکن لا یستحب؛ وعن محمد: 
عتد ارقوتا ۱ ۱ 

وکتب الشیخ فی (اللامع)''': قولە: ١باب‏ من قال: لا نکاح إلا 
بوليی) وجملة ما أوردہ فیه لا تثبت أن جواز النکاح متوقف علی إجازته فلا 
حاجة إلی الجواب أصلاء انتھی ۔ 

وفيی هامشه: ما آفادہ الشیخ قفدُس سرُہ واضح فإن الإمام البخاري 
ذکر في الباب أربعة أحادیث لیس في واحد منھا توقف النکاح علی الولي؛ 
غایة ما في تلك الأحادیث إنکاح الرجل ولیتهء ولا ینکرہ أحد إلی آخر 
ما بسط فی ھامش (اللامع). 

وفيی (الفیض/''': واعلم ان ھھنا 7ئ ج0۰ الاولی: :آ۵ النکاح 
لا ینعقد إلا برضا الولي وإجازتەء وإليه ذھب مالك والشافعي وأحمد: 
والثانیة: ان النساء لا او فیھن للاِنکاح فلا ینعقد النکاح فان وإن 
آُجاز بە الولي آلف مرةء فمحصّل مذھب الجمھور أن رضا الولي مقدم علی 
رضا المولیةء وکذا العقد الذي هو عبارة عن الإیجاب والقبول لا یصلح إلا 
للرجال فإن عقدت النکاح بنفسھا لم ینعقد وإن رضي بە الولي أیضاء 
وذھب صاحبا أبي حنیفة إلی اشتراط الولي فقط فالضروري عندھما رضا 
الولي سواء صدر النکاح بعبارته أو بعبارتھاء قلت: ولیت شعري من أین 


.)۳٥٣ /۳( ہ(ہذل المجھودہ (۷/٦٥٥)ء وانظر : افتح القدیرا‎ )١( 
.)٢٥٢٥ ء٤٢٥٥‎ /٥( ۔ ۲۲۹۹۔ (۳) افیض الباري؛‎ ۲۹٦۰/۹4( الامع الدراريی)‎ (٢ 
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فھموا أن الحدیث حجة لھم في المسألة الثانیة أأیضاًء فإن أقصی ما یدل 
عليه الحدیث لغةً هو أن رضا الولي وشرکتە أمر ضروري وأن النکاح 
لا یکون إلا بشھودہء سواء لحقته إجازة سابقة أو لاحقةء وسواء صدر 
النکاح من عبارة المولیة و ولیھاء فالحدیث إن کان حجة ففي المسألة 
الأولی؛ وآما المسألة الثانیة فلا مساس لە بھاء إلی آخر ما بسط الکلام 
علی المسألة وفي ترجیح مسلك الحنفیة أشد البسط . 


(۲۷ ۔ باب إذا کان الولی ھو الخاطب) 

قال الحافظ''' کِلٹ: أي: مل یزوج نفسە أو یحتاج إلی ولي آخرء 
قال ابن المنیّر: ذکر في الترجمة ما یدل علی الجواز والمنع معاً لیکل الأمر 
فی ذلك إلی نظر المجتھدء کذا قالء وکأنه أخذہ من ترکه الجزم بالحکم؛ 
لکن الذي یظھر من صنیعه أنه یری الجواز فإن الآثار التی فیھا أمر الولي 
غیرہ أن یزوجه لیس فیھا التصریح بالمنع من تزویجه نفسهء وقد أورد في 
الترعمة آئرعطاء الدال علیٰ الع ارہ وك گا الارلی عق آ3 ۷ہ صلی 
اأحد طرفي العقد وقد اختلف السلف في ذلك فقال الأوزاعي وربیعة 
والثوري ومالك وأبو حنیفة وآکثر أصحابه: یزوج الولي نفسەء وعن مالك: 
لو قالت الثیب لولیھا: زوجني بمن رأیتء فزوّجھا من نفسه أو ممن اختار 
لزمھا ذلك ولو لم تعلم عین الزوج؛ وقال الشافعي: یزوجھما السلطان 
و ولي آخر مثله أو أُقعد منهء ووافقهہ زفر وداودء وحجتھم أن الولایة شرط 
فی العقد فلا یکون الناکح منکحاً کما لا یبیع من نفسه؛ انتھی. 

وقال القسطلانی'': قوله: لإذا کان الولي هو الخاطب) کابن العم 
ھل یزوج نفسه أو یزوجه ولي غیرہء اختلف في ذلك فقال الشافعیة: إذا 
آراد الولي تزویجھا کابن العم لم یتول الطرفین فیزوجه من في درجته کابن 
عم آخرہ فإن لم یکن زوّجه القاضي فإن راد القاضي تزویجھا زوّجە قاض 


.)٦۷۷ ۔‎ ٦۷٤ /۱١( ؛(إرشاد الساريی)‎ )٢( (فتح الباری) (۱۸۸/۹)۔‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷" ۷۔ کتاب النکاح 





آخر بمحل ولایته إذا کانت المرأةۃ فی عمله أو یستخلف من یزوجه إن کان 
یه الاعفلات: تقال: ارضا بد انكلرت الال :می خدیلی الیات> ات 
قلت: ما وجه المطابقة؟ جیب : في قولەه: افیرغب عنھا او ھا لأنہ 
أعم من أن یتولی ذلك بنفسے آو یأمر غیرہ فیزوجە؛ وبه احتج 
محمد بن الحسن؛ لآن اللہ تعالی لما عاتب الأولیاء في تزویج من کانت 
من أھل الجمال والمال بدون سنتھا من الصداق؛ وعاتبھم علی ترك تزویج 
من کانت قلیلة المال والجمال دل علی آن الولي یصح منه تزویجھا من نفسه 
إذ لا یعاتب أحد علی ترك ما هو حرام عليهء انتھی من (الفتح). 

وقال بعد الحدیث الثاني : قال فی (فتح الباريی): ووجه المطابقة بھذا 
الحدیث یعني لستاساامىت التطلاق ا ھا لکن انفصل من منع ذلك بأنه 
معدود من خصائصہ ان یزوج نفسه وبغیر ولي ولا شھود ولا استثذان وبلفظ 
هبةء انتھی . 

وفي (الفیض''': باب إِذا کان الولي هو الخاطب؛ کابن العم ببنت 
عمه وحینئذ ھل یکفي لە اللفظ الواحد و یجب اللفظان؟ فلیراجع لە 
(الکنزاء وأما ما فی حدیث البخاري من قولەه: ا( قد تزوجتك) ففيه لفظ 
واحد فقط ٹم في (الھدایةا: إِن إحدی الصیغتین إذا کانت للأمر والأخری 
للماضي انعقد النکاحء ثم للمشایخ فیه بحث وھو ان صیغة الأمر منھما 
إیجاب والماضي قبولء آو أنھا توکیل والماضي یقوم مقام الإیجاب 
والقبولء ولیراجع لە (البحر الرائق١.‏ 


(۲۸ ۔ باب إنکاح الرجل ولدہ الصغار) 


ضبط اولدہ* بضم الواو وسکون اللام علی الجمع وھو واضح؛ 
وہفتحھما علی أُنه اسم جنس وھو أُعم من الذکور والإناث . 


۔)٥٢٥٥‎ /٥( (فیض الباريی)‎ )١( 
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رر و کے 


قوله: (لقول اللہ تعالی: طرَآلی کر عَِسن (الطلاف٤٠]‏ ..) إلخء أي فدل 
علی أن نکاحھا قبل البلوغ جائزء وھو استنباط حسن لکن لیس في الایة 
تخصیص ذلك بالوالد ولا بالبکرء ویمکن أن یقال: الأصل في الأبضاع 
التحریم إلا ما دل عليه الدلیلء وقد ورد حدیث عائشة في تزویج أبي بکر 
لھا وهھي دون البلوغء فبقي ما عداہ علی الاأصلء ولھذا السر أورد حدیث 
عائشة قال المھلب : اجمعوا أنە یجوز للأب تریب ابنته الصغیرۃة البکر ولو 
000 ر2 بھلیا وتوہ فولی کر تسپ فیجوز نکاح من لم 
یحضن من ول ا َحَقواٹتا اختلفوا :فی غیر الآباء إلا ان الطحاوي 
حکی عن ابن شبرمة منعه فیمن لا توطاً وحکی ابن حزم عن ابن شبرمة 
مطلقاً ان الأب لا یزوّج بنته البکر الصغیرة حتی تبلغ وتأذنء وزعم أن 
تزویج النبي قاُ عائشة وھی بنت ست سنین کان من خصائصہه؛ ومقابله 
تجویز الحسن والنخعي للأب إجبار بنته کبیرۃ کانت أو صغیرة بکراً کانت أو 
ج انتھی من (الفتح) بزیادة من (العینی)''. 

وفی (فیض البازی۲9۷: قولە: (فجعل عدتھا ثلائثة أآشھر قبل البلوغ) 
ومعلوم أُنھا لا تعتد إلا بعد النکاح ثم الطلاق؛ والظاھر أن الصغیر لا ینکحه 
إلا أبوہ فظھرت الترجمة؛ انتھی . 

قلت: وسیأتي قریباً اباب لا ینکح الأب وغیرہ البکر والثیب إِلا 
برضاھا) وقالت الشرٗاح کما سیأتي ھناك: أي سواء کانتا صغیرتین 
و کبیرتینء فعلی مذا الظامر عندي أُن یقال: إن غرض المصنف بھذہ 
جج ور و سمل ہہ ہی وس ة التي لا توطأً 

مطلقاء والغرض من الترجمة الآأئیة بیان مسألة الاجبارء قال اتد" متا 
قال صاحب (التلویح 8 وکان البخاريی راد بھذہ الترجمة الرد علی ابن شبرمة 
فان الطحاوي حکی عنە أُن تزویج الاباء الصغار لا یجوز ولھن الخیار إذا 
بلغنء قال: وھذا لم یقل بە اأحد غیرہء انتھی. 


.)۸۷ /۱٤( افتح الباری) (۹/ ۱۹۰)ء واعمدۃ القاريی)‎ (١) 
.)۸۷ /۱( معمدہ القاريی)‎ )۳( .)٦٢٥۷٥/٥( افیض الباريی)‎ )٢( 
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وعلی ھذا لا مخالفة بین هذہ الترجمة وبین الترجمتین الآتیتین : ( باب 

لا ینکح الأب وغیرہ..٠)‏ إلخ) واباب إذا زوج ابنته.٠٥٠)‏ إلخ ۔ 
(۳۹ ۔ باب تزویج الأب ابنته من الإمام) 

فی هذہ الترجمة إشارة إلی أن الولي الخاص یقذّم علی الولي العام 
وقد اختلف فيه عن المالکیةء قال ابن بطال: دل حدیث الباب علی ان 
الاب أولی في تزویج ابنته من الإمامء وأن السطان ولي من لا ولي لھا 

قلت: ولا دلالة فی الحدیثین علی اشتراط شيء من ذلك وإنما فیھما 
وقوع ذلك ولا یلزم منه ما عدا وإنما یؤخذ ذلك من أدلة آخری؛ انتھی 


من دالم؛''. 


(ء ۔ باب السلطان ولی...) إلخغ 

قال الحافظ''': ساق فیە حدیث سھل بن سعد في الواہبةء وقد ورد 
التصریح بأن السلطان ولي في حدیث عائشة المرفوع: ( أیما امرأۃ نکحت 
بغیر إذن ولیھا فنکاحھا باطل) الحدیث وفیه: ا(السلطان ولي من لا ولي لھا“ 
آخرجە آأبو داود والترمذي وحسنہەء وصححہ آبو عوانة وابن خزیمة 
وابن حبان والحاکمء لکنە لما لم یکن علی شرط استنبطه من قصة الواهبة 
انتھی۔ 

وقال العیني'': قال ابن بطال: أجمع العلماء علی أن السلطان ولي 
من لا ولي لەء وأآجمعوا أن لە ان یزوجھا إذا دعت إلٰی کفء وامتنع الولي 
ان یزوجھاء واختلفوا إذا غاب عن البکر أبوھا وعمي خبرہ وضربت فيه 
الآجال من یزوجھاء فقال أبو حنیفة ومالك: یزوجھا أخوما بإذنھاء وقال 


.)۱۹۱/۹( سح الباريی)‎ )٢( .)۱۹۰ /۹( افتح الباری)‎ (١) 
.)۸۹ ء۸۸/٤( معمدہ القاريی)‎ )( 
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الشافعي : یزوجھا السلطان دون باقي الأولیاءء وکذلك الثیب إذ غاب أقرب 
اأُولیاٹھاء واختلفوا في الولي من هو؟ فقال مالك والشافعيی: هو العصبة 
الاَق وت و لسن الخال ولا الجد لأم ولا الإخوۃ للام أولیاء عند مالك في 
النکاحء وقال محمد بن الحسن: کل من لزمه اسم ولي فھو ولي یعقد 
النکاحء انتھی . 

دی 07ف 71وا ساظافائه کرح رتا وف تا ا فا کا تا 
لم یکن لە العصبة بنفسەء انٹھی. ۱ 


٤١(‏ ۔ باب لا ینکچ الأب وغیرہ 
البکر والثیب إلا برضاھا) 
کذا في النسخة (الھندیة) بإفراد الضمیر؛ وفي نسخة (الفتح) 
و(القسطلاني) وکذا فی ىہ الحاشیة (ہرضاھما) بضمیر ايتتے قال 

صاحب (الفیغی× 7 والظاھر ال2 اکتان إلی موافقته لئ حنیفة أن ولایة 
الإجبار تنقطع بالبلوغ؛ لأن الصغیرة لا ولایة لھا علی نفسھا فھي مستثناۃ 
عقلاً اتھی: 

فالن:الىعاؤط ۳ ا سا ستر2ة الافحر اطارضا ار تي7 ا قالت 
آو ثاء صغیرۂ کانت آر کر وفر الڈی پتعفيہ ظافر الخدیث+: لکن 
تی الضغیرة من حیث الیعتی لاتھا لا غہازة لھا انتھی: 

وھکذا قال القسطلاني إلا أنه لم یذکر ما ذکرہ الحافظ بقوله: لکن 
شیا لصغیرة إلخ . 

قال الحافظ''': في هذہ الترجمة أربع صور: تزویج الأب البکر؛ 
)١(‏ ا فیض الباريی) )٢( .)٢٢۸/٥(‏ افیض الباري) .)٤٢۸/٥(‏ 


(۳) لفتح الباريی؛ (۱۹۱/۹ء ۱۹۲)ء وانظر: فإرشاد الساري) (۱۱/ .)٥۸۸‏ 
(٤٤‏ افتح الباری) (۱۹۱/۹). 
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وتزویج الب الثیبء وتزویج غیر الاب البکر وتزویج غیر الاب الثیبء 
وإذا اعتبرت الکبر والصغر زادت الصورہ فالثیب البالغ لا یزوجھا الأب 
ولا غیرہ إلا برضاھا اتفاقا إلا من شذ کما تقدمء والبکر الصغیرۃ یزوجھا 
آبوھا اتفاقا إلا من شذ کما تقدمء والثیب غیر البالغ اختلف فیھا فقال مالك 
وأبو حنیفة: یزوجھا أبوھا کما یزوج البکر؛ وقال الشافعي وأبو یوسف 
ومحمد: لا یزوجھا إذا زالت البکارة بالوطء لا بغیرہء والعلة عندھم أن 
إزالة البکارة تزیل الحیاء الذي في البکرہ والبکر البالغ یزوجھا أبوھا وکذا 
غیرہ من الأولیاء واختلف فی استثمارھا والحدیث دال علی أنە لا إجبار 
لااے علھا إذا امقتعت: رود اَلْحَقَ الشافعي الجد بالأب؛ وقال أبو حنیفة 
والأوزاعي في الثیب الصغیرۃ: یزوجھا کل ولي فإذا بلغت ثبت لھا الخیار 
وقال أحمد: إذا بلغت تسعا جاز للأولیاء غیر الأب نکاحھاء وکأنه أقام 
المظنة مقام المئنةء وقال مالك: یلتحق بالاأب في ذلك وصي الاب دون 
بقیة الأولیاء لأنه أقامه مقامهء انتھی . 


٭ھ .3+ 


وقال القسطلاني”': وللعلماء في هذا المقام تفصیل واختلاف؛ فذکر 
نحو ما تقدم عن الحافظ والظاہر من هذہ الترجمة وکذا من الترجمة الاتیة 
ان المصنف ذهھب إلی المنع مطلقاً ولم یقل بالإجبار أصلاً ولم یذھب في 
المسألة إلی التفصیل المذکور التي اختارھا الأائمة الأربعةء ویؤید أیضا 
ما سیأتي في کتاب الإکراہ ١باب‏ لا یجوز نکاح المکرہ) ولم یذکر فیه 


وحاصل الخلاف في هذہ المسألة: أن الأئمة الأربعة أجمعوا علی 
جواز إجبار البکر الغیر البالغةء وکذا اأجمعوا علی عدم جواز إجبار الثیب 
البالغةء واختلفوا فی إجبار الثیب الصغیرۃة یجوز عندنا ومالك لا عندھماء 
وکذا اختلفوا فی اک البالغة فلا یجوز عندنا ویجوز عند الأئمة الثلاثة 


٭ 


.)]۸۱۸/۱۱( الساري)‎ داشرإ١‎ )١( 
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قال ابن رشد''' فيی سبب اختلافھم: إنھم اختلفوا فی موجب الإجبار ھل 
هو البکارة أو الصغر؛ فمن قال: الصغر قال: لا یجبر البکر البالغة 
ومن قال: البکارة قال: یجبر البکر البالغ ولا تجبر الثیب الصغیرۃ؛ 
ومن قال: کل واحد منھما قال: یجبر البکر البالغ والثیب الغیر البالغ؛ 
والتعلیل الأول تعلیل أبی حنیفةء والثانی تعلیل الشافعی؛ والثالث تعلیل 
مالك؛ والأصول آکثر 2ء9و2ء۰ءمھ۶ء"“ ) انتھی. ۱ 

٤٤(‏ ۔ باب إذا زوج ابنته وھی کارهة فنکاحه مردود) 

قال الحافظ'': مَکكَذا أطلق قفشمل البکر والئیب لکن خدذیث الیات 
مصرح فیه بالثیوبةء فکأنه أشار إلی ما ورد فی بعض طرقه کما سأبينه ورڈ 
النکاح إذا کانت ثیباً فزوجت بغیر رضاھا إجماع إلا ما نقل عن الحسن أنه 
آجاز إجبار الاب للثیب ولو کرت٠‏ وعن النخعي: إن کانت في عیاله جاز 
وإلا رد واختلفوا إذا وقع العقد بغیر رضاھا فقالت الحنفیة: إن أجازته جازء 
وعن المالکیة: إن أجازتە عن قرب جاز وإلا فلاء وردہ الباقون مطلقاء انتھی. 

وکتب مولانا الشیخ اأحمد علي المحدث السھارنفوري فی حاشیة 
الیغاری'''س بنا علی قرق 0ظ ففمل :الک راقبہ اي تب 
الحنفیةء وکتب أیضاً علی قوله: کما سأبینه. ولعل المراد بە ما ذکرہ بقوله: 
وقع فی روایة الثوري : ٦‏ فقالت: أنکحني أبي وأنا کارمة وأنا بکر) والأول 
اأُرجحء انتھی. 

لکن لا یخفی أن وقوع الواقعة للثیبة بحسب الاتفاق لا یوجب أن 
یکون حکم البکر مخالفاً لھاء والل تعالی أعلمء انتھی. 

قال العیني': قیل: ھذہ الترجمة مخالفة للترجمة السابقة حیث قال: 
)١(‏ لہدایة المجتھد) (٢/٦)۔‏ (۲) ففتح الباريی) .)۲۱۹١/۹(‏ 


(۳) (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري) .)٦۷۱/۱۰(‏ 
)٤(‏ '(عمدہ القاريی) .)۹۱/۱١(‏ 
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باب نکاح الرجل ولدہ الصغار وأجیب بأن المراد بنته البالغةء یدل عليه 
قوله: (وھی کارمة) لأن ھذہ الصفة للبالغاتء انتھی . 

وقال القسطلاني''' فيی شرح قول المصنف في الترجمة: فنکاحه 
مَردوتۃ إذا کات ٹیا اقاتا من الَأفة الأریمت-اتھی۔ 

ے2 وھ کرت قفواد ا1راة شاف ولا ای ےی ند 
المخالمٰة ؛ بین الترجمتین کما دک العینيیء + وقد تقدم منيی اتا ان الامام 
صاع جب را مات کیا ساس ان مسر ہہ 
التراجم فی تلك المسألةء والل تعالی أعل وکذا لا یجوز الإمام البخاري 
نکاح الرجل المکرہ فقد ترجم في کتاب الآکراہ بعدم جوازہ کما یاتيی فيی 
لت 


٥٤(‏ ۔ باب تزویچ الیتیمةء لقوله تعالی: 
طوِن خفتم کے نق وہ الأيہ [ان۔اء: )٠٥‏ 
بانااسائظ اد کر تق ایت عاؤة فی حقیت الاڈ الدگرر تارف 
دلالة علی تزویج الولي غیر الأب التي دون البلوغ رکا فان آر اہ لات 
حقیقة الیتیمة من کانت دون البلوغ ولا آت لھا وك اذن في تزویجھا بشرط 
الافسیرم سان فیحتاج من منع ذلك إلی دلیل قوي؛ انتھی. 
وکذا قال القسطلانی'' وزاد: وقد اختلف فی ذلك فقال أصحاب 
أبيی حنیفة: یصح النکاح 7- الخیار إذا بلغت في 7 النکاح وإجازتە؛ 
وقال الشافعي: باطل لن النبي قَللَُ قال: ٦‏ الیتیمة تستأمرا والیتیمة اسم 
للصغیرة التي لا أب لھا وھي قبل البلوغ لا عبرة بإذنھاء وکأنہ گا شرط 
بلوغھا فمعناہ: لا تنکح حتی تبلغ فتستأمرء انتھی. 


)١(‏ ١فإرشاد‏ الساري) (۱۱/ )٢( .)٦۸٤‏ ففتح الباري) (۹/ ۱۹۷)۔ 
() ؛فإرشاد الساري) .)٥۸٤۸//۱۱(‏ 
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ق یہ قات اف اتھ ترغالت قساقت ال ساعہ 
(الجوھر النقي)''' جواباً عن استدلال الببھقيی بحدیث: اتستأمر الیتیمة): 
قلت: قد ذکر البیھقيی فیما بعد فی (باب الیتیمة تکون فی حجر ولیھا) عن 
عائشة سبب نزول قوله تعالی: فلورَعَبوںَ ان تک من [النساء: ]٢۲۷‏ وعزاہ 
إلی الصحیحینء وفيه دلیل علی أُن للأولیاء إنکاح الیتامی قبل بلوغھن إِذ 
لا یتم بعد الاحتلامء إلی آخر ما ذکر. 


قوله: (وإذا قال: زوجني فلانة فمکث ساعة...) إلخ ۔. 


کتب الشیخ في (اللامع)''': یعني بذلك: أن الإیجاب لا یبطل 
بالمکٹث والسکوت ما لم یشتغل بأمر آخر یدل علی الإعراض؛ وفيه رد علی 
أصحاب مالك حیث ذھبوا إلی بطلان الإیجاب إِذا لم یقارنه القبول من غیر 
تلبث وثتربث؛ انتھی . 

وفيی هامشە: کما هو المعروف عند المالکیةء ثم ذکر فیهە النصوص 
عن کتب فروع المالکیةء ثم ذکر: وبنحو قول المالکیة قال الشافعیةء قال 
الشلبيی علی (ھامش الزیلعي علی الکنز): وفي (البدائع): الفور في القبول 
لیس بشرط عندنا خلافا للشافعي؛ وفي .۔ قبول عق 
المجلس قول أصحابناء وقال الشافعي علی الفورء انتھی. 

قولە: (فيه سھل عن النبي قَيِ2) قال الحافظط*”: یعنی حدیث الواھبة 
وقد تقدم مراراء ومرادہ منە أن التفریق بین الإیجاب زافر إٰذا کان فيی 
المجلس لا یضر ولو تخلل بینھما کلام آخرء وفی أأخذہ من ھذا الحدیث 
نظر لأنھا واقعة عین یطرقھا احتمال أن یکون قبل عقب''' الایجاب: 
اتی 
)١(‏ (الجوھر النقيی) (۷/ ۱۳۱). )٢(‏ الامع الدراري) (۳۰۳/۹ء .)۳۰٣‏ 


)۳( (افتح الباری) (۹/ ۱۹۷). 
)٤(‏ کذا فی الأصل والظاھر أنه تصحیف والصواب : اقبل عقد الإیجاب)ء (ز). 
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قال العلامة العیني''' فی وجه الاستدلال بحدیث سھل: وفي آخر ھذا 
الحدیث: ملکتکھا أو زوجتکھاء وجری بین قوله: زوجنیھاء وبین قوله عليه 
الصلاة والسلام: (زوجتکھا) أشیاء کثیرۃ کما ذکرھا في الحدیث ولم یضر 
ذلك لاتحاد المجلس ء انتھی . 

٤٤(‏ ۔ باب إذا قال الخاطب: زوجنی فلانة...) إلخ 

قال الحافظ''': في روایة الکشمیھني: ف(إذا قال الخاطب للولي) وبەه 
یتم الکلام وھو الفاعل في قوله: ١‏ وإن لم یقل* وأورد المصنف فيه حدیث 
سھل بن سعد في قصة الواهبة أأیضاًء وھذہ الترجمة معقودة لمسألة ھل یقوم 
الالتماس مقام القبول فیصیر کما لو تقدم القبول علی الإیجاب کأن یقول: 
تزوجت فلانة علی کذا فیقول الولي: زوجتکھا بذلكء أو لا بد من إعادة 
رن ال ات می لمت لاعت امام بل کا رت اش کل 
(زوجتکھا بما معك من القرآن) ان الرجل قال: قد قبلت؛ لکن اعترضه 
المھلب فقال: بساط الکلام في ھذہ القصة آغنی عن توقیف الخاطب علی 
القبول لما تقدم من المراوضة والطلب والمعاودة في ذلكء فمن کان في 
مثل حال ھذا الرجل الراغب لم یحتج إلی تصریح منە بالقبول لسبق العلم 
برغبتەء بخلاف غیرہ ممن لم تقم القرائن علی رضاہء انتھی . 

وغایته أنه یسلم الاستدال لکن یخصه بخاطب دون خاطب وقد قدمت 
في الذي قبله وجه الخدش في أصل الاستدلالء انتھی . 

قلت: وھو ما تقدم فی الباب السابق من قوله: وفي أخذہ من ھذا 
الحدیث نظر إلخ . 

تا ايد ”اعت آف ماد رھت اتی احاق سے 
الاستدعاء الجازم 7( فی حدیث الباب : ا زوجنیھاء فقال: زوجتکھا 


.)۱۹۸/۹( سح الباريی)‎ )٢( .)۹۳۴ /۱٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٥۸٤۸//۱۱( ؛فإرشاد الساري)‎ )( 
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بما معك من القرآن) ولم ینقل أنە قال بعد ذلك: قبلت نکاحھاء انتھی. 


قلت : وکذا عند الحنفیة؛ وفی تقریر مولانا محمد حسن المکی: 
قوله: (جاز النکاح) ولا حاجة إلی القبول وھو المذھب فإن الواحد یتولی 
طرفي النکاحء وفیي (الھدایة): وینعقد باللفظین یعبر بأاحدھما عن الماضي 
وبالآخر عن المستقبل؛ مثل أُن یقول: زوجنيء فیقول: زوجتك؛ لن مذا 
5 )0( 
توکیل بالنکاح والواحد یتولی طرفي النکاحء انتھی“٭. 


٥٥(‏ ۔ باب لا یخطب علی خطبۃة اأأخیه 
حتی ینکح آو یدع) 

فا ااَحافظطا'' مد اک ارت لاس قال ‏ لمعو عذا انی 
للتحریمء وقال الخطابي: ھذا الٹھي للتأدیب ولیس بنھي تحریم یبطل العقد 
عند أکثر الفقھاء کذا قالء ولا ملازمة بین کونە للتحریم وبین البطلان عند 
الجمھور بل عندھم للتحریم ولا یبطل العقدء بل حکی النووي أُن النھي فیه 
للتحریم بالإجماعء ولکن اختلفوا فی شروطہ فقال الشافعیة والحنابلة: محل 
التحریم ما إذا صوٌحت المخطوبة أو ولیھا الذي أُذنت لە حیث یکون إِذنھا 
معتبراً بالإجابةء فلو وقع التصریح بالرد فلا تحریمء فلو لم یعلم الثاني 
بالحال فیجوز الھجوم علی الخطبة لن الأصل الاإباحةء وعند الحنابلة فيی 
ذلك روایتانء وإن وقعت الاجابة بالتعریض کقولھا: لا رغبة عنك؛ فقولان 
عند الشافعیة: الأصح وھو قول المالکیة والحنفیة لا یحرم أیضاً وإذا لم ترد 
ولم تقبل فیجوز؛ وإذا وجدت شروط التحریم ووقع العقد للثاني فقال 
الجمھور: یصح مع ارتکاب التحریم وقال داود: یشسخ النکاح قبل 
الدخول وبعدہء وعند المالکیة خلاف کالقولین؛ء وقال بعضھم : یفقسخ قبہله 
لا بعد وحجة الجمھور أن المنھي عنه الخطبة والخطبة لیست شرطاً في 


۔)٦٠٢ (فتح الباريی) (۱۹۹/۹ء‎ ("٢( ۔)۳٣٣‎ /۹( (لامع الدراريی)‎ (١) 
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صحة النکاح فلا یفسخ النکاح بوقوعھا غیر صحیحةء فحکی الطبري أن 
بعض العلماءء قال: إن هذا الٹھي منسوخ بقصة فاطمة بنت قیسء ثم ردہ 
وغلّطە بأنھا جاءت مستشیرة فأشیر علیھا بما هو الأولی ولم یکن ھناك 
خطبة علی خطبة کما تقدمء انتھی . 

وقال القسطلاني''' في بیان المذاھب: وقال الشیخ خلیل من المالکیة: 
تحرم خطبة راکنة لغیر فاسقء قال شارحە: قوله: لغیر فاسقء احتراز مما 
إذا رکنت لفاسق فإن خطبتھا لا تحرمء انتھی. 

وذکرہ الحافظ أیضاً وزاد ورجحه ابن العربي من المالکیة وھو متجه 
تنا إِنا کات السخطویة عاینة:ئیکرۃ الفاسق غیر گُٹو تھا نٹکزن خطبیة 
کلا خطبة ولم یعتبر الجمھور ذلك إذا صدرت منھا علامة القبول... إلی 
آخر ما ذکر في فروع تلك المسألة. 


٥٤(‏ ۔ باب تفسیر ترك الخطبة) 


ذکر فیه طرفاً من حدیث عمر حین تأیمت حفصةء وفي آخرہ قول 
أبي بکر الصدیق ظلله: ولو ترکھا لقبلتھاء قال ابن بطال ما ملخصه: تقدم 
في الباب الذي قبله تفسیر ترك الخطبة صریحاً في قوله: ۷ حتی ینکح أو 
یتركا وحدیث عمر في قصة حفصة لا یظھر منە تفسیر ترك الخطبة؛ لان 
عمر لم یکن علم أن النبي ا خطب حفصةء قال: ولکنە قصد معنی دقیقاً 
یدل علی ثقوب ذھنه ورسوخه في الاستنباطء وذلك ان أبا بکر علم أن 
النبي قاِ إذا خطب إلی عمر أنە لا یردہ بل یرغب فيه ویشکر اللہ علی 
ما أنعم اللہ عليه بە من ذلكء فقام علم أبي بکر بھذا الحال مقام الرکون 
والتراضي؛ فکأنه یقول: کل من علم أنه لا پصرف إذا مخطب لا ینبغي 
لأحد أن یخطب علی خطبته . 


۔)٥٠٢‎ /۹( (إرشاد الساري) (۱۱/ ۸۸])ء وافتح الباری؛‎ )١( 
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وقال ابن المنیّر: الذي یظھر لي أن البخاري أراد أن یحقق امتناع 
الخطبة علی الخطبة مطلقاً؛ لأن أبا بکر امتنع ولم یکن انبرم الأمر بین 
الخاطب والولي؛ فکیف لو انبرم وتراکناء فکأنه استدلال منە بالأولی؛ 
قلت: وما أبداہ ابن بطال أدق وأولیء والل أعلمء انتھی من دالفتم؛'''. 

قلت: وحاصل ما أبداہ ابن بطال وھو الأوجه عندي أن الإمام البخاري 
أشار أن إرادة الرجل الخطبة أیضاً داخل في الخطبة؛ لن أبا بکر امتنع عن 
الخطبة لعلمہ إرادتہ گلا الخطبةء مع آنه ظلٍّ لم یخطب بعدہ وإذا کانت إرادة 
الخطبة فی حکم الخطبة فترك الإرادة ترکھاء فطابق الحدیث بالترجمة . 

وکتب الشیخ المحدث مولانا أحمد علي السھارنفوري في هامش 
الس تالھینیتا گ٢‏ 7ر0 شیر تر القط8١آی×‏ الاعتذار عن ٹرکھا 
قال شارح التراجم: مراد البخاري الاعتذار عن الولي إذا خطب رجلاً علی 
ولین لناافی ذلككِ من الم عاز الرڈ علیالولی کذا فی الکرمانی+ ٹم ذکر 
ما تقدم من کلام الحافظ . 

وفی (الفیض؟''' فی شرح ترجمة الباب : یعني أن القرائن الدالة علی 
إرادة ترك التزوج کافیة ولا یحتاج إلی ان صرح بە أیضا. 

قوله: (ولو ترکھا لقبلتھا) قاله آبو بکر لعمرء بقي آن أبا بکر کیف 
علم آن النبي قَهُ تارکھا؟ قلت: بھذہ القرائن التي یعرف بھا الدنیا۔ 


٣٤(‏ ۔ باب الخطبة) 


قال العلامة القسطلانی”': الخطبة بضم الخاءء أي: استحبابھا قبل 
العقدء قال في افتح الباريی!”'': وجه مناسبة الحدیث للترجمة کأنه أشار 


.)۲۰۱/۹( ففتح الباري)‎ )١( 

.)]۸۱/۱۰( 0صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )٢( 

(۳) افیض الباري) (ہ/ )٤( .)۵٥٥‏ لإرشاد الساري؛ (۸۹/۱۱:ء .)٦۹٤‏ 
)٥(‏ افتح الباري؛ (۹/ .۲۲۰٢‏ 
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إلی ان الخطبة وإن کانت مشروعة في النکاح فینبغي ان لا یکون فیھا 
ما یقتضيی صرف الحق إلی الباطل بتحسین الکلامء وقال المھلب: الخطبة 
فی النکاح إنما شرعت للخاطب لیسھل أمرہ فشبہ حسن التوصل إلی الحاجة 
لان النفوس طبعت علی الأنفة من ذکر المولیات في أمر النکاح؛ فکان 
حسن التوصل لدفع تلك الأنفة وچھا نی وج السحر الذي یصرف الشيیء 
إلی غیرں والمستحب في النکاح آربع خطب : خطبة من الخاطب قبل 
الخطہة بکسر الخاء وخطبة من المجیب قبل الاجابة وخطبتان قبل 
النکاح: إحداھما من الولي قبل الإیجابء والآأخری من الخاطب قبل 
القبول؛ لحدیث: (کل أمر ذي بال) ثم ذکر القسطلاني ألفاظ الخطبة 
المخرجة فی (السنن) فارجع إليه لو شئت . 

وقال الحافظ''': قال الترمذي: وقد قال أھل العلم: إن النکاح جائز 
بغیر خطبةء وھو قول سفیان الثوري وغیرہ من أھل العلمء انتھی. 

وقد شرطه في النکاح بعض أھل الظاھر وھو شاذء انتھی. 

بنی طاققیت )۲۷۷س رت اقات سی ف09 ان: انرک 
فیه لیس علی شرطہ فأتی بحدیث في الجنس٠؛‏ انتھی. 

(۸ء ۔ باب ضرب الدف فی النکاح والولیمة) 

یجوز في الداف ضم الدال وفتحھا _ وقال القشتظاات ی۷ والضم 
أفصح ۔ وقوله: ٦والولیمة)‏ معطوف علی النکاحء أي: ضرب الف في 
الولیمة وھو من العام بعد الخاص٠ء‏ ویحتمل آن یرید ولیمة النکاح خاصة؛ 
الولیمة كذلكء والأول أشبهء وکأنه أشار بذلك إلی ما فی بعض طرقه علی 


.)٢۵٥٥ /٥( لفیض الباري)‎ )٢( .۲۲۰٢ /۹( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)٦۹۰//۱۱( ؛فإرشاد الساري)‎ )( 
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ما سأبینهء انتھی من دالفتم'''. 
قلت: ولعله أشار بذلك إلی ما ذکرہ بعد ذلك إذ قال: وأخرج 
الطبرانی فی (الأوسط) بإسناد حسن من حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھا 
(اأن النبي قَلهُ مر بنساء من الأنصار في عرس لھن وهھن یغنین) الحدیث: 
قال المھلب : في ھذا الحدیث إعلان النکاح بالدف وبالغناء المباحء انتھی. 
قنت: وارضشم:نن فلك با فی العیتی'" براؤایة العَرَمَدذی غین 


وکتب الشیخ قُدُس سرُہ في (اللامع)''": قولە: (في النکاح والولیمة) 
عطف علی النکاحء ودلالة الحدیث علی الجزء الثاني ظاھرة لقولھا: اغداة 
بنی بي) وإذا جاز في الولیمة وھي من متعلقات النکاح جاز فيه أیضاء 
اھ 

قال الَيلوز ۶ بعت حدیث الباب: وفيه جواز ضرب الف فی 
نکاس رتو خ0 اسافن پر 2 مراء واقات رات کات تو جاصوض 
الأملاك والختان وغیرھماء وقیل: یحرم الیراع وھو المزمار العراقي؛ 
ویحرم الغناء مع الآلات مما هو من شعار شاربي الخمر کالطنبور وسائر 
المعازف؛ أي: الملاھي من الأوتار والمزامیر فیحرم استعماله واستماعه 
قصداء فلو لم یقصد لم یحرم؛ ولا یحرم الطبل إلا الکوبة وھي طبل طویل 
متسع الطرفین ضیق الوسط یعتاد ضربه المخنثون؛ ولا یحرم ضرب الکف 
بالکف کما صرٗح بە في (الإرشاد) وغیرہ؛ ولا الرقص إلا أن یکون فيه 
تکسر وتثنء انتھی . 


.)٦٠١/٥٤١( عمد القاري)‎  )٢( .)۲۰٢۲ /۹( الباری)‎ حت١‎ )١( 
.)٦۹١/۱۱( فإرشاد الساريی)‎ )٤( ت0 (لامع الدراريی؛ (۹/ ۳۰۷)۔‎ 
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وبسط الکلام فيی حکم الغناء ومسالك الائمة فیه فی هامش (اللامع) 
في کتاب العیدین وفیه عن العیني بحناً علی المسألة''": ولا یلزم من إباحة 
الضرب بالدف في العرس ونحوہ إباحة غیرہ من الآلات کالعود ونحوہ؛ 
وسئل أبو یوسف عن الف أتکرهە في غیر العرس مثل المرأة في منزلھا 
والصبي؟ قال: فلا کرامة؛ وآأما الذي یجيء منە اللعب الفاحش فإني 
أکرمہ انتھی . 


لیشتھرء وفی (السراجیة): ھذا إذا لم یکن لە جلاجل ولم بضرب علی هیئة 
التطرب؛ انتھی . 

وقال لئ 7 وفی حدیث عبد اللہ بن الشیث ہد اعد وصححہهہ 
ابن حبان والحاکم: (آعلنوا النکاح)٢ء‏ زاد الترمذي وابن ماج من حدیث 
عائشة : (واضربوا عليه بالدف) وسندہ ضعیف؛ ولأحمد والترمذي والنسائي 
بالدف)ء واستدل بقوله: (واضربوا) علی أن ذلك لا یختص بالنساء لکنه 
ضعیف؛ والأحادیث القویة فیھا الإذن فی ذلك للنساء فلا یلتحق بھن 
الرجال لعموم النھی عن التشبه بھن؛ انتھی . 

وقال صاحب ا(الفیض+: قولەه: ١باب‏ ضرب الدف.٠٠)‏ إلخ؛ 
ویستفاد من تکملة (افتح القدیر) جواز الطبل اأیضاً لأنہ لا حظً فيه 
للنفسء وإنما یتلذذ بە من مسخ طبعه وھو المختار عندي؛ وإِن کان فيه 
خلافاً للشاء محمد إسحاق؛ فظھر أن المناط علی حظ الطبائع السلیمة 


اثثی: 


.)٤٥٥/۹( فرد المحتار؛‎ )٢( .)۱۰١/٤( الامع الدراري؛‎ )١( 
.)٥٥٥ (فیض الباري) (ہ/‎ )٤( .)۲۲٢۲٦ /۹( ففتح الباري)‎ )۳( 
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٤٤(‏ ۔ باب قول اللہ تعالی: 
۰ 
وءانوا لیا2 صَهقلہن ‏ ...4 (الساء: :]) إلخ 

قال صاحب ا( الفیض''': الظاھر أنه اختار مذھب الشافعي في عدم 
تعیین المھرء وقال أبو حنیفة: لا مھر أقل من عشرۃ دراھمء إلا أن في 
إسنادہ حجاج بن آرطاة؛ وحسن الترمذي حدیله في غیر واحد من المواضع 
مرن کتایہ :وإن کان المحلثوت لا یعتبروت تتحسینة آما: آنا قاعتمد بسرہ: 
وذلك لآن الناس عامة ینظرون إلی صورة الإسناد فقط: والترمذي ینظر إلی 
حاله في الخارج أیضاء وھذا الذي ینبغي؛ والقصر علی الإسناد فقط 
قصورہ إلی آخر ما بسط. 

خان حا عق ال کر مت الات لت لا حتت آئلنقت 
والمخالف في ذلك المالکیة والحنفیةء ووجہ الاستدلال مما ذکرہ الإطلاق 
من قولہ: فصَمقَیيد پچ ومن قولہ: ریہ وقوله: في حدیث سھل: 
لالح اتا سی حتف رایا قرف لوکئرا ای قر با عغطت غعلی 
قول اللہ فی الایة التی تلاھاء وھو قوله: مل لوَاتَیْثُم إِحدَلن قنطاراچ [النساء: 
فید إفارة إلی جواز کثرۃ المورہ اتھن۔ 

لے واعتلت الاقتے کی متدار اقل الَھی قال الحافظ“": آقَال 
ابن المنذر: وپ ماھ او عال ا سام اس اھ ساس یش 
کالسوط والنعل وإن کانت قیمته أقل من درھمء وبە قال أھل المدینة غیر 
مالك والأوزاعي والثوري والشافعي وداود وابن وهھب من المالکیةء وقال 
ابو حنیفة: أقله عشرةء وقال ابن شبرمة: أقله خمسة؛ ومالك: أقله ثلائة 
و ربع دینار بناء علی اختلافھم في مقدار ما یجب فیيه القطع . 

وقال الحافظ'''' أیضاً : ونقل عیاض الإجماع أن مثل الشيء الذي 


۔)٥۰٠٢/۹( انح الباري)‎ )٢( ۔)٥٥٥‎ ء٦۳١٥ افیض الباريی) (ہ/‎ )١( 
افتح الباري) (۲۱۱/۹)۔‎ )٤( .)۲۲۰۹/۹( (فتح الباری)‎ )(۳( 
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لا یتمول ولا لە قیمة لا یکون صداقاً ولا یحل به النکاحء فإن ثبت نقله فقد 
خرق ھذا الإجماع أبو محمد ابن حزم فقال: یجوز بکل ما یسمی شیتاً ولو 
گا لہ ننس ع٤‏ او 

راولت ١وج‏ ون لایر الالاا الاو جال ات 
الصداق والحدیث لأدناہ وھل بتقدر ادثاہ ام لا؟ فمذھب الشافعیة 
والحنابلة آدنی متمول لقولہ ا : (التمس ولو خاتماً من حدید) والضابط کل 
ما جاز أن یکون ثمناء وعند الحنفیة عشرة دراھمء والمالکیة ربع دینار 
فیستحب عند الشافعیة والحنابلة أن لا ینقص عن عشرة دراهم خروجا 
من خلاف أبي حنیفة وآن لا یزید علی خمسمائة درم کأصدقة بنات 
النبي لَكٍ وزوجاتہء وأما إصداق أم حبیبة أربعمائة دینار فکان من النجاشي 
إکراماً لە ِء وللصداق أسماء ثمانیة مشھورة جمعت في قولە: 

صداق ومهھر نحلة وفریضة حباء وآأجر ثم عقر علائق 

فقاو اارق تا 

وقال أیضاً''': قوله: هعلی وزن نواةۃ) اختلف في المراد بالنواة فقیل: 
واحدة نوی التمر کما یوزن بنوی الخروب؛ وأن القیمة عنھا یومئذ خمسة 
دراھمء وقیل: ربع دینارء وضعف بأآن نوی التمر یختلف في الوزن فکیف 
یجعل معیاراء أو ان لفظ النواۃ من الذھب خمسة دراھم من الورق؛ وجزم 
بە الخطابيء ویشھد لە روایة البیھقی عن قتادة: وزن نواۃ من ذھب قومت 
خمسة دراهم و وزنھا من الذھب خمسة دراهم حکاہ ابن قتیبةء واستبعد 
لانە یستلزم أن یکون ثلاث مثاقیل ونصفاء وعن بعض المالکیة النواۃ عند 
ُھل المدینة ربع دینارء وعن الشافعي النواة ربع النش والنش نصف أوقیة 
والأوقیة أربعون درھما فتکون خمسة دراھمء انتھی کلە من (القسطلاني). 


۔)٥۹٤‎ ء٦۹۲/۱۱( فإرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦۹٤ ء٥٦۹۳‎ /۱۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )٢( 
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رت ۶ قفا تععق نت (زنة نواۃ من ذھب.۰.٠)‏ إلخء : وسیأتي في 
(باب الصفرة للمتزوج) قال ابن دقیق العید: في معنی ذلك فرلان: 
اأحدھما: أُن المراد نواةۃ من نوی التمرء وھو قول مرجوح؛ بالانی: نہ 
عبارةۃ عن قدر معلوم عندھم وو وھ ھت ترامین قال : نا اثم فی فی المعنی 
وجھان: أحدھما: أن یکون المصدق ذھباً وزنە خمسة دراهھم والثانی : ان 
یکون المصدق دراھم بوزن نواۃ من ذھب؛ قال: وعلی الأول یتعلق قولەه: 
من ذھب) بلفظ زنةء وعلی الثاني یتعلق بنواةۃء إلی آخر ما ذکر. 


(١ہ‏ ۔ باب التزویج علی القرآن وبغیر صداق) 

أي: علی تعلیم القرآن وبغیر صداق مالي عیني؛ ویحتمل غیر ذلك 
کما سیأتي البحث فيهء انتھی من (الفتم!'''. 

وکتب الشیخ قُدُس سرُہ في (الکوکب!"”'': قوله: (ھل معك من القرآن 
شيء..٠)‏ إلخ؛ کأنه رغب المرأة أن تعفو عنه ما لھا من المھر المعجل 
وتقنع ہما سیڑؤتیھا إِٰذا یسرہ اللہ تعالی لہ ٹم ما قال: (ازوجتکھا ہما معك 

من القرآن) فالباء فيە للسببیة ولیست للعوض والمقابلة إذ کیف یصح المقابلة 

اف بر الال آشگ تہ مسائی تا وش جا وتقدیر المضاف خلاف 
الظاھر حتی یقال: إنه قال: زوجتکھا لتعلیم ما معك من القرآنء ثم إنھم 
اختلفوا فیما بینھم علی جواز أخذ الآجر علی تعلیم القرآن وعدم جواز 
فجوزہ الشافعیة ومنعہ الحنفیة إلی آخر ما ذکر من دلیل المسألةء انتھی. 
ات سس تھے 'وەھ8ەھ+0"۸"0"0"( النعْمَان 7 
الصحابي قال: زوج رسول الله قٌُ امرأۃ علی سورۃ من القرآن: وقال: ) 
یکون لأحد بعدك مھراأً) قاله أبو الطیب؛ 


۔)۲۰٠٢/۹( (فتح الباری)‎ )٢( ۱.۔‎ ٠١٥ /۱۱( (إرشاد الساريی)‎ )١( 
.۔)٦۲۲۷‎ ء۲۲٦‎ /۲( ا الکوکب الدري)‎ )۳( 
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وبسط الکلام فی شرح هذا الحدیث وبیان مذاہب الأئمة وتفاریعھا 
فی الا زا۷ وفه 1 الیَاء پل آن یکرن للعرض تعك:ثوی ہتیتاں 
7۰ ھذا یحتاج إلی تأویل لن القرآن الذي معه لا یمکن أن سو قٹا 
یزدل شليۃ وافاق آن یکر ة0 آئ: ][کراتا للترآف:الزڑیق سك 
وعلی ھذا یکون النکاح بدون مھر کما هو ظاھر؛ ولذا اختلفت الأئمة في 
ذلك قال الموفق : إن أصدقھا تعلیم صناعة أو تعلیم عبدھا صناعة یصح لآنہ 
مصسضصکسو مزال اوت فیا فا ایا مااناف اق نخان 
وکذا تعلیم غیر ذلك من العلوم الشرعیة التي یجوز أخذ الآأجرة علی 
تعلیمھاء فأما تعلیم القرآن فاختلفت الروایة عن أحمد فيی جعله صداقاً فقال 
فی موضع: آکرهەء وقال فی موضع: جاز؛ وھو مذھب الشافعي؛ ولا یجوز 
عند مالك واللیث وأبي حنیفةء واحتج من أجازہ بحدیث الباب؛ انتھی . 

وفي انیل المارب) في فروع الحنابلة: إن آصدقھا تعلیم شيء 
من القرآن ولو معیناً لم یصح وفاقاً لأبي حنیفةء انتھی. 

وکذا في (الروض المربع)؛ وفيی (المحلی): قال الحنفیة: الباء 
للسببیةء أي: بسبب ما معك من القرآنء فیخلو النکاح عن المھر فیرجع إلی 
مھر المثل؛ قال الترمذي: هو قول اأحمد وإسحاق؛ فالنکاح عندھم جائز 
ولھا صداق مثلھاء إلی آخر ما بسط في (الاوجزا. 

ٹم إنه قد تقدم فی (باب ھل للمرأة أن تھب نفسھا) الإشارۃ إلی 
مسألتین تناسبان ھذا الباب: الأولی: هل یصح النکاح بغیر ذکر صداق؟ 
والثانیة: ھل یصح بنفي الصداق آم لا؟ آما الاأولی ففي (البحرا: ذکر 
الأکمل والکمال أنە لا خلاف لأحد فی صحتہ بلا ذکر المھرء انتھی. 

وفي (الأوجزا عن اشرح الاقناع): إِن لم یسم صداقاً صح العقد 
بالإجماع لکن مع الکراهة کما صرّح بە الماوردي وغیرہ؛ إلی آخر ما بسط 


)١(‏ 7 اوجز المسالك) (۳۲۸/۱۰ ۔ ۳۳۱)۔ 
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فی ھامش داللامم؛''. 

وأما المسألة الثانیة ففي ھامش االلامع)''' أیضاً: قال الموفق بعد 
ذکر صحة النکاح بدون التسمیة: والاستدلال عليه بقوله تعالی: فلا جَُاعَ 
عَلکے ان لم ال (البترۃ: ]۲٢٢‏ ولآن القصد من النکاح الوصل 
والاستمتاع دون الصداق فصح من غیر ذکرہ کالنفقەء وسواء ترکا ذکر المھر 
او شرطا نفيهء مثل أُن یقول: زوجتك بغیر مھر فیقبله كذلكء ولو قال: 
زوجتك بغیر مھر في الحال ولا في الثانی صح أیضاًء وقال بعض الشافعیة: 
لا یصح في ھذہ الصورة لأنھا تکون کالموھوبةء ولیس بصحیح لان الشرط 
یفسد ویجب المھر؛ انتھی . 

وفي (الھدایةا'': وکذا یصح إذا تزوجھا بشرط أن لا مھر لھا وفیه 
خلاف مالكء انتھی . 

لکن الموفق لم یذکر فيه خلاف مالك بل حکی خلاف بعض الشافعیة 
کما تقدمء وقال الدردیر: وفسد النکاح إن نقص صداقه عن ربع ناف اق 
ثلاثة دراهم أُو وقع العقد بإسقاطهء اي : علی شرط إسقاطه فیفسخ؛ قیل: 
وفیە بعدہ صداق المثل؛ انتھی . 


(١ہ‏ ۔ باب المھر بالعروض وخاتم من حدید) 
العروض بضم العین والراء المھملتین جمع عرض بفتح أوله وسکون 
ثانیە والضاد المعجمة؛ ما یقابل النقدء وقوله بعدہ: (وخاتم من حدیدا هو 
من الخاص بعد العام فإن الخاتم من حدید من جملة العروض٠‏ والترجمة 
مأخوذة من حدیث الباب للخاتم بالتنصیص والعروض بالإلحاقء وتقدم في 
آوائل النکاح حدیث ابن مسعود (فرخص لنا أن ننکح المرأة بالثوب) وتقدم 
فی الباب قبله عدة أحادیث في ذلكء انتھی من دالفتم)'''. 


.۲۲۸۸ الامع الدراري؛ (۹/ ۲۱۸۷ء‎ )۲( .)۲۸٥۱/۹( (لامع الدراريی)‎ (١) 
۲۲۱۷ ء۲۱٦/۹( تح الباري؛‎ )٤( ۔الھدایة؛ (۱۹۸/۱)۔‎ )٣( 
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وفيی هامش النسخة الھندیة*'“: قال الکرمانيی: هذا هو المرة الثامنة 
من ذکر ھذا الحدیث فی کتاب النکاحء انتھی ۔ 


٥٥٢(‏ ۔ باب الشروط فی النکاج) 

قال العیني''': وهھي علی أنواع منھا: ما یجب الوفاء بە کحسن 
العشرةء ومنھا: ما لا یلزم کسؤال طلاق اختھاء ومنھا: ما هو مختلف فيه 
مثل أن لا یتزوج علیھاء انتھی ۔ 

وقال الحافظ””: أي الٹيی تحل وتعتبرء وقد ترجم في کتاب 
الشروط: ٴالشروط في المھر عند عقدة النکاح) وأورد فيه الأثر المعلق 
والحدیث الموصول المذکور هھناء انتھی . 

قوله: (مقاطع الحقوق عند الشروط) کتب الشیخ قُدُس سرُہ في 
(اللامع)'': یعني أن حق صاحب الحق ینقطع باشتراط عدمه فإن المسلمین 
علی شروطھم؛ وفيه خلاف مشھور؛ وھذا مع اتفاق العلماء علی أن 
الشروط المخالفة لمقتضی الشریعة باطلة فالاختلاف فیما بینھم حینئذ إلی 
مخالفة الشروط للشرع فکم من شرط یخالف أصول الشرع عند أحدھم دون 
الآخرء ومن جملتھا اشتراط الزوج أن لا یخرجھا من بیت أھلھا فإنه یبطل 
عندنا لمخالفته قوله تعالی : ٭لآَتكوهَ بن حیث سکترہ٭ [الطلاق: ]٦‏ وقوله: 
الال ماشو علی آلڑس اچ [النساء: ٣۳]ء‏ انتھی۔ 

وقال الحافظ'': قولە: امقاطع الحقوق.٠٠٥‏ إلخء وصلہ ابن 
أبي شیبة وسعید بن منصور عن عبد الرحمٰن بن غنم قال: کنت مع عمر 
رضي ال تعالی عنه من حیث تمس رکبتي رکبتەء فجاءہ رجل فقال: یا أمیر 


.)٣٥۹۰/۱۰( (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوری؛‎ )١( 

)٢(‏ ععمدہ القاري) .)٦۱٥٦/١٤(‏ (۳) ١تح‏ الباريی) (۹/ ۲۱۷)۔ 
)٤(‏ د(لامع الدراريی) (۳۰۹/۹ ۔ ۳۱۱). 

)٥(‏ (فتح الباری) (۹/ ۲۱۷ء و٥‏ / ۳۲۳)۔. 
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المؤمنین! تزوجت ھذہ وشرطت لھا دارھا وإني اأجمع لأمري آأو لشأني أن 
اأنتقل إلی أرض کذا وکذاء فقال: لھا شرطھاء فقال الرجل: هملك الرجال 
إذ لا تشاء امرأة أن تطلق زوجھا إلا طلقت؛ فقال عمر طظِطجہ: المؤمنون 
علی شروطھم عند مقاطع حقوقھمء انتھی. 

قلت: واستفید من هذہ القصة أن عمر ظللله ممن یجوز اشتراط الدار 
کا عم ٰملمب الضابلة علاناً تلائۃ الالة کیا سیاتی بات العدامتے 
رر اف المتاری تہ الفروود الس می لی القاد سان مسا ات 
الإمام البخاري في ھذا یوافق مذھب الإمام أحمد. 

قولە: (احق ما أوفیتم من الشروط أن توفوا بە ما استحللتم بە الفروج) 
تقدم في أول الترجمة أن شروط النکاح علی أنواعء ولم یقل بعموم ھذا 
الحدیث أحد من الأئمةء قال النووي في (شرح مسلم''': قال الشافعي 
وأکثر العلماء: ھذا محمول علی شروط لا تنافي مقتضی النکاح بل تکون 
من مقتضیاته ومقاصدہ کاشتراط العشرة بالمعروف والانفاق علیھا وکسوتھا 
وسکناھا بالمعروف ونحو ذلك؛ وأما شرط یخالف مقتضاہ کشرط أن 
لا یقسم لھا ولا یتسری علیھا ولا ینفق علیھا ولا یسافر بھا ونحو ذلك فلا 
یجب الوفاء بھاء بل یلغو الشرط ویصح النکاح بمھر المثلء لقولہ 8اڑ: 
کل شرط لیس فی کتاب ال فھو باطل) وقال اأُحمد وجماعة: یجب الوفاء 
الفرط گنا سے البابء واش أعلمء انتھی. 

قلت: وترجم الإمام أبو داود علی ھذا الحدیث: ‏ باب في الرجل 
یشترط لھا دارھا) فأثبت الإمام أبو داود بھذا الحدیث جواز اشتراط الدار 
کما هو مذھب الإمام أحمد بخلاف الائمة الثلاثةء فإن لم یف الزوج 
بالشرط المذکور فلھا فسخ نکاحھا عند احمد؛ والإمام أبو داود - کما 
ذکرت في محلە ۔ حنبلی''. 


۔)۲۱۸/٥( اشرح النووي علی صحیح مسلم)‎ )١( 
.)۷۱/۸( انظر : (ہذل المجھود)‎ )٢( 
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۳" ۹+۹ە 6 الشروط في النکاح تنقسم اس0 0تت الما 
ما یلزم الوفاء بەء وھو ما یعود إلیھا نفعه مثل أن یشترط ان لا یخرجھا 
من دارھا أو بلدھا أو لا یسافر بھاء أو لا یتزوج علیهھاء ولا یتسری علیهاء 
فھذا یلزم الوفاء لھا بەء فإن لم یفعل فلھا فسخ النکاحء وبە قال الأوزاعي 
وإسحاق وغیرھماء وأبطل ھذہ الشروط مالك والشافعی وأصحاب الرأي ۔ 
افائیےے وغرمی رتا قرلا لا ٹم کر علیت لباب لی آم رجا شش 

قلت: وبھذا ظھر ما نقل بعضھم عن الحنابلة من أنه یجب الوفاء 
بالشرط عندھم مطلقاً غیر واضح. 

(تنبيه): قال الترمذي بعد تخریجه ھذا الحدیث : والعمل علی ھذا 
عند بعض آھل العلم من الصحابة منھم عمرء قال: إذا تزوج الرجل المرأة 
وشرط أُن لا یخرجھا لزم وبە یقول الشافعي وأحمد وإسحاق؛ انتھی. 

فذکر موافقة الشافعی لأحمد ولیس کذلك کما تقدمت المذاهھب؛ ولذا 
تال الحافظ9٣:‏ کا 'قالء والنقل في ھذا عن الشافعي غریبء والحدیث 
عندھم محمول علی الشروط التي لا تنافی مقتضی النکاحء انتھی. 


٥٥(‏ ۔ باب الشروط التی لا تحل فی النکاح) 

گاتطاہظتام دن الات السا گنال السائظ "2> نے لہ ات حبظڈ 
إشارة إلی تخصیص الحدیث الماضي في عموم الحث علی الوفاء بالشرط 
بما یباح لا بما نھي عنہ لأن الشروط الفاسدة لا یحل الوفاء بھا فلا یناسب 
الیحث علیھاء انتھی . 

قوله: (لا یحل لامرأۃ تسال طلاق آختھا) قال الحافظ''': ظامر في 
تحریم ذلك؛ وھو محمول علی ما إذا لم یکن ھناك سبب یجوز ذلك کریبة 
)١(‏ (المغني) (۹/ .)٦۸۴‏ 


.)٥٣٤٤/٣( فلفتح الباري) (۲۱۸/۹)ء وانظر: اسنن الترمذي)‎ )٢( 
۔)۲٢٢۰/۹( انح الباري)‎ )٤( .)۲۱۹/۹( (فتح الباری)‎ (۳) 








۷۔ کتاب النکاح ۰ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





فی المرأة لا ینبغي معھا أن تستمر فی عصمة الزوج؛ إلی آخر ما ذکر. 
وقال ابن حبیب: حمل العلماء ھذا الٹھيی علی الندب فلو فعل ذلك لم یفسخ 
النکاحء وتعقبه ابن بطال بأن نفي الحل صریح في التحریم ولکن لا یلزم 
منه فسخ النکاحء وإنما فيه التغلیظ علی المرأة أن تسأل طلاق الأخری 
ولترض ہما قسم الله لھاء انتھی. 

وقال القسطلاني''': وقد اختلف في حکم ذلك فقال الحنابلة: إن 
شرط لھا طلاق ضرتھا صح؛ وقیل: لاء وھو الأظھر واختارہ جماعة؛ 
وکذا حکم بیع أمته؛ وعلی القول بالصحة فإن لم یف فلھا الفسخء وقال 
الشافعي : یصح ولھا مھر المٹل وفی لھا أو لم یفء انتھی. 


(٤ہ‏ ۔ باب الصفرۃ للمتزوج) 


کذا قیدہ بالمتزوج إشارة لی الجمع بین حدیث الباب وحدیث 
الٹھي عن التزعفر للرجالء وسیأتي البحث فيه بعد أبواب؛ انتھی 
من دالنتم؛'''. 

قولە: (وبه آٹر صفرة من خلوق) وھو طیب من زعفران وغیرہ تعلق بہ 
تد ترکتافقیر می متوذر]۷) فالعو سی عد عفد اھاشہترالسے 
عن غلا4 السة ؤئیۃه عدیے اہی نوسی سرقرعا: الا پقیل اف ضلا: 
رجل فی جسدہ شيء من خلوق)ء انتھی من (القسطلاني!'''. 


وسیأتي في کتاب اللباس (باب النھي عن التزعفر للرجال) ونقل 
لافطا هناك عن النووي: ورخص مالك في المعصفر والمزعفر في 
البیوت وکرهه فی المحافلء انتھی. 


.)۲۲۱ /۹( ففنتح الباريی؛‎ )٢( .)٤٥١٠٥/٥١( الساريی)‎ داشرإ١‎ )١( 
۔)۳۰٣/۱١( لفتح الباری)‎ )٤) .)٤٣٥٠٥/۱۱( (إرشاد الساريی)‎ )٣( 
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٥٥(‏ ۔ باب) 


بغیر ترجمةء قال الحافظ''': کذا لھم بغیر ترجمة وسقط لفظ ١باب)‏ 
من روایة النسفی وکذا من شرح ابن بطال ثم استشکلە بأن الحدیث المذکور 
لا یتعلق بترجمة الصفرة للمتزوج؛ وأجیب بما ثبت في أکثر الروایات 
من لفظ (باب) والسؤال باق فإن الاتیان بلفظ (باب) وإن کان بغیر ترجمة 
لكنه کالفصل من الباب الذي قبله کما تقرر غیر مرةء ومناسبة حدیث الباب 
للترجمة من جھة أنە لم یقع فيی قصة تزویج زینب بنت جحش ذکر للصفرة 
فکكأنه یقول: الصفرة للمتزوج من الجائز لا من المشروط لکل متزوج؛: 


- 


انتھی: 


٥٥(‏ ۔ باب کیف یدعی للمتزوج) 

قال ابن بطال: إنما راد بھذا الباب ۔ والل أعلم ۔ رد قول العامة عند 
العرس بالرفاء والبنین؛ فکأنه أشار إلی تضعیفه ونحو ذلك کحدیث 
معاذ بن جبل: (أنه شھد إملاك رجل من الآأآنصار فخطب رسول اللہ پل 
وأنکح الأنصاري وقال: علی الالفة والخیر والبرکة والطیر المیمون والسعة 
فی الرزق) الحدیث أخرجه الطبرانی فی (الکبیر) بسند ضعیف؛ وأخرجہ فی 
(الأٴوسط) بسند اُضعف منەهء وأخرجه أبو عمرو البرقانی فی (کتاب معاشرة 
الآھلین) من حدیث ای وزاد فيه : والرفاء وَالِيشِِنة وفی سنخدہ آبان 
العبدي وھو ضعیف . 

قال:الحائظ : وقول: بالرفاء رالہی کاٹ کَلَمة نٹرلھا اع 
الجاھلیة فورد الٹھی عنھاء کما رواہ بقی بن مخلدء إلی آخر ما ذکر 


۔)۲۲٢‎ /۹( افتح الباريی؛‎ ("×( .)۲۲٢ /۹( افتح الباری)‎ (١) 
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٥۷٥(‏ ۔ باب الدعاء للنساء اللاتی یھدین العروس) 

لعله أشار إلی ندبه وترغیبەء وفي هامش النسخة (الھندیةا'': قوله: 
ایھدین) بفتح أوله من الھدایة وہضمه من الھدیةء ولما کانت العروس تجھز 
من عند أھلھا إلی الزوج احتاجت إلی من یھدیھا الطریق إليهء وأما قوله: 
(وللعروس) فھو اسم للزوجین عند أول اجتماعھما یشمل الرجل والمرأةء وھو 
داخل في قول النسوۃ علی الخیر والبرکة فإن ذلك یشمل المرأة وزوجھاء ولعله 
أشار إلی ما ورد فی بعض طرق حدیث عائشة وفیه: ہن أمھا لما أجلستھا فيی 
حجر رسول اللہ پل قالت : مؤلاء أهلك یا رسول اللہ! بارك اللہ لك فیھم) کذا 
قاله الشیخ ابن رد قال فی (المجمم۷''': والمھدیة کانت أم عائشةء فھن 
دعون لھا ولمن معھا وللعروس لقولھن: علی الخیر أي: جنئتن أو قد متن 
علی الخیر وکذا في الکرمانيی؛ انتھی من الحاشیة بزیادة من (الفتح). 

قان انعافظ ۲ ازرھئی' الاب خزیت غاتئضصت رطاسیومغاتت 
-2 ات اہ الس فی سی سی الس اتا ای گر 
ما بسط من الکلام في مناسبة الحدیث بالترجمة وغیر ذلك أشد البسط: 
وقال العلامة السنديی: قلت: لیس فی الحدیث ما یدل علی الدعاء لھن 
رفاو الافاطافمس رس کات ھی مر کگھا 

وحاصل تکلفھم: ان الدعاء المذکور وھو علی الخیر والبرکة شامل 
لعائشة وآمھا فإنھا مھدیة لھا وهي العروس؛ والل تعالی أعلمء انتھی. 

وفي (فیض الباري؛”٭: واعلم أن في الترجمة إشکالاّء فإن المتبادر 
من الترجمة کونھن مدعوات لھن؛ لا کونھن داعیاتء مع ان المراد منه 
کونھن داعیاتء وہذا ھو في الحدیث ۔ 


.)٦۹۷/۱۰( (صحیح البخاريی بحاشیة السھارنفوري)‎ (١) 
.)۱٥۹/٥( ففتح الباري) (۹/ ۲۲۲۳. (۳) (مجمع البحار؛‎ )۲( 
.)٥٥٥۹ ء٦٭۸/٥( (فیض الباري)‎ )٥( .۲۲۲۳ /۹( افتح الباري؛‎ )٤( 
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فقال الحافظ : إن المرادء من النساء هي أم رومان قلت: فلزمه أن 
یرید من الجمع إیاھاء وفيه ما فیەء قلت: إن اللام بعد المصدر قد تدخل 
علی الفاعل أیضاًء کما صرّح بہ الأشموني في باب فعلي التعجب؛ فحینئذ 
النساء کلھا مھدیات وداعیات٠‏ فلا یلزم إطلاق الجمع علی الواحد؛ وإليه 
تلوح الترجمة الاأتیةء وحینئذ لا حاجة إلی التأویل الذي ذکرہ الحافظ 


7 
۰ 


2 


٦۸(‏ ۔ باب من أحب البناء قبل الغزو) 

أٰ: إذا خضبر الجھاد لیکون فگرہ مجتمعاءَ ذکر فیة حدیث آہی عریرة 
الماضي في کتاب الجھاد ثم فی فرض الخمس؛ قال ابن المنیٔر: یستفاد منہ 
الرڈڈ علی العامة في تقدیمھم الحج علی الزواج ظا منھم أن التعفف إنما 
پتأکد بعد الحج بل الأولی ان یتعفف ٹم یحج؛ ای اک 

قلت: ومذہ الخصلة أعني تقدیم الحج علی الزواج توجد في ھذا 
الزمان فی سکان إندونیشیاء وتقدم أیضاً فيی کتاب الجھاد (باب من اختار 
الغزو بعد البناء) ولم یذکر ھناك فیه حدیثاً بل أحال إلی حدیث أبي ھریرةۃ 
المذکور ھھنا. 


۵٥(‏ ۔ باب من بنی بامرأۃ وھی بنت تسع) 
ذکر فیه حدیث عائشة في ذلكء وقد تقدم شرحه في مناقبھا قاله 
اا قفا 
٠٦(‏ ۔ باب البناء فی السفر) 
قال الحافظ“”: ذکر فیه حدیث آنس في قصة صفیةء وقد تقدم في 


.)۲٢٢/۹( ّح الباري)‎ )٢( ۔)۲٢٢/۹( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.۲۲٢٢/۹( ففتح الباري)‎ )۳( 
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أول النکاحء وفيه إشارة إلی أن سُنَة الإقامة عند الثیب لا تختص بالحضر 
ولا تتقید بمن لە امرأةۃ غیرھاء ویؤخذ منە جواز تأخیر الأشغال العامة 
للشغل الخاص إِذا کان لا یفوت بە غرض والاهتمام بولیمة العرس وغیر 
ذلكء انتھی . 


وحدیث الباب قد سبق فی غزوۃة خیبر۔ 


(ا٦‏ ۔ باب البناء بالٹھار بغیر مرکب ولا نیران) 

کالشموع ونحوها بین یدي العروس؛ قاله القسطلانی“''. 

أشار بقوله: اہالٹھار؛ إلی ان الدخول علی الزوجة لا یختص باللیل؛ 
وبقوله: ابغیر مرکب ولا نیران) إلی ما آخرجه سعید بن منصور ومن طریقه 
أبو الشیخ بن حبان في کتاب النکاح من طریق عروةۃ بن رویم أن 
عبد اللہ بن قرط الثمالي ۔ وکان عامل عمر علی حمص ۔ مرت بە عروس 
وھم یوقدون النیران بین یدیھاء فضربھم بدرتہ حتی تفرقوا عن عروسھم؛ ثم 
خطب فقال: إن عروسکم أوقدوا النیران وتشبھوا بالکفرة؛ واللہ مطفئ 
نورعم؛ وفيیه دلیل علی کراهۂ ذلكء انتھی من (الفتم) بزیادة 
من (القسطلانی؛'''. 


٦٦(‏ ۔ باب الأنماط ونجوھا للنساء) 
قال العلامة القسطلانی”'': أي: جواز اتخافھاء والأنماط بفتح 
الھمزة وسکون النون جمع نمط بفتح النون: ضرب من البسط لە خمل؛ 
(ونحوھا) من الحلل والأستار والفرش؛ انتھی. 
قال الحافظ''': وتقدم بیان وجهە الاستدلال علی الجواز من مذا 


.)٤٥١٥/۱١( (إرشاد الساري)‎ )١( 
.)٤٥١٥/۱١( ففتح الباري) (۹/٢۲۲)ء واإرشاد الساري)‎ )٢( 
۔)۲۲٥/۹( انح الباري)‎ )٤( .)٦٥٥/١١( ؛(إرشاد الساريی)‎ )( 
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الحدیث ۔ في علامات النبوۃ - ولعل المصنف أشار إلی ما أآخرجه مسلم 
من حدیث عائشةء إلی آخر ما ذکرہ سیأتي قریباً عن القسطلاني. 

قال القسطلانی''' تحت حدیث الباب: قال النووي: فيه جواز اتخاذ 
الأئماط إذا لم تکن من حریرء تعقب بأنه لا یلزم من الإخبار بأنھا ستکون 
الإباحةء وأجیب بأن إخبارہ عليه الصلاة والسلام أنھا ستکون ولم ینە فکأنہ 
أُقرہ نعم فی حدیث عائشة عند مسلم: أُنھا أخذت نمطا فسترته علی الباب 
فجذبہ گلا حتی هتکە وقال: (إن اللہ لم یأمرنا أن نکسو الحجارۃ والطین) 
قالت: فقطعت منە وسادتین فلم یعب ذلك؛ قال فی (الفتح) فیؤخذ منە ان 
الأنماط لا یکرہ اتخاذھا لذاتھا بل لما یصنع بھاء وقد اختلف في ستر 
البیوت والجدارء والذي جزم بە جمھور الشافعیة الکراھة بل صوّح الشیخ 
ابو نصر المقدسي منھم بالتحریم لحدیث عائشة ھذاء انتھی. 

وحدیث الباب سبق فی علامات النبوۃ. 


٠٦(‏ ۔ باب النسوۃ اللاتی یھدین المرأة إلی زوجھا) 

وفيی هامش النسخة (الھندیةا''' عن الکرماني: قوله: 9یھدین) 
من الاھداء و من الھدي؛ واکتفی العیني والقسطلاني علی الأول؛ انتھی . 

ولعل المصنف آشار بالترجمة إلی جواز أو ندب اجتماعھن للعروس 
قوله: أنھا زفتٴ بالزاي المفتوحة والفاء المشدہة المفتوحة أیضاًء قاله 
القسطلانی'''. 

وفيی هامش (الھندیةاٴ' عن (الخیر الجاري): فيه المطابقة لأنه 
من زفت العروس أزفھا إذا أھدیتھا إلی زوجھاء انتھی۔ 


.)٤٣١/۱۱( ف(إرشاد الساري)‎ )١( 
.)٦۹۷/۱۰( (صحح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )۲( 
.)١۷ /۱۱( إرشاد الساري)‎ (١ )۳( 
.)٤٥٥/٥١( صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري؛‎  )٤( 
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٦٤(‏ ۔ باب الھدیة للعروس) 

أي : صیحة بنائه بأھله قاله الحافظ'''. 

قلاکہ زفقل المعت آفتار انی لتہ وت ۴ض رکز التَلاة ال ”'' 
سیک لام الیات: جَِه نال 0اك رہ ترابھۃ الال <> گرا اصلاعی 
ھدیة العروسء وکان الإھداء قدیماً فأقرھا الإسلامء الثانیة: کونھا قلیلة 
فالمودة إذا صحت سقط التکلف فحال أم سلیم کان أقلء الثالثة: اتخاذ 
الولیمة في العرس قال ابن العربي: بعد الدخولء وقال البيھقيی: کان 
دخولہ گل بعد هذہ الولیمةء إلی آخر ما ذکر من الفوائد. 

٦٦(‏ ۔ باب استعارۃ الثیاب للعروس وغیرھا) 

ي3 و غر الات گتااشی دالم؛'''. 

وقال 10م قوله: (وغیرھا) أي: وغیر الثیاب مما تتجمل بە 
العروس کالحلي و غیر العروس؛ انتھی. 

قلت : غرض التر جمة بیان الجواز وتفدم الکلام عليه فی (باب 
الاستعارۃ للعروس عند البناء) من کتاب الهبةء وأیضاً یأتي في کتاب اللباس 
اباب استعارة القلائد* وذکر فيه حدیث الباب أیضاً ذکر فيه حدیث عائشۃ 
اُنھا استعارت من آسماء قلادةء فقد تقدم شرحه مستوفی في کتاب التیمم 
ووجه الاستدلال بە من جھة المعنی الجامع بین القلادة وغیرھا من أنواع 
الملبوس الذي یتزین بە للزوج أعم من أن یکون عند العرس أو بعدہ. 

وقد تقدم في کتاب الھبة لعائشة حدیث أُخص من ہذا وھو قولھا: 
کان لي منھن - أي: من الدروع القطنیة ۔ درع علی عھد رسول اللہ قَلهُ فما 


مو یہ 


کانت امرأة تقین بالمدینةء أي: تتزین إلا آرسلت إلیٌ تستعیرہ)ء وترجم عليه 


.)۱۲٦/٥٤١( لعمدہ القاريی)‎ )٢( .)۲۲۷ /۹( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٢١٥/۱۱( فاإرشاد الساريی)‎ )٤( .)۲۲۸/۹( (فتح الباری)‎ )(۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷" ۷۷ - کتاب النکاح 





(الاستعارة للعرس)ء وینبغی استحضار ھذہ الترجمة وحدیٹھا ھناء انتھی“. 

قال القسطلانی''' بعد ذکر الحدیث: قیل: لا مطابقة بین الحدیث 
والترجمة؛ إِذ لیست القلادة من الثیاب؛ ولم تکن عائشة حینئذ عروسا 
واجاب فی (الفتح)ء فذکر ما تقدم عن (الفتح)ء وأجاب العیني بأنا إذا 
اعدنا الضمیر في قوله: في الترجمة (وغیرھا) إلی العروس تحصل المطابقة؛ 
انتھی . 

وفی ھامش ١الھندیةا''‏ عن (الخیر الجاري): المطابقة باعتبار ان 
مس (اغیرھا) راجع إلی الثیاب ویفھم من استعارة عائشة إیاھا بعد أن 
لم تکن عروساً جوازھا للعروس بالطریق الأولیء وکذا إن أرجع الضمیر 
إلی العروس٠ء‏ انتھی. 


٦٦(‏ ۔ باب ما یقول الرجل إذا آتی أھله) 

قال العلامة العینی: یعني: إذا آراد الجماعء وقوله: في الحدیث: 
لم یضرہ شیطان) کذا بالتنکیر وفي روایة مسلم وأحمد: ١لم‏ یسلط عليه 
الشیطان) أو ١لم‏ یضرہ الشیطان) معناہ: لم یسلط عليه بحیث لم یکن لە 
العمل الصالحء وقال القاضي: لم یحمله أحد علی العموم في جمیع الضرر 
والوساوسء فقیل : المراد إنه لا یصرعه شیطانء وقیل: لا یطعن فيه عند 
ولادتەء وفیه نظر لقوله 88: (ما من مولود إلا یمسە الشیطان حین یولد) 
الحدیثء وقیل: لم یسلط عليه من اجل برکة التسمیة بل یکون من جملة 
العاد اتی دی فو فو گا ت2 کے یرترب شض 
في بدنەء وقیل: لم یضرہ بمشارکة أبيه فی جماع أمه کما جاء عن مجاھد: 
إِن الذي یجامع ولا یسمي یلتفت الشیطان علی إحلیله فیجامع معه انتھی. 


.)٢١٥ /۱۱( انظر: افتح الباريی) (۲۲۸/۹). (۲) (إرشاد الساريی)‎ )١( 


)(۳( (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوريی) .)٣۰۷//۱۸۰(‏ 
)٤(‏ معمدہ القاري) ٦۱٢۲۳ /۱٤١(‏ . 








۷۔ کتاب النکاح ۸ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





وذکر الحافظ''' ہذہ المعاني مع ترجیح بعض علی بعض فارجع إليه 
لو شثت؛ وذکر من جملة الأقوال فی معنی الحدیث : قال الداودي : معنی 
الم یضرہ) أي: لم یفتنہ ھ009 الکفر ولیس المراد عصمته منه عن 
امش رثا ھا رق العسی اب التزاف اتا امعتات لسن 
والاعاءر اصحاا ان اس یی حالة الات غاوتی ود رخ 
المصنف في کتاب الطھارة وتقدم ما فیەء انتھی۔ 

قلت: ولفظه فی کتاب الطھارة: (ہاب التسمیة علی کل حال وعند 
الوقاع). ۱ 

(۷٦۔‏ باب الولیمة حق) 

قال الحافظ''': ہذہ الترجمة لفظ حدیث آخرجه الطبراني من حدیث 
وحشي بن حرب رفعه: (الولیمة حق؛ والثانیة معروف٠‏ والثالثة فخرا ولأبي 
الشیخ والطبراني في (الأوسط من طریق مجاھد عن أبي ھریرة رفعه: 
(الولیمة حق وسٌْنَةَ فمن دعي فلم یجب فقد عصی) الحدیث؛ وروی أحمد 
من حدیث بریدة قال: لما خطب علی ظلِلله فاطمة قال رسول اللہ پل : ١إنہ‏ 
٦ل‏ رن ہو راف ارس لا جا ی بت گال ان سال 7 ترلۃ رف . 
حق) أي: لیست بباطل بل یندب إلیھا وھي سُنَّة فضیلةء ولیس المراد بالحق 
الوجوبء ئم قال: ولا أعلم أَدا کے کذا قالء وغفل عن روایة في 
مذھبه بوجوبھا نقلھا القرطبيء وقال: إن مشھور المذھب أنھا مندوبة؛ 
رای اق ئن اعت لکن الڈی فی (المغني) أنھا سٌُنَةَء بل وافق ابن بطال 
فی نفي الخلاف بین أھل العلم فيی ذلكء قال: وقال بعض الشافعیة: هي 
واجبةء إلی آخر ما ذکر. 

قال الحافظ : والبعض الذي أشار إليه من الشافعیة هو وجە معروف 
عندھم وقد جزم بە سلیم الرازي وقال: إنه ظاھر نص (الام) ونقله عن 


(١)‏ (فتح الباری) (۲۲۹/۹). )٢(‏ ١تح‏ الباری؛ (۹/ ٣۲۳۰ء‏ ۲۳۱)۔ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ۷۔ کتاب النکاح 





النص أیضاً الشیخ أبو إسحاق في (المھذب) وھو قول أھل الظاھر کما 
صرٌّح بە ابن حزمء ثم بسط الحافظ الاختلاف في وقت الولیمة ھل هو عند 

وکتب الشیخ 0 بن فی نالاامم؛'': قوله: (الولیمة حق) أي : 
ثابت علی سُیّتھا غیر منسوخة؛ آو هو من الامور الثابتة شرعا لا من رسوم 
الجاھلیة انتھی . 

وفی ھامشہ عن (الاوجزا: قال الموفق: لا خلاف بین أھل العلم أن 
الولیمة سُنة فی العرس لروایة عبد الرحمٰن بن عوف وغیرہ: ولیست واجبة 
فی قول أکثر أھل العلمء انتھی مختصرأ. 

وفي (العیني): الأمر للاستحباب وعند الظاھریة للوجوب٠‏ وبه قال 
بعض الشافعیة لظاھر الأمرء انتھی . 
عن الحافظ آنفاً أنه وجه معروف عندھم بل هو نص (ڈالام)ء ونقل العلامة العینيی 
الوجوب عن المالکیة وقال: وھو مشھور مذھبھم کما قال القرطبي؛ انتھی . 

وقد تقدم عن الحافظ خلاف ذلك وھو الحق ففي ھامش (اللامع): 

٦۸(‏ ۔ باب الولیمة ولو بشاة) 

ید لی کافحرت 1گ اسانی اضصعقف صہ رت الستت قش 
الباب خمسة أحادیثٹ کلھا عن آأئس. 

قاله الحافظ'''ء وبە جزم القسطلاني'' إذ قال تحت الترجمة: أي 
للموسر وسکت عنە العینی . 


.)٦۷٥/۱۰( فلامع الدراري؛ (۳۱۱/۹)ء وداٗوجز المسالك)‎ )١( 
.)٢١٥ /۱۱( ففتح الباري) (۹/ ۲۳۲). (۳) فإرشاد الساري)‎ )٢( 
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(۹٦۔‏ باب من أولم علی بعض نسائه أکثر من بعض) 

کپ القیے لئ سوارف ٭اقات ۳ک سی اك لا بای 
العدل في القسمة حتی یکون منھیاً عنهء وکذلك إِذا أولم الرجل في نکاح 
بعض ولدہ أکثر من بعض إلی غیر ذلك؛ لأنه مستبد بالتصرف فی مال 
اتقوتت 

وبە جزم العلامة السندي کما فی ھامش (اللامع). 

قال الحافظ''': ذکر فیه حدیث انس وھو ظاھر فیما ترجم لما یقتضيه 
سیاقەء وأشار ابن بطال إلی أن ذلك لم یقع قصداً لتفضیل بعض النساء علی 
بعضء بل باعتبار ما اتفق وأنە لو وجد الشاة في کل منھن لأولم بھا؛ لأنه 
کان أجود الناس ولکن کان لا یبالغ فیما یتعلق بأمور الدنیا في التائق: 
وجوّز غیرہ أُن یکون فعل ذلك لبیان الجواز. 

وقال الکرماني : لعل السبب في تفضیل زینب في الولیمة علی غیرھا 
کان للشکر ‏ علی ما أنعم بە عليه من تزویجه إیاھا بالوحيء وقال 
ابن المنیٔر: یؤخذ من تفضیل بعض النساء علی بعض في الولیمة جواز 
تخصیص بعضھن دون بعض بالأتحاف والاًلطاف والھدایا۔ 

قلت: وقد تقدم البحث في ذلك في کتاب الھبةء انتھی من (الفتح). 
فقد ترجم الإمام البخاري ھناك (باب من آمدی إلی صاحبه وتحری بعض 
نسائه۰..٠)‏ إلخ . 


(۷۰۔ باب من أولم بقل من شاة) 
ھذہ الترجمة وإن کان حکمھا مستفاداً من التي قبلھاء لکن الذي وقع 
فی هذہ بالتنصیصء قاله الحافظ*'. 


.)۲۳۸/۹( (لامع الدراريی) (۹/ ۳۱۲)۔ (۲) فح الباريی)‎ (١) 
.۲۲۳۸/۹( ففتح الباري)‎ )۳( 
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قولە: (آَؤْلَمَ علی بعض نسائه بِخْلّین من شعیر) قال الحافظ''': 
لم آقف علی ت تعیین اسمھا صریحاًء وأقرب ما یفسر بە أم سلمة فقد أخرج 
لچ ساط تع الروس سس شھائل امھ لھا خی ای ×× 
فذکر قصة تزویجه بھا فأدخلني بیت زینب بنت خزیمةء فإذا جرة فیھا شيء 
من شعیر فأخذته فطحنهہ ثم عَصَلَنّه في البْزْمَةِء وأخذت شیئاً من إمالة 
فأدمتەء فکان ذلك طعام رسول ال پ٤‏ وأما ما آخرجه الطبرانيی في 
(الإأوسط) من طریق شریيك عن حمید عن نس قال: ‏ أولم رسول اللہ قُ 
او من الراوی عنه وھو جَْتَل بن والِقِ: مو فان ضعمفاہ وإنما 
المحفوظ من حدیث حمید عن أز مو کنذلك 
أُخرجه النسائيیء وھذا الحدیث مرسل لآن : بینہ ا لسانت 
او صحابیة لکٹھا لم تحضر القصة لانھا کانت بمکة طفلةء أو لم تولد 
وتزویج المرأة کان بالمدینةء إلی آخر ما بسط الکلام عليه 


(۷۱ ۔ باب حقٌ إجابة الولیمة والدعوة) 


قال القسطلانی''': أي: وجوب الاإجابة إلی طعام العرس والدعوۃ 
بفتح الدال علی المشھور؛ وهي أعم من الولیمة لن الولیمة خاصة 
بالعرس؛ کما نقله ابن عبد البر عن أھل اللغةف ونقل عن الخلیل ونعلب 
وجزم بە الجوهھري وا بن الأئیں وعلی ھذا فیکون قوله: (والدعوةۃ) من عطف 
العام علی الخاص٠ء‏ انتھی. 

وبسط الحافظ'“' الکلام علی تحقیق الولیمة لغةء وذکر أیضاً: قال 
النووي تبعاً لعیاض: إِن الولائم ثمانیة ثم بسط أسماءھا مع وجه تسمیتھاء 


. أي: بنت حبي زوج اللبي 8ل‎ )۲( .)٤٤٥٢ ہفتح الباري؛ (۲۳۹/۹ ۔‎ )١( 
.)٥١۷ /۱۱( فإرشاد الساري)‎ )٤( یح حت یکر‎ ۷( 


.)٢٢٢ -_ ۲٢٢ /۹( (فتح الباری)‎ )٥( 
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ثم قال: وأآما قول المصنف: ٭٦حق‏ إجابة) فیشیر إلی وجوب الاإجابةء وقد 
نقل ابن عبد البر ثم عیاض ئم النووي الاتفاق علی القول بوجوب الاإِجابة 
لولیمة العرس؛ وفیه نظرء نعم المشھور من أقوال العلماء الوجوب؛ وصرح 
جمھور الشافعیة والحنابلة بأنھا فرض عین؛ ونصّ عليه مالكء وعن بعض 
الشافعیة والحنابلة أُنھا مستحبةء وذکر اللخمی من المالکیة أنه المذھب؛ 
وکلام صاحب االھدایةا یقتضي الوجوب مع تن بأنھا سُنَةء فکأنە راد 
اُنھا وجبت بالسُنّة ولیست فرضاً کما عرف من قاعدتھم وعن بعض 
الشافعیة والحنابلة: هي فرض کفایةء إلی آخر ما بسط الحافظ في تفاصیل 
سجھرنفتت: “ ۱ 


: (ومن أولم سبعة أیام ونحوہ) یشیر إلی ما اُخرجه ابن أبي شیبة 
ری مم رم لما تزوّج أبي دعا الصحابة سبعة آیام 
اتا کان یوم الأنضناز دعا یز تپ وت ثابہبت وغیرھما٘ فکان 
آ سافت فلما طَْعمُوا دعا ٌَْ والنیَ وأآخرجهہ البيھقيی من وجهہ آخر آتم 
ساقاً من٥ء‏ وأخرجه عبد الرزاق من وجه آ: لی حقصة وقال فيه : ثمانیة 
أیامء وإليه آشار المصنف بقوله: (ونحوہ) لان القصة واحدةء وھذا وإن 
لم یذکرہ المصنف لکنه جنح إلی ترجیحہ لاإطلاق الأمر بإجابة الدعوۃ بغیر 
تقییدء کما سیظھر من کلامه الذي سأذکرہ وقد نبّه علی ذلك ابن سال ن٠‏ 


قوله: (ولم یوقت النبي ل٤‏ یوماً ولا یومین) اأخذ ذلك من الإطلاق 
وقد أُفصح بمرادہ في (تاریخه) فإن أورد في ترجمة زھیر بن عثمان الحدیث 
الذيی أخرجه أبو داود والنسائيی من طریق قتادة عن عبد اللہ بن عثمان الثقفي 
عن رجل من ثقیف کان یثني عليه إِن لم یکن اسمه زھیر بن عثمان فلا 
ادري تا ایت بقولت آقادۃقال: قال رسول :ال : (الوليمة أآول یوم حق؛ 
والثاننی معروف٠‏ والثالث ریاء وسمعة) قال البخاریيی: لا یصح إسنادہ 


.)۲۲٤٢ /۹( راجع: افتح الباری)‎ (١) 
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ولا یصح لە صحبة یعني لزھیر قال: وقال ابن عمر وغیرہء عن النبي ئگ: 
(إذا دعي أحدکم إلی الولیمة فلیجب) ولم یخص ثلائة أیام ولا غیرھاء 
وھذا أُصح؛ قال: وقال ابن سیرین عن أبیە: إنه لما بنی بأھله أولم سبعة 
أیام فدعا في ذلك أبي بن کعب فأجابەء انتھی. 

ثم قال الحافظ*'': وقد وجدنا لحدیث زھیر بن عثمان شواھدء وقال 
بعد ذکرھا: وھذہ الأحادیث وإن کان کل منھا لا یخلو عن مقال فمجموعھا 
یدل علی أن للحدیث أصلاًء وقد وقع في روایة أبي داود والدارمي في آخر 
حدیث زھیر بن عثمان: قال قتادة: بلغنيی عن سعید بن المسیب أنە دعي 
أُول یوم فاجاب؛ ودعي ثاني یوم فأجاب؛ ودعي ثالث یوم فلم یجب؛ 
وقال: أھل ریاء وسمعة؛ فکأنه بلغه الحدیث فحمل بظاھرہ إن ثبت ذلك 
عنەء وقد عمل بە الشافعیة والحنابلة. 


قال النووي: إذا أولم ثلاثاً فالإجابة في الیوم الثالث مکروهةء وفي 
الثانی لا تجب قطعاً ولا یکون استحبابھا فیه کاستحبابھا في الیوم الأول؛ 
وقد حکی صاحب (التعجیز) فی وجوبھا في الیوم الثاني وجھین؛ وقال في 
شرحه: أصحھما الوجوب؛ واعتبر الحنابلة الوجوب في الیوم الأول؛ وأما 
اماتے الا ملا یکا ظاعر لفظ حذرے اس سعریوندچنثت؟ واما 
الکراہة في الیوم الثالث فأطلقه بعضھم لظاھر الخبر؛ وقال العمراني: إنما 
تکرہ إذا کان المدعو فی الثالث مز المدعو فی الأوؤلء وکذا صورہ 
الرویانيی؛ وإلی ما جنح إليه البخاري ذھب المالکیةء قال عیاض: استحب 
أصحابنا لأھل السعة کونھا أسبوعاًء قال: وقال بعضھم: محله إذا دعا في 
کل یوم من لم یدع قبله ولم یکرر عليیھم؛ وھذا شبيه بما تقدم عن 
الرویانی؛ انتھی . 


.۲٢٤٢ ء۲٢٤٢‎ /۹( افتح الباريی)‎ )١( 








۷۔ کتاب النکاح ا ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۷۲۔ باب من ترك الدعوۃ فقد عصی اللہ ورسوله) 

قوله: (شر الطعام طعام الولیمة یدعی لھا الأغنیاءء ویترك الفقراء) قال 
القسطلاني''': وھذا موقوف علی أبي ھریرة لکن قوله: (ومن ترك الدعوۃة 
فقد عصی اللہ ورسولہ لا یقتضي کونە مرفوعاً إذ مثل ھذا لا یکون من قبیل 
الرأاي لکن جل رواة مالك کما قال ابن عبد البر: لم یصرُحوا برفعهء نعم 
قال روح ابن القاسم عن مالك بسندہ: قال رسول الل َء وکذا آخرجە 
الدارقطني من طریق إسماعیل بن سلمة عن مالك؛ ولمسلم من طریق 
سفیان: سمعت زیاد بن سعد یقول: سمعت ثابتاً الأعرج یحدث عن 
ابی ھریرۃ ظللہ ان النبي للا قال... فذکر نحوہء وفي قوله: (عصی اللہ 
ورسوله) دلیل لوجوب الإجابة بأن العصیان لا یطلق إلا علی ترك الواجب 
کما لا یخفی؛ ومذا الحدیث أخرجه مسلم في النکاح؛: وأبو داود في 
الأطعمةء والنسائي في الولیمةء وابن ماجه في النکاحء انتھی. 


(۷۲ ۔ باب من أجاب إلی کراع) 

قال القسطلاني : بضم الکاف وتخفیف الراء؛ أي: من أجاب إلی 
ولیمة فیھا کراعء وھو مستدق الساق من الرجل ومن حد الرسغ من الید 
وھو من البقر والغنم بمنزل الوظیف من الفرس والبعیرء انتھی. 

قال الحافظ''': الکراع ما دون الکعب من الدوابء وقال ابن فارس: 
کراع کل شيء طرفه. 

قوله: (لو دعیت إلی کراع لأجبت...) إلخء وقد زعم بعض الشرٗاح وکذا 
وقع للغزالي أن المراد بالکراع في ھذا الحدیث المکان المعروف في کراع 
الغمیم بفتح المعجمة وھو موضع بین مكة والمدینةء وزعم أنه ا٘طلق ذلك 
علی سبیل المبالغة في اللإجابة ولو بعد المکانء لکن المبالغة فی اللإجابة مع 


.۲۲٤٤/۹( ّح الباري)‎ )٢( ۔)٥٢٤٤٥‎ ء٦۵٢١‎ /۱۱( فإرشاد الساري)‎ )١( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري کی جج ا ۷۔ کتاب النکاح 


۱ 
۱ 


حقارة الشيء أوضح في المرادء ولھذا ذھب الجمھور إلی أن المراد بالکراع 
هنا کراع الشاةء وأغرب الغزالي فی (الإحیاء) فذکر الحدیث بلفظ: 8 لو 


دعیت إلی کراع الغمیم) ولا أأصل لھذہ الزیادةء انتھی. 


قلت: وقول الحافظ: وزعم بعض الشوّاحء راد به الکرماني کما 
08ل 'آء قال:الکرماتی3 اناد ید عبد:السبیرر کر و اتا 
وقیل: کراع الغمیم وتعقب العینی کلام الحافظ حیث قال: والکرماني 
بعض الشرٌّاحء وکان ینبغي أن یقول: ونقل بعض الشوّاح کذا وکذاء 
انتھی . 

قلت: ولا یخفی أُن ھذا الإیراد فی غیر محله فإنه یمکن أن یکون 
مراد الحافظ ببعض الشوٗاح هو قائل هذا القول الذي نقل عنە الکرماني: 
فافھم . 

۷٢(‏ ۔ باب إجابة الداعی فی العرس وغیرھا) 

ذکر فيه حدیث ابن عمر: ا اجیبوا هذہ الدعوة) وھذہ اللام یحتمل ان 
تکون للعھد والمراد ولیمة العرس؛ ویؤیدہ روایة ابن عمر الأخری: ١(إذا‏ 
دعي أحدکم إلی الولیمة فلیأتھا) وقد تقرر أن الحدیث الواحد إذا تعددت 
للعموم وھو الذي فھمه راوي الحدیث فکان پائي الدعوۃ للعرس وغیرہ 
وقد اأُخذ بظاھر الحدیث بعض الشافعیة فقال بوجوب الاِجابة إلی الدعوة 
مطلقأء عرساً کان أو غیرہ بشرطه؛ وجزم بعدم الوجوب في غیر ولیمة 
فنقل فیه الإاجماعء او 


۔)۲٤۷‎ ء۲٢٤٤‎ /۹( تح الباري)‎ )۲( .)۲۱۳٣/۱٤١( ععمدہ القاريی)‎ )١( 








۷۔ کتاب النکاح ا ا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(۷۵ ۔ باب ذھاب النساء والصبیان إلی العرس) 
قال الحافظ''': كأنە ترجم بھذا لئلا یتخیل أحد کراہة ذلك فأراد أنە 
مشروع بغیر کراهةء انتھی. 
وہما آفادہ الحافظ فی غرض الترجمة جزم العلامة العینيء وآشار إليه 
القسطلاني . 


(۷۔ باب ھل یرجع إذا رأی منکراً فی الدعوة) 

ھکذا أورد الترجمة بصورۃ الاستفھام ولم یبتٌ الحکم لما فیھا 
من الاحتمالء کما سأبینە إِن شاء الشء ثم قال الحافظ''': 

ذکر المصنف حدیث عائشة في الصور وسیأتيی شرحه وبیان حکم 
الصور مستوفی فی کتاب اللباس؛ وموضع الترجمة منه قولھا: (قام علی 
الباب فلم یدخل) قال ابن بطال: فيه أنە لا یجوز الدخول في الدعوۃ یکون 
فأزاله فلا بأسء وإن لم یقدر فلیرجع؛ وإن کان مما یکرہ کراھة تنزیه فلا 
الصحابة في دخول البیت الذي سترت جدرہ ولو کان حراماً ما قعد الذین 
قعدوا ولا فعله ابن عمرء فیحمل فعل أبی أیوب علی کراھة التنزیه جمعاً 
بین الفعلینء ویحتمل أن یکون آبو أیوب کان یری التحریم والذین لم ینکروا 
کانوا یرون الاباحة. 

وقد فصل العلماء ذلك علی ما آشرت إليه ۔ کما تقدم فی شرح ترجمة 
الات گالر ۸(2 کا قَ لی زا سا لت ارز الحفید رالائی الرتتھت 
وإن کان حراماً کشرب الخمر نظر فإن کان المدعرٌ ممن إذا حضر رفع 


.)۲٥٢ ۔‎ ۲٤۹ /۹( (پ× (فتح الباری)‎ .)۲٢۸ /۹( (فتح الباری)‎ (١) 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري ای تس ےا ۷۔ کتاب النکاح 


۱ 
۱ 


لأجلە فلیحضرہ وإن لم یکن کذلك ففيه للشافعیة وجھان: أحدھما یحضر 
وینکر بحسب قدرته وإن کان الأولی أن لا یحضر. 

قال البیيھقيی: وھو ظاھر نص الشافعي؛ وقال صاحب ااآلھدایة) 
من الحنفیة: لا بس ان یقعد ویأکل إذا لم یکن یقتدی بەء فإن کان 
ولم یقدر علی منعھم فلیخرج لما فيه من شین الدین وفتح باب المعصیة؛ 
وحکي عن أبي حنیفة أنه قعد وهھو محمول علی أنە وقع لە ذلك قبل آن 
یصیر مقتدی بەء قال: وھذا کله بعد الحضور؛ فإن علم قبله لم تلزمه 
الإجابةء والوجه الثانيی للشافعیة تحریم الحضورہ إلی آخر ما ذکرہ 
من تفصیل مذاہب بقیة الأئمةء ثم قال: 

وأما حکم ستر البیوت والجدران ففي جوازہ اختلاف قدیمء وجزم 
جمھور الشافعیة بالکراهمة وصرح الشیخ''' أبو نصر المقدسي منھم 
بالتحریم؛ وعند سعید بن منصور من حدیث سلمان موقوفاء إنه أنکر ستر 
البیت؛ وقال: أمحموم بیتکم أو تحولت الکعبة عندکم؛ قال: لا أدخله 


(۷۷ ۔ باب قیام المرأة علی الرجال 
فی العرس وخدمتھم بالنفس) 

أيى: بنفسھاء ذکر فیه حدیث سھل بن سعد فی قصة عرس أَبی أسید 
وترجم عليه في الذي بعدہ: (النقیع والشراب الذي لا یسکر في العرس)؛ 
وتقدم قبل أبواب في إجابة الدعوةء ثم قال الحافظ''' بعد حدیث الباب : 
وفيی الحدیث جواز خدمة المرأة زوجھا ومن یبلدعوہ ولا یخفی أن محل 
ذلك عند أمن الفتنة ومراعاة ما یجب علیھا من السترء وجواز استخدام 
الرجل امرأتہ فی مثل ذلك٠‏ انتھی . 


)١(‏ کذا في الأصلء والصواب : أبو الفتح نصر المقدسيء [ز]. 
(۲) ففتح الباري؛ (۹/ .۲۲٥٢‏ 








۷۔ کتاب النکاح 0 الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
ُسصج٭سجمےممےمعشکحےجسجححجےے کک" یتچچتکےےكےثصه>ےےے جج سے سے ہز ۱ تح ااسسشسژبٌٗسشششٌِجچجھچے ‏ سج جس جح مجھ سط ستتپچشجر 


(۷۸ ۔ باب النقیع والشراب الذي لا یسکر فی العرس) 
تقدم فی الذي قبلهء وقوله: (الذي لا یسکر؛ استنبطه من قرب العھد 
بالنقع لقوله: أنقعته من اللیل؛ لآنه فيی مثل هذہ المدة من أثناء اللیل إلی 
أثناء الٹھار لا یتخمر وإذا لم یتخمر لم یسکرہ انٹھی من دالفتما''. 
قال القسطلاني''': وعطف الشراب علی النقیع من عطف العام علی 


م+ھم 


الخاص لآنه یعم نقیع التمر وغیرہء انتھی. 
(۷۹ ۔ باب المداراة مع النساء...) إلخ 

قال القسطلانی”: أي: المجاملة والملاینة معھن للاألفة واستمالة 
قلوبھن لما جبلن عليه من الأخلاق؛ وقوله: ف١إنما‏ المرأة کالضلع) بکسر 
الضاد المعجمة وفتح اللام وسکونھا والفتح أفصح؛ ثم قال بعد حدیث 
الباب : وفيه إشارة لی الا حسان ا النساء بالرفق بھن والصبر علی عوج 
اأخلاقھن واحتمال ضعف عقولھن وغیر ذلكء انتھی . 

(۸۰ ۔ باب الوصاۃة بالنساء) 

بفتح الواو والصاد المھملة مقصور وميی لعغة فی الوصیة؛ وفی بعض 
الروایات (الوصایة١ء‏ انتھی من دالفتم)'ٴ'. 

رقال:السللان "تر ایس یضرا بالسام خیر ا أي: أُوصیکم 
فاقبلوا وصیتی فیھنء کذا قررہ البیضاوي لن الاستیصاء استفعال وظاھرہ 
طلب الوصیة ولیس هو المرادء وقال الطیبي: الأظھر أن السین للطلب 
مبالغةء أي: اطلبوا الوصیة من أنفسکم في حقھن بخیرء ویجوز أن یکون 
من الخطاب العامء أي: یستوصي بعضکم من بعض في حق النساءء انتھی. 


۔)٥٢۷‎ /۱۱( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )٢( .)۲٥٢ /۹( افتح الباری)‎ (١) 
۔)۲٥٢‎ /۹( ففح الباري)‎ )٤(3 ۹ ء١۵٢۸‎ /۱۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 
.)٥٥٥ ء٦۵٢۹/۱۱( فإرشاد الساري)‎ )٥( 








الڈبواب والتراجم لصحیح البخاري سر ا ۷۔ کتاب النکاح 


۱ 
۱ 


ذکر المصنف فی الباب حدیثین ومطابقة الحدیث الأول ظاھرء وأما 
طال التًالای نف وف 

قال العیٹي'': قیل: لا مطابقة بین الترجمة وبین ھذا الحدیث: 
ویمکن أن تؤخذ المطابقة من قوله: ا وانبسطنا) لآن الانبساط إلیھن من جملة 
الوصایة بھنء انتھی . 

وکتب الشیخ قُدُس سرٌہ في (اللامع)'': قوله: 9نا نتقي الکلام 
والانبساط١‏ وذلك لاستلزامہ شیتاً من الضرب والتادیب فإن الرجل إذا انبسط 
إلی أھله أدی ذلك إلی دلٌ وقلة مبالاة ہأمر الزوج فیقع العصیان ویؤدي ذلك 
الی رت رتاقیت رتہ گکاترا تھا ضیح تلق ربللك تطابق' الیخلیٹ 
بالترجمةء انتھی . 

ولا یخفی أن المناسبة التيی ذکرھا الشیخ أدق وأجود. 

(۸۱ ۔ باب قولە تعالی: 
لوا شس وَأحَلک تارا کچ (اصرے: ):٦‏ 

وھذا الباب عندي تقیید للباب السابق بأن المداراۃ والوصاة یتقید بح 
الجوازء آما المداراۃ فی الأمور المنکرۃ التيی لا تجوز لا یجوز. 

قال القسطلانی''': وفی ذکر المؤلف عذہ الآیة عقب الباب السابق 
المذکور فيه (واستوصوا انت خیراً) کما قال في افتح الباريی) رمز إلی أنه 
یقومھن برفق بحیث لا یبالغ فیکسر؛ ولیس المراد أنه یٹرکھن علی 
الاعوجاج إِذا تعدین ما طبعن عليه من النقص إلی تعاطي المعصیة بمباشرتھا 
و ترك الواجب٠‏ بل المراد أن یترکھن علی اعوجاجھن فی الأمور المباحة 
9 نیا الال تر لو ات ا ائق کا تال الع ( جا اظاہ سن 
امرأته فیما تھوی إلا کبّه اللہ في النارء انتھی . 


.)۳۱٣/۹( ا لامع الدراريی؛‎ )٢( .)۲۱٢٤٤ /۱٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦٥٥ /۱۱( ؛فإرشاد الساريی)‎ )( 








۷۔ کتاب النکاح 5٤ھ‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۸۲ ۔ باب حسن المعاشرة مع الأھل) 

قال ابن المنپٔر: نبّه بھذہ الترجمة علی آأن إیراد النبی قٌلُ مذہ 
الحکایق یعنی : حدیث ام زرعغ لسن لن عن فائدة شرعیة؛ تی الا(حسان 
فيی معاشرة الأھل. 

قلت: ولیس فیما ساقه البخاري التصریح بأآن النبي قُ أورد الحکایة 
وسبأتي بیان الاختلاف في رفعه ووقفهء ولیست الفائدة من الحدیث 
محصورۃ فیما ذکر بل سیأتي لە فوائد أآخری منھا ما ترجم عليه النسائي 
والترمذي؛ وقد شرح حدیث أم زرع إسماعیل بن أبي آویس شیخ البخاري 
وأبو عبید القاسم بن سلام فی (غریب الحدیث) وذکر أنه نقله عن عدة 
من أھل العلم لا یحفظ عددھمء ثم ذکر الحافظ عدة شروح لھذا الحدیث 
إلی أن قال: ثم الزمخشري في ا٦الفائق)‏ ثم القاضي عیاض وھو اأجمعھا 
زار سمیاج راغت منه غالب الشرٗاح بعدہ وقد لخصت جمیع ما ذکرو؛ 
انتھی من دالشم؛''۶. 

رکال القسطلانی'': وھذا الحدیث أخرجه مسلم في (الفضائل) 
والنسائیء وأآخرجه الترمذي في (الشمائل)ء انتھی . 

وشرحه مذا العبد الضعیف في شرح شمائل الترمذي المسمی 
ب۔(خصائلِ نبوي) في اللغة الآاردیه مع التعلیق عليه باللغة العربیة وفیه': 
قولهە: (حدیث أم زرع) بزاي مفتوحة وراء ساکنة وعین مهھملة: واحدة 
من النساء المذکورات في الحدیث ضیف إليه الحدیث لن معظم الکلام فیه 
یتعلق بھاء ولھذا الحدیث ألقاب أشھرھا ھذاء وأفردہ الائمة بالتالیف منھم 
القاضي عیاض والرافعي فيی مؤلف جامع؛ وساقه بتمامہ فی (تاریخ قزوین) 
وآخرھم مولانا فیض الحسن الادیب السھارنفوري شرحه في مؤلف سماہ 


۔)٤٥٥‎ /۱۱( (إرشاد الساري)‎ )٢( .۲۲٥٢ ء۲٥٥/۹( لففتح الباري؛‎ )١( 
.)٦۸/۲( جمع الوسائل) لعلي القاري‎ ١ : ا خصائل نبوي) (ص۳۲۸)ء وانظر‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ك٥‏ ۷۔ کتاب النکاح 





(التحفة الصدیقیة) قال الحافظ ابن حجر: روي ھذا الحدیث من أوجه 
بعضھا موقوف وبعضھا مرفوعء ویقوي رفعه ما في آخرہ: 9 کنت لك کأ٘بي 
زرع لام زرع) متفق علی رفعه وذلك یقتضي أنه عليه الصلاة والسلام سمع 
القصة وأقرھا فیکون کل مرفوعاً من ھذہ الحیثیةء قاله المناويء انتھی. 


(۸۲ ۔ باب موعظة الرجل ابنته لحال زوجھا) 

أي: لأجل زوجھاء قال العلامة العینی''' تحت حدیث الباب: 
مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: (فدخلت علی حفصة فقلت : أيى حفصة٥؛‏ 
إلی قوله: (یرید عائشة) والحدیث قد مضی في تفسیر سورة التحریم 
ومضی أیضاً مطولاً فی کتاب المظالم فی (باب الغرفة والعلیة المشرفة) 
ومضی أأیضاً مختصراً في کتاب العلم ومضی الکلام فيه في المواضع 
المذکورۃ؛ فالناظر فيه یعتبر التفاوت من حیث الزیادة والنقصان فی الإسناد 
والمتن؛ انتھی . 

قوله: (حین افشته حفصۃ إلی عائشة...) إلخء قال الحافظ'': کذا في 
هہذہ الطریق لم یفسر الحدیث المذکور الذي أفشته حفصةہ وفيه أیضاً: 
(رکان قال: ما أنا امن علیھن شھ ٢‏ من شدة موجدته عليیھن حین 
عاتبه اللہ) وھذا يسا عرش ول ارہ مفسراء : ٹم قال: والمراد بالمعاتبة قوله 
ما ٭یایا ا رح ما اَمل الہ اد 7 ]١‏ الایات؛ء وقد اختلف 
سے ےت نت فالذيی فی (الصحیحین) أنە العسل 
کما مضی في سورۃ التحریم مختصرا وسیأتي بابسط منە في کتاب 
الطلاقء وذکرت في التفسیر قولا آخر أنہ فی تحریم جاریته ماریةء وذکرت 
هناك کثیراً من طرقەء ووقع في روایة عن عائشة عند ابن مردویه ما یجمع 
القولینء إلی أن قال: 


)١(‏ م عمد القاريی) )٢( ۔)٦٦١١ ء۱٦٦١ /۱٤(‏ سح الباری؛ (۲۸۹/۹ء ۲۹۰)۔ 








۷۔ کتاب النکاح ٥‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





وجاء فی ذلك ذکر قول ثالث أخرجه ابن مردویه عن ابن عباس قال: 
مات ضو یں لی ماس سامتھال (لا تخبري عائشة 
سس ا ات منارف تہ اوت تو تا ا نس انی ھا انتالتا نے سے 
ال عََائَلية فان تھنا تقات 1 غاستتاااف رالدس اھ ا0ء جات 
فحرمھاء ئم جاء إلی حفصة فقال: ۷ أمرتك أن لا تخبري عائشة فأخبرتھا) 
فعاتبھا [علی ذلك] ولم یعاتبھا علی آمر الخلافةء فلھذا قال اللہ تعالی: 


مہ 
ْ> 


لعف کن انی ۶ بن [التحریم: ۳] وأخرج الطبراني في (الأوسط) وفي 
(عشرة النساء) عن أبي ھریرۃ نحوہ بتمامہ وفي کل منھما ضعف. 

وجاء فی سبب غضبه منھن وحلفە أن لا یدخل علیھن شھراً قصة 
آخری؛ فاخرج ابن سعد من طریق عمرة عن عائشة قالت: أھدیت 
لرسول اللہ لَهُ مدیة فارسل إلی کل امرأة من نسائه نصیبھا فلم ترض زینب 
بنت جحش بنصیبھا فزادھا مرة أآخری فلم ترض٠‏ فقالت عائشة: لقد أقمئت 
وجھك ترد عليك الھدیةء فقال: (لآنٹن أھمون علی اللہ من أن تقمئننٹی 
لأ آنعا لک قبر ا3 ۱ 

وفیه قول آخر أخرجه مسلم من حدیث جابر فذکر الحافظ قصة 
سؤالھن النفقة ثم قال: ویحتمل أن یکون مجموع ھذہ الاشیاء کان سببا 
لاعتزالھن وھذا هو اللائق بمکارم أخلاقہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم وسعة 
صدرہ وکثرة صفحہ؛ وآن ذلك لم یقع منه حتی تکرر موجبه منھن؛ پل 
ورضي عنھنء والراجح من الأقوال کلھا قصة ماریةء إلی آخر ما تقدم فيی 
سورة التحریم فارجع إليه لو شئت. 


۸٤(‏ ۔ باب صوم المرأۃ بإذن زوجھا تطوعا) 
قال الحافظ''': ھذا الأصل لم یذکرہ البخاري في کتاب الصیام؛ 
وذکرہ ابو مسعود فی أفراد البخاري من حدیث آ ھریرة ولس کذلك فان 


.۲۲۹۳ /۹( افتح الباري؛‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري سی ا ۷۔ کتاب النکاح 


۱ 
۱ 


مسلماً ذکرہ في أثناء حدیث في کتاب الزکاۃء ووقع للمزي في (الأطراف) 
فیه وھم بینته فیما کتبتہ عليهء انتھی . 

ان الھرظاد ۷ت عزار تفر ارت السا گتای 
ہب نو چیا مد سد 
مرفوعاً في أثنائہ: (ومن حق الزوج علی زوجة أن لا تصوم تطوعاً إلا بإذنە 
فإن فعلت لم یقبل منھا) وھذا یدل علی تحریم الصوم المذکور علیھاء وھو 
قول الجمھور؛ قال النووي في (المجموع): وقال أصحابنا: یکرہء والصحیح 
الأولء قال النووي : ومقتضی المذھب عدم الثواب؛ إلی آخر ما ذکرہ. 

وقال العلامة العینی''' تعلیلاً لمسألة الباب: لأن حقه مقدم علی 
الصوم التطوع بخلاف رمضان فإنه لا یحتاج فیه إلی الإذن لأنه أیضا صائم 
والخلاف فی صوم قضاء رمضان فمنھم من قال: لیس لھا ذلك بل تؤخرہ 
إلی شعبانء ومنھم من قال: لھا ذلكء انتھی. 


۸٥(‏ ۔ باب إذا باتت المرأۃ مھاجرۃ فراش زوجھا) 
أي: بغیر سبب لم یجز لھا ذلكء قاله الحافظ'''. 


۸٦(‏ ۔ باب لا تاذن المرأۃ فی بیت زوجھا إلا بإذنه) 
والمراد ببیت زوجھا مسکنە سواء کان ملکە أم لا؟ کذا في (الفتح) 
و(العیۂ ٤‏ 
قوله: (ولا أن تاذن في بیت إلا بإذنه) فلو علمت رضاہ جازء قال في 
(الفتح)'“: وفي الحدیث حجة علی المالکیة فيی تجویز دخول الب ونحوہ 


۔)٦٦٦١/٦٤١( لعمدہ القاري)‎ )٢( ۔)٦١٥۹‎ ء٦ہ۸/۱۱( (إرشاد الساري)‎ )١( 
.)۲۹٢ /۹( (فتح الباری)‎ (۳) 

.)۱٦۸/۱٤١( (فتح الباريی) (۲۹۰۱/۹)ء واعمدۃ القاري)‎ )٤٤ 

(ہ٥)‏ (فتح الباريی) (۹/ ۲۹۷)ء و(إرشاد الساري) /١١(‏ ٥٥ہ)۔‏ 








۷۔ کتاب النکاح اٹ ہے الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


بیت المرأة بغیر إذن زوجھاء وأجابوا عن الحدیث بأنه معارض بصلة 
الرحم وأن بین الحدیثین عموماً وخصوصاً وجیھهاً فیحتاج إلی مرجح؛ 
ویمکن أُن یقال: صلة الرحم إنما تندب بما یملکە الواصل والتصرف في 
بیت الزوج لا تملکه المرأة إلا بإذن الزوج؛ فکما لآھلھا أن لا تصلھم 
بماله إلا بإذنە فإذنھا لھم فی دخول البیت کذلك . انتھی من (القسطلاني). 


(۷ ۔ باب) 


(بغیر ترجمة)ء قال العینی*': هو کالفصل لما قبلهء انتھی. 

وقال الحافظ''': کذا لھم بغیر ترجمة وأورد فیه حدیث أسامة لقوله 
فیە: (وقفت علی باب النار فإذا عامة من دخلھا النساء) وسقط للنسفيی لفظ 
(ہاب) فصار الحدیث الذي فيه من جملة الباب الذي قبلهء ومناسبته لە 
من جھة الإشارۃ إلی أن النساء غالباً یرتکبن الٹھي المذکور ومن ثم کن 
اُکثر من دخل النارء والل أعلمء انتھی من (الفتح). 


(۸۸ ۔ باب کفران العشیر 
وھو الزوج وھو الخلیط؛ من المعاشرة) 
قال العینی”": قوله: ہوھو الزوج..٠‏ إلخء أي: العشیر هو الزوج 
والعشیر علی وزن فعیل بمعنی معاشر کالمصادق في الصدیق؛ لانھا تعاشرہ 
ویعاشرھا من العشرة وھی الصحبة وقوله: (وھو الخلیط) أي : العشیر هو 
الخلیطء أي: المخالط لأن بینھما مخالطةء قوله: ‏ من المعاشرة6 أراد بہ 
ان العشیر الذي هو الزوج مأخوذ من المعاشرة التي بمعنی المصاحبة؛ 
واحترز بە عن العشیر الذي بمعنی العشر بالضم کما فی الحدیث : اتسعة 
انا الرزق فی التجارة) وھو جمع عشیر کنصیب وأنصباءی ومن العشیر 


.)۲۹۸/۹( لح الباريی)‎ )٢( .)٦٦۹ /۱٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦۱۷۰ /۱٤( معمد القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی 6ھ ۷۔ کتاب النکاح 





اللی‌ سس المضشور قاقاس آآگفرت اتال اس آذا اعت عھشرا 
اتھیے۔ 
(۸۹ ۔ باب لزوجك عليك حق) 

انار العفتتث پھتا الات رالاب الائی ای رعایة التترق 
تن الطرفینء قزلہ: فظاله اہو جحیفة عن الیں گڑھا۔ 

فان سا2 وھو طرف من حدیثهہ فی قصة سلمان وحدیثه 
وقد مضی موصولاً مشروحاً في کتاب الصیامء قال ابن بطال: لما ذکر 
في الباب قبلهہ حق الزوج علی الزوجة ذکر في ھذا عکسہەہ؛ وأنه 
لا ينبغيی لە آن یجھد بنفسه في العبادة حتی یضعف عن القیام بحقھا 
من جماع واکتساب؛ واختلف العلماء فیمن کت عن جماع زوجته فقال 
مالك: إن کان بغیر ضرورة ألزم بە أو یفرق بینھماء ونحوہ عن أحمد؛ 
والمشھور عن الشافعیة أنه لا یجب عليهء وقیل: یجب مرةقء وعن 
بعض السلف: في کل أآربع لیلةء وعن بعضهھم: في کل طھر مرۃ: 
انتھی من (الفتح). 


زاد رو وقال ابو حنیفة ضلنہ : یؤمر ان بیت عندھاء انتھی . 


(۹۰ ۔ باب المرأۃ راعیة فی بیت زوجھا) 
قال الحافظ'': ذکر فیه عن ابن عمر وسیأتيی شرحه مستوفی في 
کتاب الاأحکام إن شاء الل تعالی. 
وقال العیني”': والحدیث قد مرّ فی صلاة الجمعة في ١باب‏ الجمعة 
فی القری والمدن) بأتم منەء انتھی. 


۔)۱۷۲/۱١( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۲۹۹/۹( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۱۷۳ /۱٤١( معمدہ القاري)‎ )٤( .)٥۰۰/۹( فتح الباري)‎ )۳( 








۷۔ کتاب النکاح ٥٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





(۹۱ ۔ باب قول الله تعالی: 
ایال فوامُوت لی انس اچ (النساء: )]٣٣‏ 

قال الحافظ٭'': إلی ھنا عند أبي ذرء وزاد غیرہ: ١ا‏ فِيعَا فَصل الہ 

بضع خی بَعَضِ ہہ إلی قوله: هعَليًا سک4١‏ [النساء: ]٥٣‏ وبسیاق الآیة تظھر 
ود لآن المراد منھا قوله تعالی : ہل قوظوٹُرک وَأَمْمُرَوَمْنٌ فی 

7و یطابق قولە: ١‏ آلی النبي للا من نسائه ا لات متتقاہ 
أنە مجرھن؛ وخفي ذلك علی الإسماعیلي فقال: لم یتضح لي دخول ھذا 
الحدیث في ھذا الحدیث في هذا الباب ولا تفصیل الآیة التي ذکرھاء انتھی. 

وبما قال الحافظ جزم العینی فی المناسبة . 

وذکر صاحب االتیسیر) المطابقة بوجھین: الأول: أن إیلاءہ قَُ کان 
للتنبيه والتحدید للنسائہ لیتعظن ویمتنعن ویتبن عما لا یلیق بشأنھن؛ وقد وقع 
ما أرادہ گلا فناسب الحدیث قوله تعالی : ٭لنَوظرُ رک پ٭ء والوجه الثانی: 
ما ذکر الحافظ وغیرہ من المناسبة بقوله : للوَمْحُرو ُء انتھی . ۱ 

وکتب الشیخ فُدُس سزُّہ في (اللامع)'': دلالة الروایة عليه من حیث 
إِن الزوج کان لە الإبلاء والامتناع عن قربانھا ولا یمکن ذلك للمرأة إن 
قصدت؛ انتھی . 

وفی ھامشه: وعلی ما آفادہ الشیخ قُتُس سرّہ لا یحتاج للمناسبة إلی 
ذکر تمام الاَیة التي لم یذکرھا البخاري بل الحدیث مطابق لما ذکرہ 
البخاري من جزء الایة من قولہ: فآَلِبَال قَومُو کچ بأن الزوج لما کان لە 
الإیلاء والامتناع ا ذلك للمرأةۃ فکون الرجال قوامین ظاھر؛ والجدیر 
بشأن البخاري أن تثبت المطابقة بما آفادہ الشیخ لدقتهء وأما إثبات المناسبة 
بقوله : ورانئہ)ہ فظاھر لا یلیق بدقة شأن البخاري 
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.)۱۷ ١/۱٤١ (افتح الباريی) (۹/ ٣۳۰)ء وانظر: (عمدۃ القاري)‎ (١) 
.)۰۸ ب٢۷‎ /۹( (لامع الدراريی)‎ (٢) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ك۷" ۷۔ کتاب النکاح 





(۹۲ ۔ باب ھجر ۶ۃ النبي و نساءہ فی غیر بیوتھن) 

کأنە یشیر إلی أن قولە: ٭لرََمْمُرَوِمْنٌ نی لماع لا مفھوم لە وأنه 
تجوز الھجرۃ فیما زاد علی ذلكء کما وقع للنبي قُ من ھجرہ لأزواجه في 
المشربةء وللعلماء في ذلك اختلاف . 

قوله: (ویذکر عن معاویة رفعہ: ولا تھجر إلا في البیت) وھذا طرف 
من حدیث طویل أخرجه أحمد وأبو داود وغیرھما عن حکیم بن معاویة عن 
أبیه وفیه: ما حق المرأۃ علی الزوج؟ قال: (یطعمھا إذا طعمء ویکسھا إذا 
اکتسی؛ ولا یضرب الوجه ولا یقبح ولا بھجر إلا في البیت)ء انتھی 
من (الفتم۷''. 

قوله: (والاول آصح) قال القسطلانی''': أي حدیث آأنس المروی فی 
و ارات تہ سی ات سی کے تم اسری کڈ 
معاویة بن حیدة ھذاء وعبّر المؤلف بیذکر التي للتمریض إشارة إلی انحطاط 
رتبته بالنسبة لغیرھا مع الصلاحیة للاحتجاج بذلكء وللکرماني والعیني هھنا 
کلام اضصریت فتة لطوله؛ والذي تقرر ھنا من معنی الحلیث المعلق مع 
الاستشھاد لە بلفظ أبي داود هو الظاھر فلیتأمل مع ما أبداہ العیني فيی شرحه 
متعقباً لما في (الفتح) مما ذکرتہ هنا منتصراً للکرماني واللہ الموفق والمعین . 

والحاصل: ان الھجران یجوز أن یکون في البیوت وغیرھاء وآن 
الحصر المذکور فيی حدیث معاویة المعلق ھنا غیر معمول بە بل یجوز في 
غیر البیوتء کما فعله قَء وقول المھلب : إن الھجران في غیر البیوت فیه 
رفق بالنساء إذ هو معھن في البیوت آلم لقلوبھن؛ لیس علی إطلاقهء بل 
یختلف باختلاف الأحوال علی أن الغالب آن الھجران في غیر البیوت 
امو ای 


.)۳۰۱/۹( افتح الباري؛‎ )١( 
.)۳۰۱/۹( (إرشاد الساري) (۱۱/ ۸٦)ء وانظر: (فتح الباری)‎ )٢( 








۷۔ کتاب النکاح ۸ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وھذا الذي ذکرہ القسطلانی ملخص ما بسطه الحافظ فی (الفتح). 
(۹۳ ۔ باب ما یکرہ من ضرب النساء) 


لتاق انھربیر لا سار ضماتیھاسست 


قولہ: (وقول ال تعالی: طوََسِشاً 4 اي: ضرباً غیر مبرح) ہذا التفسیر 
منتزع من المفھوم من حدیث الباب من قوله: (ضرب العبدا کما سأوضحه 
وقد جاء ذلك صریحاً فی حدیث عمرو بن الأأحوص ١ٴأنه‏ شھد حجة الوداع 
مع رسول الل قِ' فذکر حدیثاً طویلاء وفیه: ١‏ فإن فعلن فاھجرومن في 
المضاجع واضربومن ضرباً غیر مبرح) الحدیث أخرجە أصحاب السنن 
وصححہ الترمذي واللفظ لە؛ وفيی حدیث جابر الطویل عند مسلم: (فان 
فعلن فاضربومن ضرباً غیر مبرح)ء قلت: وسبق التنصیص في حدیث 
معاویة بن حیدة علی النھيی عن ضرب الوجهء انتھی من (الفتح)'''. 

ثم بسط الحافظ في الروایات الواردة فی إباحة ضربھن ومنعه إلی أن 
قال: وفي قوله: ا لن یضرب خیارکم) دلالة علی ان ضربھن مباح في 
الجملةء ومحل ذلك أن یضربھا تأدیباً إذا رأی منھا ما یکرہ فیما یجب 
علیھا فيه طاعتهء فإن اکتفی بالتھدید ونحوہ کان أفضلء ومھما أمکن 
الوصول إلی الغرض بالإیھام لا یعدل إلی الفعل لما في وقوع ذلك من النفرة 
المضادة لحسن المعاشرۃ المطلوبة فی الزوجیة؛ إلا إذا کان فی أمر یتعلق 
بمعصیة اللہ وقد آخرج النسائيی 2 عائشة: (ما ضرب نال الله امرأة 
لە ولا خادماً قط ولا ضرب بیدہ شیئاً قط إلا فی سبیل اللہ أو تنتكھك 
عرماہ القاأست :140 لی سرکالی غاد ما اف من ھللا تی 
کثیراأء انتھی . 


.)۳۰٣ افتح الباری؛ (۳۰۳/۹ء‎ )١( 
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۹٤(‏ ۔ باب لا تطیع المرأةۃ زوجھا فی معصیة) 
لمّا کان الذي قبله یشعر بندب المرأة إلی طاعة زوجھا في کل ما یرومهہ 
خصص فذلك بما لا یکون فيه معصیۂة اللہ فلو دعاھا الزوج إلی معصیة 
فعلیھا أن تمتنعء فإن أَدّبھا علی ذلك کان الاإئم عليهء انتھی من ڈالفتم؛'''. 


۹٥(‏ ۔ باب قوله: 


ہے 


ہی ھ2 صرہھ سے مر کر کی مے ے 
لوان اَمَْاَاُّ حَافَتَ مِنْ بَعَلھَا مُشُودًا او مرا ضا [النساء: )]٠٢۸‏ 

فان اف۳ ': قد تقدم الباب وحدیئثه فی تفسیر سورۃة النساء 
وسیاقه هھنا أتمء وذکرت ھناك سبب نزولھا وفیمن نزلتء واختلف السلف 
فیما إذا تراضیا علی أن لا قسمة لھا ھل لھا أن ترجع في ذلك؟ فقال 
الثوري وأحمد ۔ وأخرجه البيبھقی عن علي ظلللہ ۔ وغیرمم ذکر أسماءھم 
الحافظ : إن رجعت فعليه أن یقسم لھا وإن شاء فارقھاء وعن الحسن: لیس 
لھا ان تنقض؛ وھو قیاس قول مالك فی الانظار والعاریةء واللہ أعلم 
ای 


۹٦(‏ ۔ باب العزل) 

قال القسطلانی”'': قال النووي: قال أصحاہنا: لا یحرم في مملوکتہ 
ولا زوجته الأمة سواء رضیت أم لا؛ لآن عليه ضرراً فيی مملوکته بأن تصیر 
اأُم ولد لا یجوز بیعھاء وفي زوجته الرقیقة بمصیر ولدہ رقیقاً تبعاً لأمہ أما 
زوجتهہ الحرة فان اُذنت فيه لم یحرم وإالا فوجھان: أُصحھما لا یحرم: 
واستدلوا بحدیث البخاريی؛ ثم ذکر حدیث الباب٠‏ انتھی ۔ 

قال نے گالئو الستتانگ: :زینزل عٹ: الحرة ناذتھاء:وعن امن یٹیر 
إذنھا بلا کراهةء انتھی. 


۔)۳۰٣٣‎ /۹( (فتح الباريی)‎ (٢ .)۳۰ ٣ /۹( (فتح الباريی)‎ (١) 
۔)۳٣٣ ۔‎ ۳٣٣ /٤( ہرد المحتار)‎ )٤( .)٦٢٥ /۱۱( (إرشاد الساريی)‎ )۳( 
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حتاق اعات ان سد فا ا کرت لا ماج کان ا بجھا ا 
وھذا هو ظاھر الروایة عن الثلائق اثتین: 
وفی (الأوجزا''': قال الموفق: یجوز العزل عن أمتە بغیر إذنھاء نص 
عليه أحمدء وھو قول مالك وأبي حنیفة والشافعي؛ ولا یعزل عن زوجته 
الحرة إلا بإذنھاء قال القاضيی: ظاھر کلام أحمد وجوب الاستئذان ویحتمل 
الاستحباب لآن حقھا في الوطء دون الاإنزالء وللشافعیة فی ذلك وجھان: 
وأما زوجته الأمة فیحتمل جواز العزل عنھا بغیر إذنھا وھی قول الشافعی؛ 
إلی آخر ما ذکر. ۱ ۱ 

وفي (الأوجز) أیضاً عن (الفتح): واختلفوا في الأمة المزوجة فعند 
المالکیة یحتاج إلی إذن سیدھا وھو قول أبي حنیفةء والراجح عن أحمد؛ 
وقال محمد وأبو یوسف: الاذن لھا وھي روایة عن أحمدہ انتھی. 

وکذا لا یعزل عن الحرۃ إلا بإذنھا عند المالکیة کما قال ابن عبد البر 
ونقل عليه الإجماعء وإن کان حکایة الإجماع متعقباً عليه فإن للشافعیة في 
المسألة قولانء والأصح الجواز کما تقدم في کلام النووي؛ وفي (الفتح): 
قال الغزالي وغیرہ: یجوز وھو المصحح عند المتأآخرین . 

(۹۷ ۔ باب القرعة بین النساء إذا أراد سفرا) 

تقدم في حدیث الافك في التفسیر مثل ذلك من حدیث عائشة أیضاء 
وساق المصنف في الباب قصة أخری ولعلھا کانت أیضا في تلك السفرة؛ 
ولکن بینت فيی شرح حدیث الافك في التفسیر أنه لم یکن معه في غزوة 
المریسیع إلا عائشةء وقد تقدم في الھبة والشھادات مثل ذلك في أول 
حدیث آخر عن عائشة أیضاء انتھی من (الفتم!'''. 
)١(‏ 8 اوجز المسالك؛ (۱۱/ ۸٥٦٥ء‏ ٤٥٥)ء‏ انظر: (المغني) (۲۳۰/۱۰)ء وافتح 


الباری) (۳۰۸/۹). 
(۲) ففتح الباري؛ (۳۱۰/۹ء ۳۱۱)۔ 
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وفیه أ٘یضاً: واستدل بحدیث الباب علی مشروعیة القرعة في القسمة 
بین الشرکاء وغیر ذلكء کما تقدم فی أواخر الشھادات: 0 ان 
الحنفیة والمالکیة عدم اعتبار القرعة قال عیاض: ھو مشھور عن مالك 
وأصحابه؛ لأنه من باب الخطر والقمارء وحکی عن الحنفیة إجازتھاء 
اَقی ۱ 

وقد قالوا بە فی مسألة الباب؛ إلی آخر ما في (الفتح). 

ولےی خاش اقصظف9 ا لآ1 اقرظ ھکد را داي ىسا عنۃ 
الشافعبة قد الحنفیة مستحبةء کذا في (الھدایة)ء انتھی . 

قال القسطلاني''': قال أصحابنا: لا یجوز للزوج السفر ببعض 
آزواجه إلا بالقرعة إذا تنازعن؛ وإذا سافر بإحداھن بھا فلا قضاء عليهء إلی 
آخر ما ذکر في فروع المسألةء ثم قال: وھذا الحدیث أخرجه مسلم في 
(الفضائل) والنسائی فی (عشرة النساء)ء انتھی . 

وقد تقدم الکلام علی القرعة مراراً فإن الإمام البخاري رحمہ الله 
تعالی قد ترجم لھا فی عدة مواضع کما نبھت عليه في کتاب الشرکة فارجع 
إلیه لو شنت . 


(۹۸ ۔ باب المرأةۃ تھب یومھا من زوجھا لضزتھا) 
(من) یتعلق بایومھا) لا باتھب) أي: یومھا الذي یختص بھاء قولەه: 
(وکیف یقسم ذلك) قال العلماء: إذا وہبت یومھا لضرتھا قسم الزوج لھا 
ہرم ضر تھا ئإت فان تالاً رما :دہ زالا لم بشدنہ غن نکش القسم لا 
برضا من بقي؛ وقالوا: إذا وہبت المرأةۃ یومھا لضرتھا فإن قبل الزوج 
لم یکن للموھوبة أن تمتنعء وإن لم یقبل لم یکرہ علی ذلك٠‏ وللواہبة في 


.)٦۵۸٤٥/۱۰( صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ 7 )١( 
.)٥۷۸ (إرشاد الساريی) (۱۱/ ۱۵۷۷ء‎ )٢( 
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جمیع الأحوال الرجوع عن ذلك متی آحبت لکن فیما یستقبل لا فیما 
مضی؛ وأطلق ابن بطال أنه لم یکن لسودة نا الرجوع في یومھا الذي 
وھبته لعائشةء انتھی من د(الفتح)''' باختصا 

وقد ذکر الحافظ الروایات في سبب ھبة سودة یومھا لعائشة مما 
آخرجھا مسلم وأبو داود وغیرھما من أصحاب الصحاح وغیرهمء ثم قال: 
فتواردت ھذہ الروایات علی أنھا خشیت الطلاق فوهبت؛ وأخرج ابن سعد 
بسند رجاله ثقات من روایة القاسم بن أبي بزۃ مرسلاً (أن النبي قَُ طلقھا 
فقعدت لە علی طریقه فقالت: والذي بعثك بالحق ما لي في الرجال حاجة 
ولکن ا٘حب أن أبعث مع نسائك یوم القیامة فانشنا بالذڈی أَنْزلَ عليك 
الکتاب هل طلقتنی لموجدة وجدتھا علی؟ قال: لا) الحدیث؛ انتھی 


(۹۹ ۔ باب العدل بین النساء 
کون ای یڑا بن الس ...چ4 [النساء: ۱۲۹]) إلخ 
گت مولاتا: اعد علی الیخنکرالبھارنوری علی :لاد '+ لیس 
فی ھذا الباب حدیث؛ ومرٌ توجیھہ مراراً فیما تقدم من آنه لم بجد علی 
شرظاہ او آراد: ولم یتفق؛ رغداً علیآیا یزجد فی بعضن النشخ من قولہ: 
(باب إذا تزوج البکر علی الثیب) بین الایة والحدیث . 
ال الشطلانی: لق التزیب ولاعلد لی ذر ععلی ھا لا کان 
وعليه شرح ابن حجر حیث قال بعد قوله: ( باب العدل بین النساء ٭وَلن 
مَسعَِِيموا ٥4.۰.‏ إلخ: أشار بذکر الایة إلی أن المنفي فیھا العدل بینھن 
من کل جھةء وبالحدیث إلی أن المراد بالعدل التسویة بینھن بما یلیق بکل 


.۲۳۱۳ لفتح الباري؛ (۳۱۲/۹ء‎ )١( 
اصحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري) (۱۰/٦۵۸٦)ء وانظر: ١إرشاد الساري)‎ (٢ 
.)۳۱۳/۹( ۱۷)ء وافتح الباری)‎ /۱١( 
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منھن؛ فإذا أوفی لکل واحدة منھن کسوتھا ونفقتھا والإیواء لم یضر ما زاد 
علی ذلك من میل قلب أو تبرع بتحفةء وقد روی الأربعة وصححہ ابن حبان 
والحاکم عن عائشة ١‏ أن النبي قٍ کان یقسم بین نسائە فیعدل ویقول: اللھم 
هذا قسمي فیما أملكء فلا تلمني فیما تملك ولا أملك) قال الترمذي : یعني 
بە المحبة والمودةء انتھی . 


(١٠٠۔‏ باب إذا تزوج البکر علی الثیب) 
کذا ثبتت هذہ الترجمة فی النسخة 0 الھندیة) و(القسطلانی) و(العینی)ء 
ولیست فی نسخة (الحافظ) کما تقدم فی الباب السابق . ۱ ۱ 
ولذا قال الحافظ''' فيی شرح الباب الاّتي: قوله: اباب إذا تزوج 
الثیب علی البکرا أي : أو عکس کیف یصنع؟ والمسألة خلافیة کما ستأتي 
فی الباب الا تي. 
قال العینی'': ولم یذکر جواب إذا الذي هو یبین الحکم اکتفاء بما 
فی حدیث البابء والبکر خلاف الثیب ویقعان علی الرجل والمرأأةء انتھی. 


۱١۱(‏ ۔ باب إذا تزوج الثیب علی البکر) 
قال العلامة العینی”': وھذہ الترجمة عکس الترجمة التي قبلھاء ثم قال 
بعد حدیث الباب : اآخرج الطحاوي هذا الحدیث من عشر طرق صحاحء ٹم 
قال: فذھب قوم إلی أن الرجل إذا تزوج الثیب أنه بالخیار إن شاء سبّع لھا 
وسبّع لسائر نسائەء وإن شاء أقام عندھا ثلاثا ودار علی بقیة نسائە یوما یوما 
ولیلة لیلةء قلت : راد بالقوم إبراھیم النخعي وعامر الشعبي ومالکا والشافعي 
وأحمد وإسحاق وأبا ثور وأبا عبیدء ثم قال: وخالفھم في ذلك آخرون 
فقالوا: إن ثلث لھا ثلث لسائر نسائه کما إذا سبّع لھا سبّع لسائر نسائە. 


۔)۱۸۸/۱۰١( لعمدہ القاري)‎ )٢( .۲۳۱٣/۹( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)۱۹۰ م عمد القاريی) (۱۸۹/۱۰۲ء‎ )۳( 
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قلت: آراد بالقوم ھؤلاء: حماد بن أبي سلیمان والحکم بن عتیبة وأبا 
حنیفة وأبا یوسف ومحمداً رحمھم اللہ تعالیء واحتجوا في ذلك بحدیث أم 
سلمة أخرجه الطحاوي أن رسول اللہ قَليقُ قال لھا: (إن شئت سبّعت عندكه 
سبعت عندھن) وأآخرجە أحمد فی (مسندہ) بطولأ وأخرجه الطبراني بأاطول 
منەء وأخرجه ابی لے :اشنا والبیھقی؛ قال الطحاوي: فلما قال لھا 
رسول اش آَل: (إن شئثت ری تا ےت ۷١۱ئ٠‏ ال مسأعسن 
وبينك فأجعل لکل واحدة منھم سبعاً کما أقمت عندك سبعاًء کذلك إذا 
جعل لھا ثلاثا جعل لکل واحدۃة منھن ثلاثا . 

قالت الشافعیة: حدیث آنس المذکور - في البخاري ۔ حجة علی 
الحنفیةء قلت: کذلك حدیث أم سلمة حجة علی الشافعیةء واحتجت 
الحنفیة أأیضاً بحدیث عائشة رضي اللہ تعالی عنھا ‏ أن النبي قٍََّ کان یقسم 
بین نسائه فیعدل) الحدیث رواہ الأربعة وقد مر عن قریبء فظاھرہ یقتضی 
الساز ایی انطلتاف آتتی۔ ۱ 

رقلت الشیخ نس سّ کی الگرقبت التری "ا فرتتاٹ اض 
بینھما بالعدل) الروایة غیر صریحة في إخراج هذہ الایام من القسمة فلا بد 
لە من دلیلء یعني: أن ھذا الذي ذھبوا إليه لیس لھم حجة عليه فالصحیح 
ان تعتبر ھذہ المدة فی القسم؛ انتھی . 

وفيی هامش النسخة (الھندیةا'': قوله: هالسُنَة إذا تزوج البکر. . 
إلخء قال علي القاري في (المرقاة): اُخذ بظاھر الشافعيی؛ وعندنا لا فرق 
بین القدیمة والحدیئثة لإطلاق الحدیثین الآتیین في الفصل الثاني ۔ أيی: فی 
(المشکاة) ۔ وإطلاق قوله تعالی: ئن خَنَمٌ الا کیااک [النساء: ]٣‏ وقوله: 
ٹون تَسْتطِیموا آن می لوا وخبر الواحد لا ینسخ إطلاق الکتاب٠‏ انتھی . 

وهھنا مذھب ثالث حکاہ الحافظ عن الاوزاعي وھو: أُن للبکر ثلاث 


۔)۲٤٢‎ /۲( (الکوکب الدري)‎ )١( 
.)٦۸۷ /۱۰( 3صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )۲( 
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وللئیب یومانء وفيه حدیث مرفوع عن عائشة أخرجه الدارقطني بسند ضعیف 
:0 انتھی . 
وذکر الحافظ التفصیل في فروع تلك المسألة. 


(١٠۱۔‏ باب من طاف علی نسائه فی غسل واحد) 

ذکر فی حدیث انس في ذلك وقد تقدم سنداً ومتناً فی کتاب الغسل 
مع شرحه وفوائدہ والاختلاف علی قتادة فيی کونھن تسعاً أو إحدی ع2 
وبیان الجمع بین الحدیثینء قاله الحافظ*'. 

وقال العینی''': مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرةء انتھی. کذا قال. 

ر6ق)اقیطظس ”رہ انی فی الس نطافۃ تد حم 
فالجواب أنه اشاق لی گا رس رر سو 2 (اأنه لا کان یطوف علی 
نسائە في غسل واحد) رواہ الترمذي وقال: حسن صحیحء انتھی . 

وترجمة المصنف في کتاب الغسل (باب إِذا جامع ثم عاد١‏ وتقدم 
ھناك عن تراجم شیخ مشایخنا الدھلوي''': مقصودہ إثبات جواز ذلك مع 
سلیة آق رع ضا ہے الخجاضیغٰ) رذلك ثٹاے بالاحافرت'الاگسش. وَعجکعل 
عندي أنه أشار إلی ترجیح روایة آنس ظطلہ عند أبي داود فجعلھا غسلا 
واحداً کما رجحہه أبو داودء ویحتمل أیضاً أنه أراد الرد علی وجوب 
الوضوء علی المعاود کما قال بە الظاھریة وابن حبیب المالكي؛ انتھی. 


(١٠۱۔‏ باب دخول الرجل علی نسائه فی الیوم) 


أي: لیعلم أن عماد القسم اللیل لأنه وقت السکونء والنھار تابع لە 
إلا نحو الحارس والخفیر فإن نھارہ لیله فھو عماد قسمہ لأنه وقت سکونە؛ 


.)۱۹۱/۱٤١( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۳۱۹/۹( افتح الباری)‎ (١) 
.)٦۸۱ /۱۱( ؛فإرشاد الساريی)‎ )۳( 


.)٦٦١١ص( ا شرح تراجم أبواب البخاري)‎ )٤( 








۷۔ کتاب النکاح ٦٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فلو دخل من عماد قسمہه اللیل علی إحدی زوجاتہ فی لیلة غیرھا ولو لحاجة 
حرم إلا لضرورة کمرضھا المخوف ویقضي إن طال الزمن؛ وآما النھار فلا 
یجوز دخولە فيه علی الآخری إلا لحاجة کعیادة ووضع متاع؛ إلی آخر 
اکر التطااز “۶ 
٠٠٤١(‏ ۔ باب إذا استأذن الرجل نساءہ 
فی ان یمزژض فی بیت بعضھن فاذِنْ لہ) 

قوله: (آن یمرض) في هامش (الھندیةا''' عن (المجمع): بضم تحتیة 
وفتح راء مشددةء أي: یخدم فی مرضہہ انتھی. 

قال الحافظ'': ذکر فیه حدیث عائشة في ذلك وقد تقدم شرحه في 
الوفاة النبویة فی آخر المغازيء والغرض منە ھنا أن القسم لھن بسقط 
بإذنھن في ذلك فکأنھن وھبن أیامھن تلك للتي هو في بیتھاء وقد تقدم فيی 
بعض طرقه التصریح بذلكء انتھی . 


(١٠١۔‏ باب حبّ الرجل بعض نسائه 
قال العلامة القسطلانی''': أي: جواز ذلك فلا یؤاخذ بمیل قلبه إلی 
بعضھن ولا بعدم التسویة في الجماع؛ لان ذلك یتعلق بالنشاط والشھوۃ وھو 
لا یملك ذلك؛: انتھی . 


وقال الحافظ!““: ذکر فيه طرفاً من حدیث ابن عباس عن عمر الذی 


.)٤۸۲/۱۱( ف(إرشاد الساريی)‎ )١( 

)٢(‏ ا صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري) (۵۹۰/۱۰)ء وانظر : (مجمع بحار 
الأنوار؛ .)٦۸۱ /٤(‏ 

(۳( افتح الباری) (۹/ ۳۱۷). )٤(‏ فإرشاد الساريی) (۱۱/ .)٢١۸۴‏ 

.)۳۱۷ /۹( (فتح الباری)‎ )٥( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷ ۷۔ کتاب النکاح 





تقدم فی (باب مد ابنته) وھو ظاھر فیما ترجم لەء نتھی. 
وکتب الشیخ قَسن سرُہ في ڈاللامم!''': ودلالة الروایة عليه فيی 
اعتراف عمر بذلك في تقریر النبي گل حین ذکر لە عمر ذلك فلم یرد عليه. 


۰١(‏ ۔ باب المتشبع بما لم ینلء 
وما ینھی من افتخار الضزة) 
قال القسطلانی"؛ اي باپ ڈم التتشغ: ہما لم ٹیل پٹکبر بَدَلَك 
ویتزین بالباطلء انتھی . 
رقال لعاف انار ف32( الی جا :کے آپ تدش سے الھر 
قال: قوله: ٦‏ المتشبع) أي: المتزین بما لیس عندہ نکر بلك:و بر ین 
بالباطلء کالمرأۃ تکون عند الرجل ولھا ضرۃة فتدعي من الحظوۃ عند زوجھا 
اکر مما عندہ ترید بذلك غیظ ضرتھاء وکذلك ھذا في الرجال؛ ثم بسط 
الحافظ الکلام فی شرح حدیث الباب . 


(۱۰۷۔ باب الغیرۃ) 

بھتح المعجمة وسکون التحتانیة بعدھا رای قال عیاض وغیرہ: ھی 
مشتقة من تغیر القلب وھیجان الغضب بسبب المشارکة فیما بە الا ختصاص؛ 
وأشد ما یکون ذلك ہین الزوجین؛ انتھی ۔ 

وأورد المصنف فی الباب تسعة أحادیثء وفی الحدیث الأول قوله: 
(وقال ورادا هو کاتب المغیرة بن شعبة ومولاہء وحدیثه ھذا المعلق عن 
المغیرۃ سیأتی موصولاً في کتاب الحدود واختصرہ ھھناء ویأتی أیضاً في 
کتاب التوحید تم سیاقاء او 

(فائدة) : قال الحافظ“'' تحت آخر أحادیث الباب في شرح قولە: ابینا 


.)٦٤۸٤٥/۱۱( (إرشاد الساريی)‎ )٢( (الامع الدراريی) (۹/ ۳۳۲)۔.‎ (١) 
.)۳۲۰ /۹( انظر: افتح الباريی)‎ )٤( .)۳۱۷ /۹( ففتح الباري؛‎ )۳( 
.)۳۲٣/۹( (افتح الباری)‎ )٥( 








۷۔ کتاب النکاح ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





انا نائم رأیتني في الجنة فإذا امرأۃ تتوضأً.٠٠٥‏ إلخ: استدل الداودي بھذا 
العدیت غلن آن الور فی العلة سر ضاف رولت 

(لدہ راہ سس گرم روصت کا فا فلا تر 
من أحد من العباد باختیارہ ما شاء من أنواع العبادةء وفیه أن الجنة موجودة 
وکذلك الحورء وقد تقدم تقریر ذلك في بدء الخلق؛ انتھی. 

(۱۰۸۔ باب غیرۃ النساء ووجدھن) 

هذہ الترجمة اخص من اتی قبلھاء والوجد بفتح الواو: الغضب؛ 
ولم یبت المصنف حکم الترجمة لان ذلك یختلف باختلاف الأحوال 
والأاشخاص؛ وأصل الغیرة غیر مکتسب من النساء لکن إذا أفرطت في ذلك 
بقدر زائد عليه تلامء وضابط ذلك ما ورد فی الحدیث الآخر: ل(إن من الغیرة 
ناوت :ال تھا تا مخ ا14 العایے إلی آع رما گر :الف 


(۱۰۹۔ باب ذبّ الرجل عن ابنته فی الغیرۃ والاإنصاف) 

أي: في دفع الغیرۃ عنھا وطلب الإنصاف لھاء قاله الحافظ'''. 

وکتب الشیخ قُدُس سرُہ في (اللامع!”'': معنی الإنصاف القیام 
لاستیفاء نصیب صاحبھاء ولا ریب فی أن فاطمة لو اُخذتھا الغیرۃ فی أمر 
ما آدی ذلك إلی افتتان فی دینھا رقات تترنت ھا فافھم وتدبں اي 

وفی ھامشه: اختلفوا في شرح ألفاظ الترجمة؛ ثم ذکر ما تقدم 
من کلام الحافظ ثم قال: وتبعه القسطلاني إذ قال: ا دفعه عن ابنته في 
الغیرۃ وطلب الإنصاف لھاء انتھی. 

وقال العینی: أي: فی بیان دفعه عن ابنته الغیرۃ وفی بیان الإانصاف 
لھا وفع امت إذا لت طامتین: ۱ 

وفي (التیسیر): (باب ذب الرجل.٢٠٠)‏ إلخء أي: باز داشتنِ مرد آز 


.)۳۲۷ /۹( تح الباري؛‎ )٢( .)۳۲٦ /۹( افتح الباری)‎ (١) 
(لامع الدراريی) (۹/ ۳۳۳)۔‎ (۳) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹“ ۷۔ کتاب النکاح 





دختر خود غیرت راء إین چنین شرح کرد عیني إین ترجمة راء وگویا کلمه 
افی) زائد داشتەء وحاصل: معنی آن کە دور کردن آن چه دختر أو را در 
غیرت وخشم آرد ومي توان گفت که (في) بمعنی لام أآست آأز جھت 
غیرتء وقولە: ا والإنصاف) أي : در بیان عدالت أست چناں کە أز آخر 
حدیث معلوم شود؛ انتھی . 

وأما الغرض من الترجمة فیمکن أنه أشار بهە إلی أن العون لھا في دفع 
الغیرة بحد الإنصاف لا یدخل في العصییة المٹھي عنھا. 


١١١(‏ ۔ باب یقل الرجال ویکثر النساء) 

یعنی: في آخر الزمانء قاله العیني”'' وغیرہ. 

قولە: (وقال ابو موسی۔..) إلخء وہذا التعلیق مضی موصولاً فی کتاب 
الزکاة في (باب الصدقة قبل الردا ثم قال بعد ذکر الحدیث : ومطابقته 
للترجمة ظاهھرة والحدیث مضی فی کتابٹ العلم فی (ہاب رفع العلم)ء 
انتھی من (العینی). 

وقال القسطلانی''': قولە: (ویقل الرجال ویکٹر النساء بسبب القتل 
فی الرجال من کثرة الفتن دون النساء لأنھن لسن من ذوات الحربء وقیل: 
بل هي علامة محضة لا بسبب آخر بل یقدر اللہ في آخر الزمان أن یقل 
من پولد من الذکور ویکثر من یولد من النساء: انتھی ۔ 


١١١(‏ ۔ باب لا یخلون رجل بامرأة إلا ذو محرم 
والدخول علی المغیبة) 
بضم المیم وکسر الْغَیخ المعجمة وبعد التحتیة الساکنة موحدہ: التی 
غاب عنھا زوجھا لسفر أو غیرہ انتھی من (القسطلانی)'''. 


.)٦۹۸ ؛ إرشاد الساريی) (۱۱/ ۹۷ء‎ )۲( .)۲۲۰٠٦٠/١٠٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
۔)٥۹۸/۱۱( ؛(إشاد الساري)‎ )۳( 








۷۔ کتاب النکاح ےی ا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


فان 0ن 0 2 اع سی الا ور ايَريع تل اہ سال 
ام ھی جھا می افجٌياشٌ ساس اتا وروی 
حدیث وھ تن أآخرجه الترمذي من حدث جابر رفعه: الا تدخلوا 
علی المغیبات فإن الشیطان یجري من ابن آدم مجری الدم) ورجاله موثقون 
لکن مجالد بن سعید مختلف فيهء ولمسلم من حدیث عبد اللہ بن عمرو 
مرفوعاً: الا یدخل رجل علی مغیبة إلا ومعه رجل أو اثنان) ذکرہ في آثناء 
حدیث؛ء انتھی . 


(١۱۱۔‏ باب ما یجوز ان یخلو الرجل بالمرأۃ عند الناس) 

قال الحافظ''': أيی: لا یخلو بھا بحیث تحتجب أشخاصھما عنھم بل 
بحیت لا رہ گکاضسھتا اذا کان سا اخافت چپ اتی ء۶ الڈیٰ تس 
المرأۃ من ذکرہ بین الناس؛ وأخذ المصنف وروھاو اور (اعند الناس) 
من قوله: في بعض طرق الحدیث: افخلا بھا في بعض الطرق أو في بعض 
السكك+ وعي الطریق المسلوکة التی لا تنفك عن فرور الناس غالباء انٹھی: 

قال القسطلانی”'': (أن یخلو الرجل) الآمین اہالمرأة) الأجنبیة فی 
ناحیة (عند الناس) زان عن بواطن آمرھا في دینھا وغیرہ من أحوالھا ک 
حتی لا یسمع الناس ذلكء إذ هو من الأمور التي تستحبي المرأأة من ذکرھا 
بین الناس؛ ولیس المراد ان یخلو بھا بحیث تحتجب آشخاصھما عنھم 


۰٥ 


انٹھین. 
(١۱۔‏ باب ما یتھی من دخول المتشبھین 
بالنساء علی المر أة) 
آئ بغیر إذن زوجھا وحیث تکون مسافرة مثلٌ انتھی من ال۶۷ . 


.)۳۳۳ /۹( ففتح الباري)‎  )۲( .)۴۳۳۱/۹( ہفنح الباري)‎ )١( 
ەفتح الباري) (۹/ ۳۳۳)۔‎ )٤( .)٦٦٠٦ /۱۱( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ك۷۷۱) ۷۔ کتاب النکاح 





١١١(‏ ۔ باب نظر المر أۃ إلی الحبش 
ونحوھم من غیر رییبة) 

أي: تھمة؛ وانحوھم) أي: من الأجانب. 

قال اسائظ 1ت رطاعی ااؤعت آنالصت اق یاسے- ای راز 
نظر المرأة إلی الأجنبی بخلاف عکسە وھی مسألة شھیرةء واختلف 
الترجیح فیھا عند الشافعیةء وحدیث الباب یساعد من أجازء إلی آخر 
ما بسط الحافظ . 

وقال القسطلانی''': قال النووي: نظر الوجه والکفین عند أمن الفتنة 
من المرأة إلی الرجل وعکسە جائز وإن کان مکروهأء لقوله تعالی في 
الشانیة: ولا بے زِیِنَتھَنَ إِلا ما ظھَر مھا ٭ [النور: ۳۱] وھو مفسر 
پالوح :زالکنین وین بھا الارلی رعذا ما فی الروَضةا عغَن اکٹر 
الأصحاب؛ والذي صححه في (المنھاج) التحریم وعليه الفتوی؛ إلی آخر 
ما ذکر. 

وقال العیني”': أشار بھذا إلی أن عندہ جواز نظر المرأة إلی الأجنبي 
دون نظر الأجنبي إلیھاء وإنما ذکر الحبشة وإن کان الحکم في غیرھم کذلك 
لاجل ما ورد فيی حدیث البابء وأآراد البخاري بە الردٌ لحدیث أم سلمة 
اُنھا قالت: ا کنت أنا ومیمونة جالستین عند رسول الله گل فاستاذن عليه 
ابن ام مکتوم فقال: احتجبا منهء فقلنا: یا رسول اللہ! آلیس أعمی لا یبصرنا 
ولا یعرفنا؟ فقال: أفعمیاوان أنتما؟ ألستما تبصرانه)؟ أخرجه الأربعة وقال 
الترمذي : حدیث حسن صحیحء قال ابن بطال: حدیث عائشة أعني حدیث 
الباب آصح من حدیث نبھان لن نبھان لیس بمعروف بنقل العلمء إلی آخر 
سا سط 


.)٥٦٦ /۱۱( ففح الباري) (۳۳۹/۹). (۲) لإرشاد الساري)‎ )١( 
.)۲١٢ ء۲۱۱/۱٤١( لعمدہ القاريی؛‎ )۳( 








۷۔ کتاب النکاح ۷۲۲ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





رق دااٹ 21 قال لوق2 یا نا نعل ال لاجي ود غر 
عليه النظر إلی ما عدا الوجه والکفین لأنه عورة ویباح لە النظر إلیھا مع 
الکراھة إذا أمن الفتنة ونظر بغیر شھوةۃ؛ وھذا مذھب الشافعی؛ لقوله عز 
اس وا کیک کی لا وا مھ اتال این بس2 اثرت 
والکفینء إلی أن قال: وأما نظر المرأة إلی الرجل ففيه روایتان إحداھما: 
لھا النظر إلی ما لیس بعورة والآأآخری: لا یجوز لھا النظر من الرجل إلا 
إلی مثل ما ینظر إلیھا مٹھاء وھذا أحد قولي الشافعي لحدیث نبھان عن أم 
سلمة ‏ المذکور شاقا یڑا اُبو داود وغیرہ إلٰی آخر ما بسط . 

وقال الدردیر: وھي من حرة مع رجل أجنبي مسلم غیر الوجه 
والکفین من جمیع جسدھا حتی قصتھا وإن لم یحصل الالتذاذء وأما مع 
أ٘جنبي کافر فجمیع جسدھا حتی الوجه والکفینء وتری المرأأة من الرجل 
الأجنبی ما یراہ الرجل من محرمه: الوجه والأطراف؛ أي: من عنق وراأس 
وظھر قدمء قال الدسوقيی: قولە: غیر الوجه والکفینء أي: وأما ھما فغیر 
عورة یجوز النظر إلیھماء ولا فرق بین ظاھر الکفین وباطنھما بشرط ان 
لا یخشی بالنظر لذلك فتنة وأن یکون النظر لغیر قصد لذةء وإلا فحرم النظر 
لھماء انتھی . 

وفی (الھدایة): لا یجوز أن ینظر الرجل إلی الأجنبیة إلا إلی وجھھا 
وکفیھاء ویجوز للمرأة ان تنظر من الرجل إلی ما ینظر الرجل إليه من - أي: 
من الرجل ۔ إذا أمنت الشھوۃة لاستواء الرجل والمرأأة فی النظر إلی ما لیس 
بعورۃةء انتھی . 


وفی الوقای''' في الفروع الشافعیة: ونظر الرجل إلی المرأةۃ علی 


 )١(‏ اوجز المسالك) (۱۱/ ۳۳۳ ۔ )۳۳٣‏ وانظر: ٦‏ المغني) (۹۸/۹٦)ء‏ و(الشرح 
الکبیر) (۱/ ٢۲۱)ء‏ واالھدایة؛ (۲/ ۸٦۳)۔‏ 
)۲( (الاقتاع) (۸/۲١٦)۔‏ 
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سبعة أُضرب : أحدھا: نظرہ إلی أجنبیة غیر الوجه والکفین ولو غیر مشتھاة 
قضتا الٹیر حاچۃ یی کائز فطعا وإن آمن القعة وآما نظ إلی:الروج 
بالإجماع کما قاله الإمام ولي نظر إِليهتا بشھوۃ وھي قصد التلذذ بالنظر 
المجرد وأمن الفتنة حرم قطعاء وکذا یحرم النظر إلیھما عند الآأمن من الفتنة 
فیما یظھر لە من نفسهە من غیر شھوۃة علی الصحیح کما فی (المنھاج)ء 
اور اف النظی ظا التتا روسجرف للفھرت وقت تالعالیے> :ال 
کرک ا ِنْ اَيْصرممٌ٭ الایة [النور: ۰٥]ء‏ واللائق بمحاسن الشریعة 
سد الباب والإعراض عن تفاصیل الأحوال کالخلوۃ بالأجنبیة بأنھم 
لم یفصلوا في ذلك بل حرموا الاختلاء بھا مطلقاً سنَاً لباب الفسادء وقیل: 
لا یحرمء أي: النظر للوجه والکفین لقوله تعالی: ه٭اولّا بابک زَِبنَكَهَنَ للا 
ضا ص 
ما ظهر وٹھا* وو مفسر بالوجه والکفین؛ ونسبه الإمام للجمھور 
رَالْعنانت لاکن رتالفی ( الجینات201 ان المیوات لکوۃ:الاککین 
عليه؛ وقال البلقیني : الترجیح بقوۃ المدرك والفتوی علی ما فيی 
(المٹھاج)ء انتھی . 

رش قاع السکن/تالہیهتہ"'' عن (التوشیح): قولەه: (وأنا أنظر إلی 
مشیر ستة وَذلث بد العجات ‏ فیسئندل بةعلی جواز نظر الم راۃ إلی 
الرجلء انتھی . 

والجملة ان الغرض من الترجمة بیان جواز نظر المرأة إلی الرجل 
الأجنبيی وھو کذلك عند الائمة الثلائثةء کما یظھر من النقول المتقدمة؛ 


.)٦٦٦/۱۰( (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوريی)‎ )١( 
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۱۱١(‏ ۔ باب خروح النساء لحوائجھن) 

قال السافط''؟ کک لسانت ظفل ارت فافف کک سیت سد 
لحاجتھا) وقد تقدم شرحه وتوجیە الجمع بینە وبین حدیٹھا الآخر في نزول 
الحجاب في تفسیر سورۃ الاأحزاب؛ وذکرت هناك التعقب علی عیاض في 
زعمه ان أُمھات المؤمنین کان یحرم علیھن إبراز أآشخاصھن ولو کن منتقبات 
متلففات؛ والحاصل في رد قوله: کثرة الأخبار الواردة أُنھن کن یحججن 
ویطفن ویخرجن إلی المساجد في عھد النبي ا وبعدہء انتھی. 

وکتب الشیخ في (اللامع)''': قوله: (یا سودة ما تخفین علینا) ناداھا 
بذلك لتتاأذی بذلك فیذکر ذلك لہ قَلهُ فیغار فینزل الحجاب؛ انتھی . 

وفی ھهامشهە: قولەه: فینزل الحجاب؛ وھو نص الروایة المتقدمة فی 
ات الطھارة فی (باب خروج النساء للبراز) بلفظ افناداھا عمر: الا قد 
قَرفَاك پا تتودةا: خرضا علی آؤ:یڑل الحجاتء فائزل :الله الحجات: ۔ولکن 
یشکل عليه ما فی تفسیر سورة الأحزاب من حدیث عائشة قالت: اخرجت 
سودة بعدما ضرب الحجاب) الحدیث؛ إلی آخر ما بسط في وجه الجمع 
بینھما فی امش االلامع) وقد تقدم في تفسیر سورة الأحزاب فارجع إليه لو 


1 
و کت 


سسہا. 


۱١١(‏ ۔ باب استئذان المرأة زوجھا 
فی الخروج إلی المسجد وغیرہ) 
قال ابن الٹّین : ترجم بالخروج إلی المسجد وغیرہء واقتصر في الباب 
علی حدیث المسجد وأجاب الکرماني بأنه قاسه عليه والجامع بینھما ظاھر 
یشترط في الجمیع أمن الفتنةء انتھی'''. 


.)۳۳٣/۹( ففتح الباري) (۹/ ۳۳۷). (۲) الامع الدراري)‎ )١( 
.)۳۳۷ /۹( افتح الباري)‎ )۳( 








الابواب والتراجم لصحیح البخاري چچ چس ۷۔ کتاب النکاح 


۱ 
۱ 


(۱۱۷۔ باب ما یحل من الدخول 
والنظر إلی نسائه فی الرضاع) 
قال القسطلاني''': أي: فيی وجود الرضاع بین الرجل الداخل والمرأۃ 
المدخول علیھا؛ ٹم قال بعد حدیث الباب : وھذا اللحدیث قد سبق فيی 
أوائل النکاحء انتھی . 
قال:اتعائتھ''مرتل سمتصعاعت العلیث سکوفاۃ کی آرائل 
النکاحء وھو اأصل في أن للرضاع حکم النسب من إباحة الدخول علی 
النساء وغیر ذلك من الأحکامء انتھی . 


(۱۱۸ ۔ باب لا تباشر المر أۃ المر أة فتنعتھا لزوجھا) 
کذا استعمل لفظ الحدیث فی الترجمة بغیر زیادةۃء وذکر الحدیث 


من وجھین؛ انتھی من (الفتح) ت0۰ 


(۱۱۹ ۔ باب قول الرجل: لأطوفن اللیلة علی نسائه) 

ھکذا في ال لنسخ الھندیةقف وفي ز نسخة الشروح الثلاثة (علی نسائيی). 

قال العلامة العینيی'': أي: لأدورنٌ علی نسائي في هذہ اللیلة 
بالجماعء وھذہ الترجمة إنما وضعھا في قول سلیمان ظل: الاطوفن اللیلة 
بہمائة امرأة) علی ما یجیء الآن انتھی . 

۰ عو بن ۰ : ٠‏ ہے و نے 

وقال الحافظ : تقدم فی کتاب الطھارة (باب من دار علی نسائهە فيی 
غسل واحد) وھو قریب من معنی ھهذہ الترجمة؛ والحکم في الشریعة 
المحمدیة أن ذلك لا یجوز في الزوجات إلا إن ابتدأً الرجل القسم بأن تزوج 
دفعة واحدة أو یقدم من سفرء وکذا یجوز إذا أذن لە ورضین بذلك؛ انتھی. 


)١(‏ ل(إشاد الساري) (١١/٦٦٦)۔‏ )۲( افتح الباريی) (۳۳۸/۹)۔ 
(۳( (فتح الباری) (۳۳۸/۹). )٤(‏ معمدہ القاريی) /١٤١(‏ ٦٦۲)۔‏ 
)٥(‏ (افتح الباری) (۳۳۹/۹). 








۷۔ کتاب النکاح ۷۷ الأُیواب والتراجم لصحیح البخاري 





وتعقب عليه العینی''' حیث قال: ھذا الکلام هنا طائح لأنه لم بقصد 
من الترجمة ھذاء وإنما قصد بذلك بیان قول سلیمان ظلّلڑ ولذلك أورد 
حدیثهء انتھی ۔ 

قلت:؟ وما آفادہ الحافظ هو واضح والتعقب ںہ فی محله؛ والظاھر 
عندی فی غرض الترجمة آن التعصنف آاشار بذلك إلی ان القول المذکور 
وإظھار ذلك الأمر لا یدخل في النعت المنھي عته المذکور فیما سبق؛ 
فتأمل . 

۱٢١(‏ ۔ باب لا یطرق أھله لیلاا 
إذا طال الغیبة مخافة أن یخونھم) 

بفتح الخاء المعجمة وکسر الواو المشددةء أي: لأجل خوف تخوینهہ 
إیام آئ ینسبھم إلی الخیانةء قال السفاقسي: الصواب ایتخونھن 
وزلاتھن) بالنون فیھما قال في (الفتح) : بل ورد ففي الصحیح بالمیم فیھما 
فی صحیح مسلم وغیرہ وتوجیھهه ظاعھر کذا قال ولم یبین وجھه إلا 
من جهة المروي وھو وإن کان قویًا فيی الحجة لکن یبقی الوجه في العربیة؛ 
ویحتمل أن یکون المراد بالأھل اعم من الزوجة فیشمل الأولاد مثلاً فعبر 
بالمیم تغلیباء قاله القسطلانی''. 

قلت: وأشار بقوله: (مخافة أن...) إلخء إلی علة المنعء ولعله 
هار انی آن العلة إذا ارتفعت ارتفع الحکم فعموم الأحادیث معللة بذلك. 

وقال القسطلانيی'" أیضاً فی شرح حدیث الباب: والعلة في ذلك أنه 
رَسَا مه الله علی ھضے الام الحشظیت واشتن المطلوب من المرأۃ 
کور و ااات ست 2107ف 24تاب او موفاعل یی الام ارات 


۔)٦٦٦‎ ء٦٦۹/۱۱( (إشاد الساري)‎ )٢( .)۲۲٦٦/۱٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
۔)٦٦٦‎ /۱۱١( فإشاد الساري)‎ )( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷) ۷۔ کتاب النکاح 





مطلوب بالشرعء والتقیید بطول الغیبة یفید عدم الٹھيی في قصیرھا کمن 
یخرج لحاجة مثلاً نھاراً ویرجع لیلاً إذ لا یتاتی فیه ما فی طویلھاء انتھی. 

وفی ھامش النسخة (الھندیةا''' عن (التوشیح): قولە: افلا یطرق أھله 
ليلا؛ زاد مسلم: (یتخونھم أو یطلب عثراتھم) وحذفه المصنف للاختلاف 
فی إدراجە: انتھی . 

داد الَحَائ ار الہخاری لی القتن ‏ لحلق علی رتس رایشنل 
بقیته فی الترجمةء انتھی. 

۱١۱(‏ ۔ باب طلب الولد) 

أي : مطلوبِ ورد علی المعالجة بأن لا تحمل. 

ڈان ایح فا۶ آئ بالاستکثار من جماع الزوجةء أو المراد الحثٌ 
علی قصد الاستیلاد بالجماع لا لاقتصار علی مجرد اللذةء ولیس ذلك فيی 
کرت اقابت ریا لکن الخازیئ آفار ان اکیں گیا سائکزو تم 
قال فی ت تفشسی الگیسں: نز جزم ابن حبان فی (اصحیحه) بعد تخریج ھذا 
الحدیث بأن الکیس الجماع وأصل الکیس العقل کما ذکر الخطابي لکنہ 
بمجردہ لیس المراد ھھناء وقال ابن الأعرابی: الکیس العقل کأنه جعل 
طلب الولد عقلاًء انتھی من (الفتح). ۱ 


(١٢۱۔‏ باب تستحڈ المغیبة وتمتشط) 
کأنە نبّه بذلك علی اھتمام النساء بذلك إذا آن رجوع آزواجھن. 


کرک >> 


(۱۲۳۔ باب موا مرک زَيلتھن الا لبعولتنٌ>ہ [النور: )]٣٣‏ 
قال الحافظ'': في روایة أبي ذر: ١إلی‏ قولہ: فلاعوّتِ انس ہ) 
وبھذہ الزیاد ة تظھر المطابقة ة ہین الحدیث والترجمة. 


.)۳٥٣٣ /۹( اصحح البخاري بحاشیة السھارنفوري) (۱۰/ ۱ء وانظر: افتح الباري)‎ )١( 
۔)۳٣٣٤‎ /۹( (فتح الباريی؛‎ (۳) ۔)۳٣٣‎ ٣۳٤١ /٥۹( (فتح الباری)‎ (٢( 
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وقال الحافظ أیضاً تحت حدیث الباب: تقدم الکلام علی شرح 
الحدیث فی ( ہاب غزوۃ احد١‏ والغرض منە ھنا کون فاطمة باشرت ذلك 
من أبیھا قلٍَ فیطابق الایةء وھي جواز إبداء المرأۃ زینتھا لأبیھا وسائر 
من ذکر في الایةء انتھی. 


ری و .و ے موہ صمچوو 


)]٠۸ ۔ باب پا والزن ار بّلغو الم [النور:‎ ۱٢١( 


الأطفال الذین لم یحتلموا من الأحرار؛ والمراد بیان حکمھم بالنسبة 

إلی الدخول علی النساء ورؤیتھم إیاھنء انتھی من (القسطلاني''٭. 
(١۱۲۔‏ باب قول الرجل لصاحبه: ھل أعرست اللیلة؟) 

لعله أشار إلی أن مذا القول غیر داخل فی النعت المٹھی عنهء کما 
تقدم في (باب قول الرجل: لاطوفن اللیلة ٥٠٠۰٢‏ إلخ۔. 

کتب الشیخ قُدُس سرُہ في هاللامع)''': راد إثبات ذلك قیاساً علی 
ما ذکر في الحدیث أن أبا بکر دخل علیھما والنبي قََُ واضع رأسه علی 
فخذھا فلما لم یمنعه ذلك علم جواز سؤاله عن الإعراس بالطریق الاولی 
لأنه أآدون من ذلك وأیسرء انتھی ۔ 

وفی ھامشه: ما أفادہ الشیخ فلس سے وڈ من توجیيه الشرٗاحء 
وبھذا وجه فی اتقریر المکی) إذ قال: قولە: ١ورأسه‏ علی فخذي) فيه 
الترجمة لأنه لما جاز أن یری اآحد ھذہ الحالة بین المرء وزوجتہ جاز أن 
یقول لە: ھل أعرستم اللیلةء انتھی ۔ 

ولیست هذہ الترجمة فی نسخة (الفتح) بل فیھا (باب طعن الرجل ابنته 
فی الخاصرة عند العتاب) وھذہ الترجمة موجودة فی نسخة (العینی)ء وقال: 


.)٦٦٥٦/۱۱( الساريی)‎ داشرإف١‎ )١( 
.)۲٢۲۳ /۱٤١( الامع الدراريی) (۳۳۸/۹ ۔ ٣٣۳)ء وانظر: اعمدۃ القاريی)‎ (۲) 
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وھذا المقدار زادہ ابن بطال فی شرحه ولم یذکر غیرہ إلا (باب طعن الرجل 
ابنته فی الخاصرة عند العتاب٢ء‏ انتھی . 

وقال الکرماني”': فإن قلت: الحدیث کیف یدل علی الجزء الأول 
من الترجمة؟ قلت: ھذا مفقود في آکثر النسخء وعلی تقدیر وجودھا فوجھه 
ان البخاري کثیراً یترجم ولا یذکر حدیثاء إلی آخر ما ذکر في هھامش 
(اللامع) من الأجوبة. وفیه أیضاً: والأوجه عند ھذا العبد الضعیف وھو 
الراجح عندي في أمثال ھذہ المواضع أن الإمام البخاري ظللہ کثیراً ما یخلي 
الاوراف قد ال نات اس تا 1اقافات اشارۃغالی لوگ مات ا زارد 
فی صحیحہ فینبغي آن یجھد في التتبع والتدبر بسھر اللیاليء انتھی . 

وسیأتي ھذا اللفظ في قصة أم سلیم فی ا( باب تسمیة المولود) 
من (کتاب العقیقة٤.‏ 

ثم براعة الاختتام فعند الحافظ وکذا عند هذا العبد الضعیف کما تقدم 
من (مقدمة اللامع)''' من قوله: افلا یمنعني من التحرك+ کما هو ظاھر فإن 
عدم التحرك من شأن الأموات . 


و مو افج 


.)۱۷٦/۱۹( ا شرح الکرمانيی)‎ )١( 
.۲٦۱۱/۱( امقدمة لامع الدراريی؛‎ )٢( 








۸۔ کتاب الطلاق د۵۸ ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


31 ۸۔ کتاب الطلاق ظَٗ 








بسط الکلام عليه لغة وشرعاً في (الأوجز؛٭'' وفیه : إنه اسم بمعنی 
المصدر الذي هو التطلیق کالسلامء وھو في اللغة حل الوثاق؛ وفي (الدر 
المختار): هو لغة رفع القید لکن جعلوہ في المرأة طلاقا وفيی غیرھا إطلاقا 
فلذا کان أنت مطلقة بالسکون کنایةء وفي (البحرٴ: إنه یستعمل في النکاح 
بالتطلیقء في غیرہ بالإطلاق حتی کان الأول صریحا والثاني کنایةء قال 
إمام الحرمین: هو لفظ جاھلي ورد الشرع بتقریرہء ثم الطلاق قد یکون 
حراماً أو مکروھاً أو واجباً أو مندوباً أو جائزاء إلی آخر ما بسط في 
(الاوجزف تی رج یا میک داللامم؛'''. ۱ 

قوله: (وطلاق السُنَۃ ان یطلقھا طاهراً من غیر جماع) قال العلامة 
العینی'": أي: الطلاق السشُنْي إن یطلق امرأته حالة طھارتھا عن الحیض 
ولا تکون موطوءة في ذلك الطھر وأآن یشھد شاھدین علی الطلاق فمفھومه 
إِن طلقھا فی الحیض أو في طھر وطٹھا فیه أو لم یشھد یکون طلاقاً بدعیاء 
واختلفوا في طلاق السُنَةَ فقال مالك: طلاق السٌّنَةَ أن یطلق الرجل امرأتہ 
فی طھر لم یمسھا فیه تطلیقة واحدةء ئثم یترکھا حتی تنقضي العدة برؤیة أول 
الدم من الحیضة الثالثةء وھو قول اللیث والاوزاعي؛ وقال أبو حنیفة: ھذا 
احسن من الطلاق . 

وزعم المرغیناني أن الطلاق علی ثلائة آوجه عند أصحاب أبي حنیفة: 
حسن وأحسن وبدعي: فالأحسن أن بطلقھا وھو مدخول بھا تطلیقة واحدة 
فی طھر لم یجامعھا فیه ویترکھا حتی تنقضي عدتھاء والحسن وھو طلاق 


.)۳٣٣/۹( ؛لامع الدراري)‎ )۲( .٦)٦ ء٦/۱۱( أوجز المسالك)‎ 8 )١( 
.)۲٢٦ /۱٤( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
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الشْنَة وھو أن یطلق المدخول بھا ثلاثاً فی ثلائة أطھارء والبدعی أن یطلقھا 
ثلاثاً بکلمة واحدة أو ثلاثاً فی طھر واحد فإذا فعل ذلك وقع الطلاق وکان 
اض انتھی . 


وفي (المغنی!': وطلاق السُنَة أن یطلقھا طاھراً من غیر جماع 
واحدة ثم یدعھا حتی تنقضي عدتھاء وکذلك قال مالك والأوزاعي 
والشافعي وآبو عبیدء وقال أبو حنیفة والثوري: المُنَّة أن یطلقھا ثلاثاً نی 
کل قرء طلقةً وھو قول سائر الکوفیینء إلی آخر ما بسط في الدلائل ۔ 

قال ابن رشد''': اأجمع العلماء علی أن المطلق للسُنَةَ في المدخول 
بھا هو الذي یطلق امرأتہ فی طھر لم یمسھا فیه طلقة واحدةء وآن مطلق في 
الحیض أو الطھر الذي مسھا فيه غیر مطلق للسُنَةء انتھی. وسیأتي بقیة 
کَ ۱ 

وفي (المغني!''' في موضع آخر: ولو طلقھا ثلاثاً فی طھر لم یصبھا 
فیه کان أیضاً للسُنَةَ وکان تاركاً للاختیار واختلفت الروایات عن أحمد في 
جمع الثلائةء فروي عنە آنه غیر محرمء اختارہ الخرقي وھو مذھب 
الشافعي؛ والروایة الثانیة ان جمع الثلاث طلاق بدعةِ محرمء اختارما 
آبو بکر وأبو حفص وھو قول مالك وأبي حنیفةء انتھی. 

قلت: قد صرّح في فروع الشافعیة أنه لا یحرم الجمع بین الطلقات 
الثلاث کما فی (الآنوار لأعمال الأہرار) وغیرہ؛ وفيه الطلاق علی أربعة 
أقسام: ڈول االراحت والثانی المستحب؛ الثالث المکروہ وتسمی الثلائة 
سُنياَء الرابع: المحرم وتسمی بدعیّاء ولتحریمه أسباب: الأول: الحیض؛ 
الثاني : المجامعة في الطھر؛ والسبب الثالث: الظلم؛ ولا یحرم الجمع بین 
الطلقات الثلاث ویستحب التفریق؛ انتھی ملخصا. 


.)٦٦ /۲( لہدایة المجتھدا‎ )٢( .۔)۳۲٣٣‎ ۳۲٣/٣ ( ا المغني)‎ )١( 
.)۳۳۱٣ ۳٣٣ /۱۰( (المغنی)‎ )۳( 
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وفی (البذل!''' عن ابن رشد بحثاً علی طلاق المّنَّة: واختلفوا من ھذا 
الباب في ثلائة مواضع: الموضع الأول: ھل من شرطہء أي: طلاق السّنَة 
ان لا یتبعھا طلاقا فی العدة؟ والثانی : ھل المطلق ثلاثا بلفظ الثالث مطلق 
للسُنَة أم لا؟ آما الأول فاختلف فیه مالك وأہو حنیفة ومن تبعھماء فقال 
نارق سو ظط الال کسانی اکطلاتا 2ر رقال :آے ختااہ اق 
طلقھا عند کل طھر طلقة واحدة کان مطلقاً للسُنَةء وأما الثانيی فإان مالکاً 
ذھب إلی أن المطلق ثلاثاً بلفظ واحد مطلق لغیر سُنَةَء وذھب الشافعي إلی 
أنە مطلق للشُنَةَ انتھی ملخصاً من (البذل). وعن أحمد روایتان کما تقدم 
عن (المغنی). 


وفيی دالنیف)٭'' فی ہاب من أجاز طلاق الثلاث): واعلم ان 
الطلاق البدعي ینقسم عندنا نی قسمین: بدعي من حیث الوقت وھو في 
زمان الحیض؛ وبدعی من حیث العددء وأما عند الشافعی فلا بدعی عندہ 
سن عبت العتہ) تلۃ یکرت انعن ین الطلقات افلات بعد عحف رید 
مال المصنف خلافا للجمھور؛ انتھی . 


قوله: (مرہ) قال العینی”': اختلفوا فی معنی ھذا الأمر فقال مالك: 
ما لوج تا اؤعی باھ ےج ےھ عافا از ھتان قاتف مس کان در دا 
وقال ابن أبي لیلی؛ والشافعي وأحمد والأوزاعي وھو قول الکوفیین : یؤمر 
برجعتھا ولا یجبر علی ذلك؛ وحملوا الأمر في ذلك علی الندب لیقع 
الطلاق علی سنة. 


قوله: (فلیراجعھا) واختلف في وجوب الرجعةء فذھب إليه مالك 


وأحمد في روایةء والمشھور عنه وھو قول الجمھور: إنھا مستحبةء وذکر 
صاحب االھدایة) انھا واجبة لورود الأمر بھاء انتھی . 


۔)٦۵۷٥‎ /٥( لفیض الباري)‎ )٢( .)۱۳۸/۸( اہذل المجھود)‎ )١( 
.)۲۲۲۷ /۱٤( (عمدہ القاري)‎ )۳( 
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م0“ ہے : اوس را ہن ۱ 

قوله: (ثم لیمسکھا حتی تطھر) قال الحافظ''": واختلف في جواز 
تطلیقھا في الطھر الذي يلي الحیضة التي وقع فیھا الطلاق والرجعةء وفیه 
للشافعیة وجھان: أصحھما المنع؛ وکلام المالکیة یقتضي أن التأخیر 
مستحب٠‏ وقال اہن تیمیة فی (المحررا ولا یطلقھا فی الطھر المتعقب لە فاإنہ 
بدعةء وعنه أي: عن أحمدء جواز ذلكء وفي کتب الحنفیة عن أبيی حنیفة 

ون ظالارج )ا عرح ڈالبذل+4: آن ٹولھتا: ظامر الروایة عن آی نت 
والجواز روایة لەء وقال الموفق : فإن راجعھا وجب إمساکھا حتی تطھر؛ 
زانت إسساکھا سی تعشخَِمْة اآخری: تھی . 


(٢۔‏ باب إذا طلقت الحائض یعتد بذلك الطلاق) 

قال الحافظ””: کذا بث الحکم بالمسألةء وفیھا خلاف قدیم عن 
طاوس وعن خلاس بن عمرو وغیرھما أنە لا یقعء ومن ثم نشاأً سؤال 
بر شال او عم هو يك اتی 

قال العیني''': وعليه أجمع أئمة الفتوی من التابعین وغیرھمء وقالت 
الظاھریة والخوارج والرافضة: لا یقعء وحکي عن ابن علیة أیضاء انتھی. 

ویمکن أُن یقال: إن المصنف أراد بە الرد علی ما فی بعض طرق ھذا 
الحدیث من قوله: (ولم وھا ق تا کما عند أبي داود رشع عليه الإمام 
أبو داودء فذکر اختلاف الروایات ثم قال“: والأحادیث کلھا علی خلاف 
ما قال أبو الزبیرء انتھی. 

قلت: وھو قوله: اولم یرھا شیئاً١؛‏ وفي (ھامش أبو داودا: ویمکن 


.)۳٥٣ ء۳٣٤۹‎ /۹( افتح الباريی)‎ (١) 

.)٥٤٥١ /۸( أُوجز المسالك؛ (۲۹۷/۱۱)ء واہذل المجھود)‎  )۲( 

(۳() (فتح الباری) (۹/ )٤( .)۳٥۱۱‏ ملعمدہ القاري) (١٤۲۲۸/۱)۔‏ 
)٥(‏ انظر: (سنن اپ داودا (۱/ ٦٦٦)ء‏ (ح۲۱۸۵). 
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تأویله بأن معناہ لم یرھا شیتاً مانعاً عن الرجعةء قال الخطابي: قال أھل 
الحدیث: لم یرو أبو الزبیر حدیثاً أنکر من هذاء انتھی. 

وفي (الفیض!''': قوله: ١باب‏ إذا طلقت الحائض) وھذہ هي المسألة 
التی آنکرھا ابن تیمیة فإنه قال: إنە لا یعتد بالطلاق فيی حال الحیض مع أن 
ابن عمر الذي هو صاحب تلك الواقعة أَقَر باعتدادھاء إلی آخر ما ذکر. 


(٣۔‏ باب من طلق وھل یواجه الرجل امرآأته بالطلاق) 

٠.8۳۷۲‏ کذا للجمیعء وحذف ابن بطال من الترجمة قولەه: 
من طلق) فکأنه لم یظھر لە وجھە وأظن المصنف قصد إثبات مشروعیة 
جواز الطلاق وحمل حدیث : ١‏ أٗبغض الحلال إلی اللہ الطلاق) علی ما إذا 
وقع من غیر سبب؛ وھو حدیث أخرجه أبو داود وغیرہ وأعل بالإرسال: 
وأما المواجھة فأشار إلی أُنھا خلاف الأولی لآن ترك المواجھة أرفق 
وألطف؛ إلا إن احتیج إلی ذکر ذلك؛ انتھی . 

وتبع القسطلاني''' الحافظ في توجیه الترجمة فذکر بعد قوله: ١باب‏ 
من طلق) امرأته جاز لە ذلك لن ال تعالی شرع الطلاق کما شرع النکاح 
قال تعالی: لی متا (الہتر:: ]٦٢٢‏ فیا ای اکا علق لے کہ 
[الطلاف: .]٢‏ 


وأما حدیث : الیس شیء من الحلال أبغض إلی اللہ من الطلاق) فذکر 
نحو ما تقدم عن الحافظء وأما العلامة العیني فتعقب أولاً کلام الحافظ 
۱ یڑ کر مر و عو وکا 

ورجح ما فعل ابن بطال من حذف ھنذا الجزء من الترجمة؛ ثم قال : 
وعلی تقدیر وجودہ یمکن ان یقال: تقدیرہء فذکر نحو ما آفادہ الحافظ 


.)۳٥٣ /۹( ففتح الباري)؛‎ )٢( ۔)٦۷٥٥‎ /٥( (فیض الباريی)‎ )١( 
.)۲۳۰/۱١( معمدہ القاري)‎ )٤( .)٦٦١/١٢( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۳( 
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قولە: (فاھوی بیدہ یضع یدہ علیھا) لا یذھب عليك أن بعض الجھلة 
ُوردوا عليه بأنە قُ کیف بسط یدہ الشریفة إلی الأجنبیةء والبعض الآخر 
ُوردوا علی الإمام البخاري في تخریجه ھذہ القصة في کتابەء وھذا کلە نشأ 
من الجھالةء فقد قال الحافظ : واعترض بعضھم بأنه لم یتزوجھا إذ لم یجر 
ذکر صورۃ العقد وامتنعت أُن تھب لە نفسھا فکیف یطلقھا؟ والجواب: 
أنە قَلٍّ کان لە أن یزوج من نفسه بغیر إذن المرأةۃ وبغیر إذن ولیھاء فکان 
مجرد إرسالە إلیھا وإ(حضارھا ورغبته فیھا کافیا فی ذلك؛ إلی آخر ما ذکر 
الحافظ . ۱ 

وسبق إلی ذلك الجواب الکرمانی إذ قال“: فإن قلت: کیف دل 
الحدیث علی الترجمة إذ لا طلاق إذ لم یکن ثم عقد نکاحء إلی آخر ما في 
هامش (اللامع)ء وفیه: والأوجه عندي في الجواب آأن النبي قٍ قد تزوجھا 
قبل ذلكء وبذلك جزم الشیخ المکكي فی اتقریرہ6 إذ قال: قولەه: ا(ٴھهبي 
نفسك) أي: سلمي نفسك آما نفس النکاح فقد وجد قبل ھذہ القصة کما 
سیصرح بە في السطر الرابعء انتھی. أي: في الروایة المعلقة الاتیة عن 
الس 


قال الحافظ : وصله أبو نعیم في ”سا إلی آخر ما بسط في 
توضیح ھذا المقام فارجع إِليه لو شنثت 
٤(‏ ۔ باب من أجاز طلاق الثلاث) 


آئ وف رَاعاة آر مترَقاً القول اللہ تعالی : ۷ اطَلَیُ مَرَتَانٌک> أي: 
تطلیقة بعد تطلیقة علی التفریق دون الجمع چنا3 مروف چچ) [البقرة: ]۲٢٢۹‏ 
رس رف تیج کہ 0 سے "7٦‏ تع النثلاث دفعة واحدة؛ 


.)٤۳٤٤ /۹( اشرح الکرمانيی) (۱۸۱/۱۹). (۲) ؛'لامع الدراريی؛‎ )١( 
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(ابغض الحلال إلی اللہ الطلاق) وقال الشیعة وبعض آھل الظاھر: لا یقع 
إذا أوقعه دفعة واحدةء وعن بعض المبتدعة أنه إنما یلزم بالثلاث إذا کانت 
مجموعۂة واحدة وھو قول محمد بن إسحاق صاحب ا(المغازي) 
وحجاج بن أرطاةء إلی آخر ما ذکرہ القسطلانی'''. 

وذکر الحافظ''' فی معنی الترجمة وجھین إذ قال: وفي الترجمة إشارةۃ 
إلی أن من السلف من لم یجز وقوع الطلاق الثلاثء فیحتمل أن یکون 
مرادہ بالمنع من کرہ البینونة الکبری وھي بایقاع الثلاث أعم من أن تکون 
مجموعة أُو مفرقةء ویمکن أُن یتمسك لە بحدیث  :‏ أبغض الحلال إلی الله 
الطلاق) وآخرج سعید بن منصور عن آنس ‏ أن عمر ظلللہ کان إذا تی برجل 
طلق امرأتہ ثلاثاً أوجع ظھرہ) وسندہ صحیحء ویحتمل أن یکون مرادہ بعدم 
الجواز من قال: لا یقع الطلاق إذا أوقعھا مجموعة للٹھي عنه وھو قول 
الشیعة وبعض أُھل الظاھرء ثم بسط الحافظ الکلام علی المسألة وکذا بسط 
الکلام عليه الشیخ في ڈالبذل؛'' فارجع إلیھما لو شئت . 

وتقدم من کلام صاحب ا(الفیض) ان میل المصنف إلی مذھب 
الشافعي من آنه لا بدعي عندہ من حیث العددء فلذا لا یکون الجمع بین 
الطلقات الثلاث بدعة عندہ. 

قوله: (وقال ابن الزبیر في مریض طلق...) إخ٠‏ سکت الشرٗاح عن بیان 
متاعب الاقاقی الف قال العائظا ت1 رمشل :المبالق:اشتکگررۃ کات 
الفرائض ٦۷‏ بت هنا استطراداء وفي (الھدایةا'": إذا طلق امرأته في 
مرض موتہ باثناً فمات وھي في العدة ورثتەء وإن مات بعد انقضاء العدة فلا 
میراثء وقال الشافعيی: لا ترث في الوجھینء وقال ابن الھمام“': أجمعوا 


.)۳٦٣۲ /۹( ففنح الباري)‎ )٢( .)٦٦٦/١٢( فإرشاد الساريی)‎ )١( 


(۳) (ہذل المجھود؛ (۸/ ۱٥٤‏ ۔ ١٦۱)ء‏ وافیض الباريی) .)۵۷٥ /٥(‏ 
(٤)‏ (فتح الباری) (۹/  )٥( .)۳٦٦٣‏ الھدایةہ (۱/٢٥۲)۔‏ 


.٦٦٤٥/٤( افتح القدیر‎ )٦( 
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علی أُنھا ترث في العدة في الطلاق الرجعي؛ وقیدہ بالعدة لأنھا لا ترث 
بعبعا: خلاتا تتالت آداقال) کرت توق تروجے مشکر+ ولا او کی 
ترث ما لم تتزوج بآخر وهھو قول اأحمدہ انتھی. 

وفي مامش (ٴاللامع'': بسط الکلام علی إطلاق المریض في 
(الأوجزا وفیه : حکی صاحب االتعلیق الممجد) عن االبنایة) فیه ثنتی عشرة 
مذاھب؛ ئم ذکر فیه مذاہب الأائمة الأربعة في تلك المسألة فارجع إليه لو 


ہضے ھم 


تن 

قوله: (فطلقھا ثلائاً) فی الحاشیة: فیه المطابقة للترجمة وقال صاحب 
ا ۲ لو اسول اس اليیخاریق علی أنه جمع بیٹھا في اللفظ ولم ینکر 
عليه النبي قَلُ فدل علی عدم کونھا بدعةء إلی آخر ما بسط في الجواب 


ص4 . 


٤(‏ ۔ باب من خَيّْر یِساغہ) 

قال القسطلاني”': وفی نسخة ەآزواجه) أي: بین أن یطلقن أنفسھن 
و یستمررن في العصمةء انتھی. 

7 ھامش النسخة دالہدرت؛': قال النووی: وفيی ھذہ الأحادیث 
دلالة لمذھب مالك والشافعي وأأبي حنیفة وأحمد وجماھیر العلماء أن 
من خیر زوجتە فاختارته لم یکن ذلك طلاقاً ولا یقع به فرقةء وروي عن 
علي وزید بن ثابت والحسن واللیث بن سعد ان نفس التخییر یقع بە طلقة 
بائنة اختارت زوجھا آم لاء ثم هو مذھب ضعیف مردود بھذہ الأحادیث 


الصریحة؛ ولعل القائلین بە لم تبلغھم هذہ الأحادیث٠‏ انتھی . 


)١(‏ (لامع الدراريی؛ (۹/ ٣٣۳)ء‏ وانظر  :‏ اأوجز المسالك) (۱۱/ ٦٦۲)ء‏ واالتعلیق 
الممجد) (۲/ .)٢٥٥٥‏ 

.)۲۱/۱۲٢( ا(فیض الباري) (ہ/٥۷۸٥۷٦٢)۔ (۳) ١(إرشاد الساريی)‎ )٢( 

.)٥٦٥٦٦/۱۰( صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ 7 )٤( 
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فا سالفا ا اعد ها :سر ا عات 
والتابعین وفقھاء الأمصار وھو أن من خیّر زوجته فاختارته لا یقع بذلك 
طلاقء لکن اختلفوا فیما إذا اختارت نفسھا هل یقع طلقة واحدة رجعیة 
أو بائناً أو یقع ثلاثاًء وحکی الترمذي عن علي: إن اختارت نفسھا فواحدة 
بائنقء وإن اختارت زوجھا فواحدة رجعیةء وعن زید بن ثابت: إن اختارت 
نفسھا فثلاثء وإن اختارت زوجھا فواحدۃ بائنةء إلی آخر ما بسط من ذکر 
الا ختلاف . 

٦(‏ ۔ باب إذا قال: فارقتك أو سرحتك) 

قال القسطلانی''' فی شرحە: باب في کنایات الطرق وھي ما یحتمل 
الطلاق وغیرہ ولا یقع الطلاق بھا إلا بالنیة لأنھا غیر موضوعة للطلاق بل 
موضوعة لما هو أعم من حکمە؛ والأعم فی المادة الاستعمالیة یحتمل کلا 
من ما صدقاته ولا یتعین أحدھا إلا بمعینء والمعین في نفس الأمر هو 
النیةء ومقتضی ما ذکرہ المصنف أن لا صریح عندہ إلا لفظ الطلاق 
وما تصرف منەء وھو قول الشافعي في القدیمء لکن نص٘ في الجدید علی 
أُن الصریح لفظ الطلاق والفراق والسراح لورود ذلك في القرآن بمعنی 
الطلاق؛ قولە: افھو علی نیته) إِن نوی الطلاق وقع وإلا فلاء انتھی 
مختصراً. 

قال الحافظ”': وحجة القدیم أنە ورد في القرآن لفظ الفراق والسراح 
لغیر الطلاق بخلاف الطلاق فإنه لم یرد إلا للطلاق؛ وقد رجح جماعة 
القدیم کالطبري والمحاملي وغیرھما وھو قول الحنفیةء واختارہ القاضي 
غیت الوعاب وس الالیةء اتی 


وفي (الفیضە: قولە: (باب إِذا قال٢٢٠٥‏ إلخء شرع في الکنایات 


.)۲۳/۱۲( (إرشاد الساري)‎ )۲( .)۳٦۸ /۹( (فتح الباری)‎ (١) 
.)۱۷۸/٥( ہفیض الباري)‎ )٤( .)۳٦۹ /۹( افتح الباری)‎ )(۳( 
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وهھي عندنا بوائن وعند الشافعیة رواجعء وذلك انیم اأُخذوھا کنایات علی 
مصطلح علماء البیان فیکون العامل لفظ التطلیق ولا یقع منە إلا رجعیّاء 
وھي عندنا کنایات علی اصطلاح الأصولیینء أي: باعتبار استتار المراد 
فالعوامل فیھا ألفاظھا وھي ألفاظ البینونة فقلنا بموجباتھاء انتھی . 


)۷ ۔ باب من قال لامرأتہ: انت عل حرام) 

کتب الشیخ قدس سرہ في (اللامع)''': ومذھب الحنفیة أنە إنذ نوی 
بذلك یمیناً کان یمینأء وإن ثلاثاً فثلاث: وإن واحدۃ بائنة فذلكء انتھی. 

وفي (الفیض!'': قوله: ‏ وقال الحسن: نیتهٴ أي: ما نوی یمیناً 
أو طلاقاً أو ظھاراء وھو أصل مذھبنا وإن أفتی المتأخرون بکونە طلاقاً 
اتھی: 

والمسألة خلافیة شھیرة بسط الکلام علیھا فی ھامش االلامع) وأبسط 
منه في (الأوجز) ففي ھامش (االلامع)''': قال الحافظ : في المسأَلة اختلاف 
کثیر عن السلف بلغھا القرطبي إلی ثمانیة عشر قولاء وزاد غیرہ علیھاء قال 
1اط 000 کس گناہ بت الات اکر ری ادس ا 
ولا في السُنَة [نصش] ظامر صحیح یعتمد عليه في حکم ھذہ المسألة 
فتجاذبھا العلماء فمن تمسك بالبراءة الأصلیة قال: لا یلزمه شيء؛ ومن قال: 
إلە یمین أخذ بظاھر قولە تعالی: ھ ری لہ تل اَی کپ (التحریم: ]٢‏ 
بعد قوله تعالی: ٭إيَاہا انی لم رم ما اَل الہ کہ [التحریم: ٤]ء‏ إلی آخر 
ما ذکر. 

رذگ ابن القیم نی ڈالیلی ا اتلاق عفر متھبا اسرلا شطرعت علن 
عشرین مذھباء وذکر فی (إعلام الموقعین) خمسة عشر مذھبا. 
)١(‏ دف(لامع الدراريی) (۹/ ٣٤٤٣۳)۔ )٢(‏ افیض الباري) (ہ/ .)٦۵۷۹‏ 


)۳( (لامع الدراريی) (۹// ۷ب ۸َف0"" وانظر: (اأوجز المسالك) (۳۷/۱۱ -_ .)‌٤‏ 
)٤(‏ لزاد المعاد؛ /٥(‏ ۲۷۰)۔ 








۸۔ کتاب الطلاق ا الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





واختلفت الروایات عن الأئمة الأربعة فيی ذلك والمرجح عندھم ما في 
فروعھمء قال الموفق: إذا قال لزوجتە: أُنت علیْ حرامء وأطلق فھو ظھا 
وأما إن نوی غیر الظھار فالمنصوص عن أحمد أنه ظھار نوی الطلاق 
و لم ینوہ وعدہ فی اشرح الاإقناع) للشافعیة من ألفاظ الکنایة قال البجیرمي : 
کنایة إن قصد بھا الطلاق وقع وإلا فلاء ومع عدم النیة یلزمه کفارة یمین؛ 
وعدّہ صاحب ا الھدایةا''' من فروع الحنفیة في الکنایات التي إذا نوی بھا 
الطلاق کانت واحدۃ بائنةء وإن نوی ثلاثا کانت ثلاثاء ثم قال في الإیلاء: 
وإن قال: اُردت الظھار فھو ظھار عند أبي حنیفة وأبي یوسفء وقال محمد: 
لیس بظھار إن قال : أردت التحریم أو لم ارد شیئاً فھو یمین یصیر بە مؤلیاً. 

وقال الباجي: الذي ذھب إليه مالك أنھا فی المدخول بھا ثلاث نوی 
واحدة أو ثلاثاء وإن زعم أنە لم ینو طلاقاً لم یصدق٠‏ وأما غیر المدخول 
بھا فإن مالکاً ینویەء وقوله: اُردت واحدۃة ویحمله علی الثلاثة إذا لم ینو 
عدداء وفي (المحلی): قال عیاض: المشھور عن مالك أنەه یقع بە ثلاٹ 
سواء کانت مدخولة بھا أو لا لکن لو نوی أقل من ثلاث قبل في غیر 
المدخول بھا خاصةء انتھی . 

وعدہ الدردیر في ألفاظ تجب بە الثلاث إلا أن ینوي أقل في غیر 
المدخول بھا. 

والظاھر عند ھذا العبد الضعیف أن الإمام البخاري مال في ھذہ 
المسألة إلی مذھب الإمام مالك کما یدل عليه الروایات الواردة في ذلك؛ 
لا یقال: إن المعروف من دأبه أُن میله یظھر من الآثار التن اوردہ فی 
الباب؛ وھھنا ذکر أولاً آثر الحسن وھو یشعر أنە مال إلی مذھب الشافعي 
فان مسلك الشافعي موافق لأئر الحسن؛ وذلك لان الإمام البخاري ذکر 
ھھنا الأقوال المختلفة للعلماء ومن جملتھا قول الحسن أیضا. 

وقال الحافظ''': الذي یظھر من مذھب البخاري أن الحرام ینصرف 


۔)۳۷۰٣/۹( شح الباری)‎ )۲( .)۲٥۹ /۱( (الھدایة؛‎ )١( 
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إلی نیة القائلٹ ولذا صدر الباب بقول الحسنء وھذہ عادته فی موضع 
الاختلاف مھما صدر بە من النقل عن صحابی آأو تابعی فھو اختیارہ: إلی 
آخر نا قال: 

قلت: وکان رأی أولاً فی ذلك ما ذعب إليه الخافظ من أن میل 
البخاري في ذلك إلی قول الحسن کما هو الظاھر من صنیعه؛ لکن النظر 
الدقیق یشعر إلی أنه مال فی ذلك إلی قول مالك للروایات المرفوعة الواردة 
في الباب؛ إلی آخر ما فيی ھامش (اللامع). 

قوله: (قال ال العلم: إذا طلق ثلاثاً...) إلخء کتب الشیخ في 

)۰.۱ .۰ ا کے و 7 

(اللامع) : استدلال علی وقوع الثلاث بلفظ الحرام إذا نوی به الطلاق 
ویستنبط منه الحکم في غیر الثلاث٠‏ انتھی . 

وبسط الکلام فی شرح قول البخاري ھذا فی هھامش (اللامع) فارجع 
لو فلت 

قوله: (ولیس مذا کالذي یحرم الطعام) قال العلامة القسطلان ”'': 
أي: لیس ھذا التحریم المذکور في المرأۃ کالذي یحرم الطعام علی نفسه 
الأنه یقال لطعام الحل) ولأبي ذر (للطعام الحل)ء احرام) قال الشافعي: 
وإنذ حرم طعاماً وشراباً فلغوء ویقال للمطلقة حرام خلافاً لما نقل عن 
الاصبغ وغیرہ ممن سوڑّی بین الزوجة والطعام والشراب؛ وقد ظھر أن 
الشیئین وإن استویا من جھة فقد یفترقان من جھة أآخری؛ فالزوجة إذا حرمھا 
علی نفسه وآراد بذلك تطلیقھا حرمت عليهء والطعام والشراب إذا حرمهہ 
علی نفسهە لم یحرم عليه ولا یلزمه کفارۃ لاختصاص الاأبضاع بالاحتیاط 
وشدة قبولھا التحریمء ولذا احتج باتفاقھم علی أن المرأة بالطلقة الثالثة 
تحرم علی الزوجء فقال: (وقال) تعالی افي الطلاق ثلاثٹ..٠)‏ إلخء انتھی 
من (القسطلانی). 


.)٢٢ ء۲٥/۱٢( الساري)‎ داشرإ(١‎ )۲( .۲۳٣۹/۹( الامع الدراري؛‎ )١( 
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وکتب الشیخ ذ فی دڈاللامم؛'' : قوله: (لأنه لا یقال..٠٥‏ إلخء فلم 
یحتمل إلا الیمین بخلاف المرأة فإنھا تصیر حراما بتحریمه إیاھا عليه 
فاحتمل طلاقاً ویمیناً والمصیر في مثله النیةء انتھی. 

قال الحافظ'': وأظن البخاري أشار إلی قول أصبغ وغیرہ ممن سرّی 
بین الزوجة والطعام والشراب؛ ثم قال الحافظ : وقد اختلف العلماء فیمن 
حرم علی نفسه شیئاً فقال الشافعي: إنذ حرم زوجتە أو أمته ولم یقصد 
الطلاق ولا الظھار ولا العتق فعليه کفارة یمینء وإن حرم طعاماً أو شراباً 
فلغوء وقال أحمد عليه في الجمیع کفارة یمین؛ انتھی مختصراًء 

وفي (الإکلیل شرح مدارك التنزیل) عن کتاب ارحمة الامة في 
اختلاف الأئمة): اختلفوا في الرجل إذا حرم طعامه أو شرابه أُو أمته 
فقال أبو حنیفة وأحمد: ہھ حالت وعليه کفارةۃ یمین بالحنثء وقال 
الشافعيی: إن حرم الطعام أو الشراب آأو الملبوس فلیس بشيء ولا کفارة 
عليهء وإن حرم الآمة فقولان: أحدھما لا شيء عليهء والثانیة لا یحرم 
ولکن عليه کفارة یمینء وھو الراجح؛ وقال مالك: لا یحرم عليه شيء 
من ذلك علی الإطلاق ولا کفارۃء انتھی مختصرأء کذا فيی هامش 
(اللامع). 

قال صاحب االفیض!'': لفظ الحرام مؤثر في النساء عندنا وعند 
غیرناء آما في غیر النساء کالطعام والشراب فیؤثر فيه أیضاً عندنا بخلاف 
الشافعي؛ وتفرٴد ابن عباس حیث أنکر تأثیرہ في النساء وغیرھا سواء 
اتی 

ویاتی ویپ المَصنف علی عذہ السَاَلة فی کتاب الأیعات :والنذور إِذ 
ترجم بقولہ: (باب إذا حرم طعاماً٢.‏ ۱ 


.)۳۷۳ ۳۷۲ /۹( تح الباري)‎ )٢( ۔)۳٣٣‎ ء۳٥۱٣‎ /۹( (لامع الدراري)‎ (١) 
۵۷)۔‎ /٥( (فیض الباريی)‎ )( 
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کم و کی لس 


(۸ ۔ باب ٭ولہ رم پا یں ا ك کہ [العص) 
الأوجە عند ھذا العبد الضعیف أُن الغرض من هذہ الترجمة تفسیر 
الأية يأنهھا وردت قی القصٹع معا وَلذا ذکر ٹی الیاب: الوقعین وََآمَا:سبالة 
اآتحریم ات عامس :الاب اسابق: ۱ 
قولهە: (إذا حرم امراته لیس بشوء) فی (الفیض!'': وذلك من تفرد 
ابن عباس؛ انتھی . ۱ 


(ہ ۔ باب لا طلاق قبل النکاج) 


کتب الشیخ قُذُس سرّہ في (اللامع)"'': وأنت تعلم أنا لم نقل بوقوعه 
قبل النکاح حتی یجري علینا شيء من احتجاجاته التي ساقھاء انتھی. 

وفی ھامشه : قال العینی : قال الکرمانی : مذھب الحنفیة صحة الطلاق 
قت النکاح فاراد انکاری ا با تال العیني: لم تقل الحنفیة ان 
الطلاق یقع قبل وجود النکاح ولیس ھذا بمذھب لأحد؛ فالعجب 
من الکرماني ومن وافقه في کلامه هذا کیف یصدر منھم مثل ھذا الکلام؟ 
إلی آخر ما ذکرء والمسألة خلافیة شھیرة بسطت فی (الأوجزاء وفيه: ان 
العلماء کافة أجمعوا علی أن تنجیز الطلاق علی الأمَتیة لا یصحء آما 
تعلیق الطلاق فالخلاف فیه شھیر معروف في الفقہ والأصول. 

ومذھب الحنفیة في ذلك أن الرجل إذا علّق الطلاق أو العتق علی 
الملك او سبب الملك فیصح التعلیق وینفذ في الطلاق والعتق معاء مثل أن 
یقول الرجل: إذا زوجت فلانة فھي طالقء أُو: إن ملکت مذا العبد فھو 
حرء فینفذ الطلاق والعتق فی الصور کلھا عندنا الحنفیةء ولا یصح الطلاق 
ولا العتق عند الشافعیة لا تنجیزاً کما تقدم ولا تعلیقا ولا تعمیما 


.)٤۸۰ /٥( افیض الباريی)‎ )١( 
.)۳۷۲ ۔‎ ۳٦٦ /۱۱( ؛الامع الدراري؛ (۹/ ٣٢٥۳ء ٣٥۳)ء وانظر: 9 آٗوجز المسالك)‎ )۲( 
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ولا تخصیصاًء وللاٍمام أحمد في ذلك ثلاث روایات: الأولی مثل الحنفیة 
والثانیة مثل الشافعیةء والثالثة التفریق بین الطلاق والعتق؛ ففي الطلاق مثل 
الشافعیة وفی العتق مثل الحنفیةء واختلفت الحنابلة في الترجیح فمنھم 
من رجح الاڈ الثانیة کالموفقء ومنھم من اختار الثالثة کالخرقيء وللامام 
مالك فيی ذلك ثلاث روایات: الأولی المرجوحةء وھي عدم الوقوع مطلقا 
وھی روایة ابن وهھب والمخزومی عنه؛ والثانیة التوقف فی ذلك؛ والثالثة 
فدص اقاس اسم الکریتس نتر افتھاز علالفالگک 
رقف 1ا2 آو فلئئٹل آ3 تل٤‏ (نکجرجٹ ایل الرلا از ملکت 
عَذا الْعَد او كبھنا إلی الْبْلة أو مکكان آر زمائ :لزمه الطلاق آر العتقء اوات 
ا٘طلق آو عمم مثل أُن یقول: کل امرأة أتزوجھا آو کل عبد ملکت فلا ینفذ 
الطلاق ولا العتق إلی آخر ما بسطه في ٦الاأوجزا؛‏ کذا في همامش 
(اللامع). 


(١١۔‏ باب إذا قال لامرأته وھو مکرہ: ھذہ اأختی...) إلخ 

قال الحافظ''٭: قال ابن :بطال: آراد بذلك الرڈ علی من کرہ ان یقول 
لامرأتەہ: یا اأختيء وقد روی عبد الرزاق من طریق أبي تمیمة الھجیمی: ) 
النبي قلاِ علی رجل وھو یقول لامرأته: یا أخیةء فزجرہ6 قال ابن بطال: 
ومن ثم قال جماعة من العلماء: یصیر بذلك مظاھراً إذا قصد ذلك فأرشدہ 
النبی قَلُ إلی اجتناب اللفظ المشکل؛ قال: ولیس بین ھذا الحدیث وبین 
کو إبراھیم عليه الصلاة والسلم معارضة؛ لن إبراھیم إنما راد بھا أُنھا 
اُختہ في الدینء فمن قال ذلك ونوی أخوة الدین لم یضرہ. 

قال الحافظ : وقد قبّد البخاري بکون قائل ذلك إذا کان مکرھاً 
لم یضرہ؛ وتعقبه ٠‏ بعض الشوٗاح بأنه لم یقع في قصة إبراهیم إکراہء وھو 
کذلك لکن لا تعقب علی البخاري لأنه أراد بذکر قصة إبراھیم الاستدلال 


.)۳۸۷ /۹( افتح الباري)‎ )١( 
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علی أن من قال ذلك في حالة الإکراہ لا یضرہ قیاساً علی ما وقع فيی قصة 
اراس اس 

قال العینی''': قال أبو یوسف ۔ فیمن قال لامرأته: یا أختي ۔: إن 
لم یکن لە نیة فھو تحریم قال محمد بن الحسن: 09 
نیةء ذکرہ الخطابيء انتھی . 

(١١۔‏ باب الطلاق فی الإغلاق...) إلخ 

اشتملت هذہ الترجمة علی أحکام یجعلھا أن الحکم إنما یتوجه علی 
العاقل المختار العامد الذاکر وشمل ذلك الاستدلال بالحدیث لأن غیر 
العاقل المختار لا نیة لە فیما یقول أو یفعلء وکذلك الغالط والناسي والذي 
یکرہ علی الشيءء انٹھی من د(الفتم!'''. 

وقوله: (الإغلاق) اختلفوا فی تفسیرہ علی أقوالء قال الحافظ”': 
الإغلاق بکسر الھمزة وسکون المعجمة: الإکراہ علی المشھورء وقیل: 
هو العمل في الغضب؛ وبالاول جزم آبو عبید وجماعةء وإلی الثاني آشار 
ابو داود فإنه آخرج حدیث عائشة: الا طلاق ولا عتاق في غلاق) قال 
ابو داود: والغلاق آظنه الغضب؛ وترجم علی الحدیث : ٴالطلاق علی 
غیظ) ووقع عندہ غلاق بغیر آلف؛ وحکی البيھقي أنه روي علی 
الوجھینء ورد الفارسي في (مجمع الغرائب) علی من قال: الإاغلاق 
الغضب؛ وغلطه في ذلك وقال: طلاق الناس غالباً إنما هو في حالة 
اوعے رتا شیا اس مو رک الات امس گنا ول 


7-2-0 


النفيی عن فعله لا النفيی عن حکمە أنه یقول: بل یطلق للسَنةء انتھی 
0)3 
وفي (البذل)''' عن (المجمع): أو معناہ لا یغلق التطلیقات دفعة 


.)۳۸۹/۹( ففتح الباريی)‎ )۲( .)۲٥۸/۱٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
لہذل المجھود) (۱۷۸/۸)۔‎ )٤( .)۳۸۹/۹( (فتح الباری)‎ (٣( 
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واحدة حتی لا یبقی فيه شيء لکن یطلق طلاق السُنَةء وعن الشوکانيی: 
قیل : الجنونء واستبعدہ المطرزيء انتھی مختصراً. 

۱ أما غلق التطلیقات بأن یطلق ثلاثاً بلفظ واحد فقد تقدم الکلام عليه 
قریباً فی اباب من أجاز طلاق الثلاث) وأما الطلاق في الغضب فقد تقدم 
قریباً أن الإمام آبا داود مال إلی عدم وقوع الطلاق في الغضب. 

قال الحافظ''': وأراد بذلك الرد علی من ذھب إلی أن الطلاق في 
الخضب لا یقع وھو مروي عن بعض متأخري الحنابلةء ولم یوجد عن 
اأحد من متقدمیھم إلا ما أشار إليه أبو داود انتھی. 

قلت: ومذھب الحنابلة کما فی فروعھم: إن الطلاق في حالة الغضب 
یقع بالکنایات أیضا ہدون النیة فکیف بالصریح؟ 

قوله: (والکرہ) قال الحافظ''': فی عطفه علی الغلاق نظر إلا إِن کان 
یذھب إلی أُن الإغلاق الغضب؛ 00 یکون قبل الکاف میم لأنه عطف 
عليه السکران فیکون التقدیر: باب حکم الطلاق في الإغلاق وحکم المکرہ 
والسکران إلخء وقد اختلف السلف في طلاق المکرہ؛ إلی آخر ما ذکر؛ 
وبسط الکلام علی المسألة فيی دالڈوے )۳۸ وفیه عن (المغني): لا تختلف 
الروایة عن أحمد تِلله ان طلاق المکرہ لا یقعء روي ذلك عن عمر وعلي 
وجماعة نقلت آسماءھم في (الاوجز) منھم مالك والشافعي وإسحاقء وأجازہ 
ابن عمر والشعبي والنخعي والزھري والثوري وأبو حنیفة وصاحباہ وجماعة؛ 
لآنە طلاق من مکلف في محل یملکه فینفذ کطلاق غیر المکرہ؛ انتھی. 

ولا یذھب عليك أنه وقع التحریف من الکاتب في حاشیة النسخة 
دالھندیةا''' فی نقل المذاھب في طلاق المکرہ إذ نقل فیهە: قال الحنفیة 
)١(‏ تح الباري) (۳۸۹/۹). )٢(‏ ففنتح الباري) (۹/ ۳۹۰)۔ 


(۳) 8 آوجز المسالك) (۳۹۲/۱۱)ء وانظر: (المغني) .)۳٥٣ /٥۰(‏ 
)٤(‏ اصحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري) (۱۰/ .)٦٦۷‏ 
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لا یصح طلاق المکرہ؛ وقالت الأئمة الثلاثة یصح وعليه الجمھوں 
فانعکست المذاهب فإن مذھب الحنفیة آنه یصح طلاق المکرہ بخلاف 
الأئمة الثلائة . 

قولە: (ولا السکران) ال العاقط*۲؛ وذھب إلی عدم وقوع طلاق 
السکران عطاء وربیعة والمزنيی؛ واختارہ الطحاوي؛ وقال بوقوعه طائفة 
من التابعین کسعید بن المسیب وغیرہء وبە قال الثوري ومالك وأبو حنیفة 
وعن الشافعي قولان المصحح منھما وقوعه والخلاف عند الحنابلة لکن 
الترجیح بالعکس٠؛‏ انتھی . 

قلت: وفيه عن الإمام أحمد ثلاث روایات: الأولی یقع الطلاق: 
والثانیة لاء والثالثة التوقف عن الجواب٠‏ قال ابن القیم فی (الھدي!''': 
وھهي الروایة الثانیة التيی استقر علیھا مذھبەہء یعني: أحمدء وصرح برجوعه 
إلیھاء واختارہ من الحنفیة الطحاوي والکرخي . 

وفي (الفیض)'': ولنا في السکر من الحرام قولانء فإن کان 
من الحلال لا یقع طلاقه قولاً واحداء انتھی. 

وفي (الدر المختار''': ویقع طلاق سکران ولو بنبیذ قال ابن عابدین : 
أي: سواء کان سکرہ من الخمر أو الأشربة الأربعة المحرمة أو غیرھا 
من الأشربة المتخذة من الحبوب والعسل عند محمدہ قال في (الفتح): 
روترھ تن لاف الک رم کل شراب کرای نین 

وما في (الخانیةا من تصحیح عدم الوقوع فھو مبین علی قولھما من ان 
النبیذڈ حلال والمفتی به خلافهء نعم لو زال عقله بمباح کما إذا سکر 
من ورق الرمان فإنه لا یقع طلاقه ولا عتاقهہء ونقل الإاجماع علی ذلك 
صاحب (التھذیب) کذا فی (الھندیة)ء انتھی ۔ 


)١(‏ فافتح الباريی؛ (۳۹۱/۹). ۳ 4ھ 
(۳) ا(فیف الباري) )٤( .)٤۸٥/٥(‏ ف(رد المحتار؛ .)٦١٤ - ١٤٤ /٤(‏ 
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قوله: (والمجنون) قال الموفق'': أجمع أھل العلم علی أن الزائل 
العقل بغیر سکر أو ما في معناہ لا یقع طلاقهء کذلك قال عثمان وعلي 
وجماعة من التابعین وغیرھم ذکر أسماءھم الموفق ومنھم مالك والشافعي 
وأصحاب الرأيىء وأجمعوا علی أُن الرجل إذا طلق فی حال نومہ لا طلاق 
لہ رقدانے آااالی کالہ رم التق غو خلالتھ من النائی عی 
یستیقظء وعن الصبي حتی یحتلمء وعن المجنون حتی یفیق)ء انتھی . 

قوله: (والغلط) في لے ٠٠)‏ هو الخطأء أي: أراد أن یسبح اللہ 
فسبق علی لسانه ذکر الطلاق. 

قوله: (والنسیان...) إلخء قال الحافظ'”': أي: إذا وقع من المکلف 
ما یقتضي الشرك غلطاً أو نسیاناً ھل یحکم عليه بە؟ وإذا کان لا یحکم عليه 
بە فلیکن الطلاق کكکذلكء وقوله: (ٴوغیرہ) أي: وغیر الشرك مما هو دونہ؛ 
ثم بسط الحافظ الکلام علی ما فيی بعض النسخ من لفظ الشك بدل الشرك 
وقال: إن ثبت فھو عطف علی النسیان لا علی الطلاقء ثم قال: واختلف 
السلف في طلاق الناسي فکان الحسن یراہ کالعمد إلا إن اشترط فقال: إلا 
اق میعن عطاء آته کات لھ اھ عا عو زرل :ااجھرن وعتتف 
اختلف في طلاق المخطئ فذھب الجمھور إلی أنە لا یقعء وعن الحنفیة 
فی آراف آفایتول لامراھ بعا سیق سان تقال* آقت طائق ارک 
الطلاقء انتھی . 

وھکذا ذکر العیني'' في بیان المذاھب في المخطئ لکن قال في 
طلاق الغالط والناسي: إِنه واقع وو قول عطاء والشافعي في قول وإسحاق 
ومالك والثوري والاأوزاعيء انتھی . 

وفيی (الدر المختار؛: یقع طلاق کل زوج بالغ عاقل ولو عبداً 


۔)٦۸٤٥ (فیض الباريی) (ہ/‎ )٢( .)۳٣٣/١( (المغنی)‎ (١) 
.)٦٦٢ /۱٤١( معمدہ القاري)‎ )٤( .)۳۹۰ /۹( سے الباری)‎ )۳( 
.)٥٦٥٤ - ٣۳۸ /٤( (رد المحتار؛ا‎ )٥( 
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أو مکرھاً آو ھازلاً آو مخطناً بأن أراد التکلم بغیر الطلاق فجری علی لسانه 
الطلاق أو غافلاً أو ساھیأء قال ابن عبادین : المراد بالغافل ھھنا الناسي 
ومرگز ا ات علق طااھااعاں ضرق انار اڈ قدقلبا:تاصا اعت 
انتھی. 

وفي (الفیضں!''': استشکلت علی بعضھم صورۃ النسیان وذکر لە في 
(البحرا صوراً نحو أن یقول: إن أجزت لك أن تذھبي إلی بیت فلان فأنت 
طالق فنسي وأجازء انتھی. 

ٹم قال البخاري رحمه اللہ تعالی: (وما لا یجوز من إقرار الموسوس) 
ثم حکی عن عقبة: الا یجوز طلاق الموسوس قال الحافظ''': بمھملتین 
والواو الأولی مفتوحة والثانیة مکسورةء أي: لا یقع طلاقه لأن الوسوسة 
حدیث النفس ولا مؤاخذة ہما یقع فی النفس؛ انتھی. 

وھکذا فی شرح الکرمانيی والعیني والقسطلاني . 

ٹم قال الحافظ'' في آثر قتادة: هإذا طلق فی تفسه فلیس.بشیء16: 
وصله عبد الرزاق عن قتادة والحسن قالا: من طلق سرٌاً فی نفسه فلیس 
طلاقه ذلك بشيءء وھذا قول الجمھور؛ وخالفھم ابن سیرین وابن شھاب 
فقالا : تطلق وھي روایة عن مالكء انتھی . 

وفي (الأوجزا'ٴ' عن (المغني): الطلاق لا یقع إلا بلفظ فلو نواہ 
بقلبه من غیر لفظ لم یقع في قول عامة اأھل العلمء وقال الزھري: إذا عزم 
علی ذلك طلقت؛ وقال ابن سیرین فیمن طلق في نفسه: ألیس قد علمه اللہ 
ولنا قول النبي قَل: (إن ال تعالی تجاوز لمتي عما حدثت بە أنفسھا ما لم 
تتکلم بە أو تعمل) رواہ الترمذيء وقال: صحیحء انتھی. 

وفي اتقریر المكي): قوله: (من إقرار الموسوس؟ أي: من إقرار 


.)۳۹۲ (فتح الباريی) (۹/ ۳۹۰ ۔‎ (٢( ۔)٢۱۸٥۱/٥( (فیض الباری)‎ )١( 
۔)۲٥/۱٢( أوجز المسالك)‎ 8 )٤( .)۳۹٣/۹( ففتح الباري)‎ )۳( 
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المجنون بالطلاقء انتھی ملخصاً من ھامش (اللامع)'' والبسط فیه. 


وفي تالف ض۷ : الموسوس االمخورت آوؤ المعتری والث اخْثت 
من الجنون وضبطه مشکلء انتھی. وسیأتي حکم طلاق المعتوہ في کلام 
المصنف . 

قولە: (وقال عطاء: إذا بدأ بالطلاق فله شرطه) قال القسطلانی”'': أيی: 
إذا اُرد ان یطلق وبداأ بالطلاق قبل الشرط اك خال: لی طالق امت 
الدارء فله شرطه کما في العکس بأن یقول: إن دخلت الدار فأنت طالق؛ 
فلا یلزم تقدیم الشرط علی الطلاق بل یصح سابقاً ولاحقاًء انتھی. 

کتب الشیخ قُذُس سزُہ فی (اللامع!'': أشار بذلك إن لفظ الطلاق 
لا یکون سبباً لوقوعه ما لم یجامعه النیةء فإن من قال: أنت طالق وکان 
من نیته تقییدہ بشرط حتی عقبه بالشرط فقال: إن دخلت الدار لم یقع طلاقہ 
هذا ما لم تدخل الدارء فلو کان الطلاق واقعاً بمجرد اللفظ لما أفاد تقییدہ 
ھهذا بالشرط لتقدم الطلاق ووقوعه وإن کانت نیته أن یقیدہء وکذلك قوله: 
طلق رجل امرأته إن خرجت: انتھی. 

وفيی ھامشه: أجاد الشیخ قُدُس سرّہ في مناسبة الأثر بالترجمة؛ 
ولم یتعرض لذلك أحد من الشرّاحء وکكأن الشیخ أشار بذلك إلی أن 
الترجمة من الأصل الثامن عشر من الأصول المذکورة فی المقدمة وھو إرادةۃ 
الغام تر العاضاسرھی مقعاللیع الک ى تقو (ا تال 
غرض البخاري أن طلاق مؤلاء لا یقع أصلاً لا قضاء ولا دیانة لعدم النیة 
لھمء وکذلك لا یقع عندنا أیضاًء إلا أن القاضي یقضي بالوقوع لمکان 
التھمة لا آنە یقعء انتھی. 

قوله: (وطلاق کل قوم بلسانھم) عجمیاً أو غیرہ وھذا وصلەه ابن أبي 


.)٤۸٥/٥( ۔ ۳۷۰). (۲) افیض الباري؛‎ ۳٥۹ /۹( د(لامع الدراريی)‎ )١( 
.)۳٥٣ /۹( فالامع الدراريی؛‎ )٤( .)۳۸/۱۲( ؛(إرشاد الساري)‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ہت ا ۸۔ کتاب الطلاق 


۱ 
۱ 


شيیِةء وقال فی (الروضة): ترجمة لفظ الطلاق بالعجمیة وسائر اللغات 
صریح علی المذھب لشھرة استعمالھا فی معناھا عند أُھل تلك اللغات 
کشھرة العربیة عند أھلھاء وقیل: وجھان ثانیھما أُٹھا کنایۃ' انتھی 

لی ڈالس الرقار آ2 ضرپ نظ ھا لا یل الا اف٭اول و باازمیت 
صریح یقع بلا نیةء وما استعمل فیھا استعمال الطلاق وغیرہ فحکمه حکم 
کنایات العربیةء إلی آخر ما بسط فيه من الألفاظ الترکیة وغیرھاء انتھی . 

قوله : (وقال قتادة: إذا قال: إذا حملت فانت طالق ثلاثاً...) إلخء وصله 
ابن أبي شیبة بسندہ عن قتادة مثله لکن قال: عند کل طھر مرة ثم یمسك 
حتی تطھرء وذکر بقیته نحوہء ومن طریق أشعث عن الحسن: یغشاھا إذا 
طھرت من الحیض ثم یمسك عنھا إلی مثل ذلك: وقال ابن سیرین : یغشاھا 
حتی تحمل؛: وبھذا قال الجمھوںں واختلفقت الروایة عن مالك ففی روایة 
ابن القاسم: إِنْ وطٹھا مرة بعد التعلیق طلقت سواء استبان بھا حملھا أم 
لاء وإن وطئھا فی الطھر الذي قال لھا ذلك بعد الوطء طلقت مکانھاء 
وتعقبه الطحاوي بالاتفاق علی ان مثل ذلك إذا وقع في تعلیق العتق لا یقع 
إلا إذا وجد الشرطء قال: فکذلك الطلاق فلیکنء انتھی من (الفتم)'''. 

وھکذا ذکر القسطلانی'“ قول ابن القاسم وقال: لأن الحمل موقوف 
الوطءء ثم ذکر أقوال المالکیة الآخر ووجوهھا. 

قوله: (وکل طلاق جائز إلا طلاق المعتوہ) قال العیني””: وھو الناقص 
العقل فیدخل فيه الطفل والمجنون والسکرانء وقد روی الترمذي بسندہ عن 
() انظر: ل(إرشاد الساريی) (۳۹/۱۲). )٢(‏ (رد المحتار؛ ٤(‏ /۷٤۷٥))۔‏ 


)۳( افتح الباری) (۹/ ۳۹۲). )٤(‏ ؛(إرشاد الساري) (۳۹/۱۲). 
)٥(‏ (عمدۃ القاري) .)٦٦٢/١٤١(‏ 








۸۔ کتاب الطلاق تپ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





أبيي ھریرة مرفوعاً : (کل طلاق جائز إلا طلاق المعتوہ المغلوب علی عقله) 
وقال: ھذا حدیث لا نعرفه مرفوعاً إلا من حدیث عطاء بن عجلان وھو 
ضعیف ذاھب الحدیث؛ والعمل علی ھذا عند أھل العلم من اأُصحاب 
النبي قَلٍ وغیرھم أن طلاق المعتوہ المغلوب علی عقله لا یجوز إلا أن 
یکون معتوهاً یفیق الأحیان فیطلق في حال إفاقتہەء انتھی. 


قال القسطلانی''': والمعتوہ کالمجنون في نقص العقل فمنه الطفل 
والمجنون والسکرانء وذکر أقوالاً آخر فی تعریف المعتوہء قلت: قد 
علمت فیما سبق حکم طلاق المجنون والسکرانء وأما طلاق الصبي فقال 
القسطلاني أیضأً: ولو فرض لبعض الصبیان المراھقین عقل جید لا یعتبر 
فی التصرفات لن المدار البلوغ لانضباطه فتعلق به الحکم؛ وبھذا یبعد 
ما نقل عن ابن المسیب أنهء إذا عقل الصبی الطلاق جاز طلاقهء وعن 
ابن عمر جواز طلاق الصبي ومرادہ العاقل: 12" عن الإمام أحمد؛ واللہ 
أعلم بصحة هذہ النقولء قاله الشیخ کمال الدین ابن الھمام رحمه اللہ 
تعالیء وعن ابن عباس عند ابن أبي شیبة: لا یجوز طلاق الصبي؛ 
تھی 

قال الخرقی: وإذا عقل الصبي الطلاق فطلّق لزمهء قال الموفق: 
رانا ااسی لت ی ۷ بویا قاد عاوف بد اندلا طلاق لک رلتا الڈی بسن 
الطلاق ویعلم أن زوجته تبین بە وتحرم عليه فاکثر الروایات عن أحمد أن 
طلاقه یقعء اختارھا أبو بکر والخرقي وروي نحو ذلك عن ابن المسیب 
وعطاء والحسن والشعبي وإسحاق؛ وروی أبو طالب عن أحمد: لا یجوز 
طلاقہ حتی یحتلمء وھو قول النخعي ومالك والثوري وأبي عبیدء وذکر 
ابو عبید أنه قول أھل العراق وآھل الحجاز لقول النبي قَل: (رفع القلم عن 
الصبي حتی یحتلم)ء انتھی . 


.۔)۳٣٤۹‎ ء۳٤٣۸‎ /۱۰( ا المغنی)‎ )۲( .)٦١/١٤٤( (إرشاد الساري)‎ )١( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري پ۳ ۸۔ کتاب الطلاق 





۱١(‏ ۔ باب الخلع وکیف الطلاق فیه) 

76ھ0+۸( المعجمة وسکون اللام مأخوذ من الخلع بفتح الخاء 
وھو النزعء سمّي بە لأن کلا یت لباس الآخر في المعنی؛ قال 
تعالی : ٭له لاس لہ وَلثمَ پا لاس ش لھک [الہفرة: : ۸۷] وضمٌ مصدرہ تفرقة بین 
الحسي والمعنويء قاله ااقسلک ا 

قال الحافظ في ایے: ویسمی أیضاً فدیة وافتداء وأجمع 
العلماء علی مشروعیته إلا بکر بن عبد الله المزنی التابعی المشھور فاإنه قال: 
لا یحل للرجل أن یأخذ من امرأته في مقابل فراتھا شیتاً: ٠‏ لقولۃ تعالی: 
ملا تَلمْدُوا مِنه ئن سیکا [النساء: ]٦٢‏ فاوردوا عليه ٭َا جناح عَلَہما با آفندتَ 
پچ [البقرۃ: ]۲۲٢۹‏ إلی اق قال اك ضاط2ا فراق الرجل زوجته 
ببذل قابل للعوض یحصل لجھة الزوج؛ وھو مکروہ إلا فيی حال مخافة أن 
تا ار اع مسھبا جا ابر یہ اتی ضرا 

قولە: (وکیف الطلاق فيه) قال الحافظ'": أي: مل یقع الطلاق 
بمجردہ أو لا یقع حتی یذکر الطلاق إما باللفظ وإما بالنیة؟ وللعلماء فیما 
إذا وقع الخلع مجرداً عن الطلاق لفظاً ونیةً ثلائة آراءء وهي أقوال 
للشافعيیء ثم بسطھا. 

وفی امش النسخة (الھندیة)'': قال الطیبي نقلاً عن المظھر: اخۃ 
في آنھا لو قالت: خالعتك علی کذاء فقال: قبلت وحصلت الفرقة بینھما 
ھل هي طلاق أم فسخ؟ ومذھب أبي حنیفة ومالك وأصح قولي الشافعي أنہ 
طلاق بائنء ومذھب أحمد وأحد قولي الشافعي أنە فسخء انتھی. 

وقال العلامة العینی””: وللفقھاء فیه خلاف فعند أصحابنا الواقع بلفظ 


.۲۳۹٦۲ ففتح الباري؛ (۳۹۰۱/۹ء‎ )۲( .)٥٥/۱٢( فإرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۳۹٦/۹( الباری)‎ حت١‎ )۳( 

.)٦۷۸/۱۰( صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ ٦ )٤( 

.)۲۷۳ /۱٤١( اعمدۃ القاريی)‎ )٥( 








۸۔ کتاب الطلاق رج ا الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


الس رقام اظاق سے اتا رع الام تی الک نت رتس 
بطلاقء یروی ذلك عن ابن عباس حتی لو خالعھا مراراً ینعقد النکاح بیٹھما 
بغیر تزوج بزوج آخرء وبە قال أحمدء وفي قول للشافعي أنه رجعي؛ وفي 
را رس اسع زا اھ طلاق با کا تر گلاہ دللیظلم تن 


بائنة) ۔ 

وفي (التوضیح): اختلف العلماء في البینونة بالخلع علی قولین: 
مات آو ظط ئن اف2 ا ات کرام تسم لاتا اتی نات رع ال 
مالك والثوري والأوزاعي والکوفیین وھو أحد قولي الشافعي؛ والثانی: أنه 
فسخ ولیس بطلاق إِلا أن ینویەء وبە قال أحمد وإسحاق وھو قول الشافعي 


الآخرء انتھی. 
ثم ذکر العینيی تخریج الحدیث المذکور الذي هو مستدل الحنفیة مع 


قوله: (اقبل الحدیقة وطلقھا) کتب الشیخ في (اللامع)'': ولا یتوھم 
أنه یدل علی أن الخلع لا یکون طلاقاً إذ لو کان کذلك لما احتیج إلی ذکر 
الطلاق؛ لانا نقول: کان ذلك طلاقاً علی مال فاحتیج إلی ذکرہ إذ لو کان 
اتا کان اَل ماکررأآ وإذا کان الخلع والطلاق علی مال في حکم واحد 
لم یحتج في إثبات أنە طلاق لا فسخ إلی علة أو حجة آخری؛ فإن في ھذہ 
الروایة کفایةء فلو کان الخلع فسخاً کما قالته الشافعیة لم یکن إیقاع 
الطلاق؛ انتھی . 

وفی ہامشہ: قوله: کما قالته الشافعیةء أي: علی أحد الأقوال عنھم 
وإلا فھو مشھور مذھب الإمام أحمدہ انتھی. 


۔)۳۷۰٣ الامع الدراريی) (۹/ ۳۷۲ ۔‎ (١) 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري سج ا ۸۔ کتاب الطلاق 


۱ 
۱ 


١(‏ ۔ باب الشقاق) 

قال العینيی''': هو بالکسر الخلاف: وقیل: الخصامء وقوله: (ھل 
یشیر بالخلع) فاعل یشیر محذوف وھو إما الحکم من أحد الزوجین أو الولي 
ق :ايل سٹھتا آو الحاکم إذا ترافعا إليەء والقرینة الحالیة والمقالیة تدل علی 
ذلكء انتھی . 

ٹم استشکلوا وجه المطابقة بین الحدیث والترجمة وذکروا لە وجوهاً. 

فال السطللانی "7< راجاب لق الکو اكن٤؛:فآجاد‏ بات کوخ اط 
نا قاع رض ماك کان التفاق میا رین علی سرغاہ ناراد انی لا 
دفع وقوعه بمنع علي من ذلك بطریق الإیماء والإشارةء وقیل غیر ذلك مما 
فیه تکلف وتعسفء انتھی. 

وکذا رجح هذا الجواب العلامة العینی بقوله: وأحسن من ہذا وأوجە 
ما قاله الکرمانيیء فذکر ما تقدم عن القسطلاني. 

وقال شیخ مشایخنا الدھلوي”' في (التراجم): غرضه أنە یلزم دفع 
الشقاق بین الزوجین إما بصلح کما ففي قصة سودةء أو خلع کما في قصة امرأة 
بانتء أو بمنع الزوج عما یؤذیھا کما في قصة علي ظللله وعنھمء انتھی. 

قلت: مکذا فی النسخة العيی بایدیٹا من (التراجم) والمذکور في 


(٤ا‏ ۔ باب لا یکون بیع الأمة طلاقا) 
أورد فیە قصة بریرة؛ قال ابن التّین : لم یأت في الباب بشيء مما یدل 


عليه التشوتء :لگن لج کائت غمستھا غلاقَة فا عّت مد عقھاالات 


.)۲۷۹/۱۰( (عمدہ القاري)‎ )١( 
.)۲۸۰ /۱٤( ؛(إرشاد الساريی) (۱۲/ ٥٢٦١ء ٥٤)ء واعمدۃ القاري)‎ )٢( 
.)٦١٤ص( 'شرح تراجم أبواب البخاريی)‎ )۳( 








۸۔ کتاب الطلاق )0٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


ر)ء غابفة گان السیق تاراقت مت التی فا0 صسِْھِ>+ آتا ار تل 
الترجمة مطابقة فإن العتق إذا لم یستلزم الطلاق فالبیع بطریق الاأولیء وأیضاً 
فان التخییر الذي جر إلی الفراق لم یقع إلا بسبب العتق لا بسبب البیع؛ 
وأما ثانیاً فإنھا لو طلقت بمجرد البیع لم یکن للتخییر فائدةء وأما ثالئاً فإن 
آخر کلامہ یرڈ أُوله فإنه یثبت ما نفاہ من المطابقة . 

قال ابن بطال: اختلف السلف هھل یکون بیع الأمة طلاقاً؟ فقال 
الجمھور: لا ایکون بیعھا طلاقا وروی عن ابن مسعود ابن عباس 
یکون طلاقاء وتمسکوا بظاھر قوله تعالی : لا وََلْنْحَصَتَث من ایس إِلا ما 
مَلکتْ امن یہ [النساء: ]٥٢٤‏ وحجة الجمھور حدیث الباب وھو ان بریرةۃ 
سی توالاظالالے گی السا ناش اد مك ال علی مات یی 
الصحیح من سبب نزولھا انتھی ملعا 

وما نقله عن الصحابة آخرجه ابن أبي شیبة بآسانید فیھا انقطاعء إلی 
آخر ما ذکر الحافظ'''. 


٥(‏ ۔ باب خیار الأمة تحت العبد) 


قال الحافظ'': یعني إذا عتقتء وھذا مصیر من البخاري إلی ترجیح 
قول من قال: إن زوج بریرة کان عبداًء وقد ترجم في أوائل النکاح بحدیث 
عائشة فی قصة بریرة اباب الحرة تحت العبدا وھو جزم منە أیضاً بأنه کان 
عبداً اعترض عليه هناك ابن المنیّر بأنه لیس في حدیث الباب أُن زوجھا کان 
عبداء وإثبات الخیار لھا لا یدل لأن المخالف یدعي أن لا فرق بین ذلك 
فی الحر والعبدء والجواب أُن البخاري جری علی عادته من الإشارة إلی 


.)٥١۷٤/۹( تح الباري)‎ )۲( .)٥٠٤/٤۹( افتح الباري)‎ )١( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري چچ چس ۸۔ کتاب الطلاق 


۱ 
۱ 


ما فيی بعض طرق الحدیث٠‏ إلی آخر ما بسط الحافظ من الکلام علی 
الروایات المختلفة الواردة في ھذا الباب وترجیح ما هو الراجح عندہ؛ 
ومسألة الباب خلافیة تقدم في أوائل النکاح في (باب الحرة تحت العبد). 

رنی االتیش ۶ء خالفت آیا حنة وجعن لھا الخیار إك کان تحت 
العبدء وإن کانت تحت الحر فلا خیار لھا. 

١٦(‏ ۔ باب شفاعة النبی وا فی زوج بریرۃ) 

أي: عند بریرة لترجع إلی عصمتہ قال ابن المنیّر: موقع ھذہ 
الترجمة من الفقه تسویغ الشفاعة للحاکم عند الخصم في خصمہ أن یحط 
عنہ او یسقط ونحو ذلك انتھی من دالنم؛'''. 

(۱۷۔ باب) 

(بغیر ترجمة)ء قال الحافظ'': کذا لھم بغیر ترجمة وھو من متعلقات 
ما قبلهء ثم بسط الحافظ الکلام علی حدیث قصة بریرة من ذکر اختلاف 
الروایات وترجیح ما هو الراجح عندی وفی ذکر ما یستفاد منە من الفوائد 
الکثیرة فارجع إليه لو شئت . 

قال العینی'': قوله: ا باب) أي: ھذا باب ذکرہ مجرداً لأنه کالفصل 
لما قبله وقد جرت عادته بذلك کما یذکر الفقھاء في کتبھم: فصلء بعد 
ذکر لفظة کتاب أو بابء انتھی . 


(۱۸ ۔ باب قول اللہ تعالی: 
پولا کیٹا الشذركتِ حَق يُڑ ےچ (اہٹر:: )٦٦٦‏ 
لم یبت البخاري حکم المسألة لقیام الاحتمال عندہ في تأویلھا فالآکٹر 
اُنھا علی العموم وأنھا خصت بایة المائدةء وعن بعض السلف أن المراد 


۔)٥٥۸/۹( (فتح الباری)‎ (٢( ۱۸۹)۔‎ /٥( ا(فیض الباريی)‎ )١( 
.)۲۸۵/۱۰( معمدہ القاري)‎ )٤( .)٦٦٤ /٤۹( ففتح الباري)‎ )۳( 
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بالکی کاٹ اعت الأا رثات والمجوس؛ حکاہ ابن المنذر وغیرہء ئثم آورد 
المصنف فيه قول ابن عمر في نکاح النصرانیة وھذا مصیر منه إلی استمرار 
حکم عموم آیة البقرة فکأنه یری أن آیة المائدة منسوخةء وبه جزم إبراھیم 
الحربي وردہ النحاس وحمله علی التورع کما سیأاتيیء وذھب الجمھور لی 
ان عموم آیة الَْقَرة خض باآیة المائدۃ ومی قَرلتۃ لََكَمََے من الان فا 
ألْکتب من بلک کہ [المائدة: ]٥‏ فبقی سائر المشرکات علی اأُصل التحریم 
وأطلق ابن عباس آأن آیة البقرةۃ منسوخة بآیة المائدةء وقد قیل: إن ابن عمر 
شذ بذلك فقال ابن المنذر: لا یحفظ عن أحد من الأوائل أنە حرم ذلك؛ 


۰٥ 


ای 


لکن أخرج ابن أبي شیبة بسند حسن ان عطاء کرہ نکاح الیھودیات 
والنصرانیات؛ وقال: کان ذلك والمسلمات قلیل وروي عن عمر أنه کان 
یأمر بالتنزہ عنھن من غیر أن یحرمھنء وقیل: إن ھهذا مراد ابن عمر لکنه 
خلاف ظاھر السیاق لکن الذي احتج بە ابن عمر یقتضي تخصیص المنع 
بمن بشرك من أھل الکتاب لا من یوحّدء وقد فصل کثیر من العلماء 
کالشافعیة بین من دخل آباؤھا في ذلك الدین قبل التحریف آو النسخ أو بعد 
ذلك وھو من جنس مذھب ابن عمر بل یمکن أن یحمل عليهء وذھب 
الجمھور إلی تحریم النساء المجوسیات؛ وجاء عن حلیفة أنه تسری 
بمجوسیةء آخرجه ابن أبي شیبة وآوردہ أیضا عن سعید بن المسیب وطائفة 
وبە قال أبو ثورء وقال ابن بطال: هو محجوج بالجماعة والتنزیلء وأجیب 
بأنه لا إجماع مع ثبوت الخلاف عن بعض الصحابة والتابعین . 

وأما التنزیل فظاھرہ أن المجوس لیسوا أھل کتابء لقوله تعالی: ٭ لان 
تفولواً إِتما کر اَلْكِتبُ عَل طَايمَتَنِ من بلنَا (الانعام: ]٤٥١‏ لکن لما أخذ 
التی ۰ الجزیة من المجوس دل علی أنھم أھل کتاب؛ فکان القیاس أن 
جج ور تج نت وک ہس جج وت 
أنھم اتبعوا فیھم الخیر ولم یرد مثل ذلك في النکاح والذبائحء وسیأتي 
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تعرض لذلك في کتاب الذبائح إِن شاء اللہ تعالیء انتھی من دالفتم'''. 

قال العیني''' فی شرح ترجمة الباب: وإنما ذکر ھذہ الایة الکریمة 
توطئة للاحادیث التي ذکرھا في ھذا الباب وفي البابین اللذین بعدہء وإنما 
لم ینبە علی المقصود من إیرادھا للاختلاف القائم فیھا وقد أُخذ ابن عمر 
بعموم قوله تعالی: ٭ولا شنکہوا لوت کی قیق ون پچ [البقرة: ]۲٢٢‏ حتی کرہ 
نکاح أھل الکتاب وأآشار إليه البخاري بإیراد حدیثه فيی ھذا البابء ونکح 
جماعة من الصحابة نساء نصرانیات ولم یروا بذلك بأساأء إلی آخر ما بسط. 


وقال القسطلانی'": والأتة الاربعة علی حل الکتابية الحرۂ ول 
المنع من غیر أھل الکتابین من المجوس وإن کان لھم شبھة کتاب إِذ 
داود لأنھا لم تنزل بنظم یدرس ویتلی وإنما أوحي إلیھم معانیھاء إلی آخر 
با کت 

قلت: والذي یظھر عند هذا العبد الضعیف أن المصنف مال فی تلك 
المسألة إلی قول ابن عمر ومن وافقه من بعض السلف؛ ثم لا یذھب عليك 
ان حکم الحرائر من الکتابیات یخالف حکم إماء أھل الکتابء آما الأول 
فقد تقدم الحکم في ذلك وآن الائمة الأربعة متفقة فی إباحة النکاح فیھاء 
وفي (الأوجزا': لا اختلاف بین أھل العلم فيی حل حرائر أھل الکتاب 
قال ابن المنذر: لا یصح عن أحد من الآوائل نہ حرم ذلك؛ وبه4 قال سائر 
أمل العلمء وحرمته الإمامیة لقوله تعالی : فلوَلا تک ھا الَثشركکت کہ [البقرۃ: 
٦‏ وقوله تعالی: ولا تتیکا پیضم الکرافری٭ [الممتحنة: ٤٠]ء‏ إلی آخر 
ما بسط فيه؛ وقد تقدم الخلاف فيه لبعض السلف کابن عمر وغیرہ. 


وأما حکم إماء أھل الکتاب فھي مسألة خلافیة فقد ترجم الإمام مالك 


.)۲۸/۱٤( لھمدہ القاريی)‎ )٢( ۔)٦١٤‎ ء٦١٦١‎ /4( (فتح الباريی)‎ (١) 
.)۰ /۱۰( (أوجز المساللك)‎ ()٤( +01 /۱۲( (إإرشاد الساريی)‎ (۳) 
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و 


فی (موطئه): الٹھيی عن نکاح إماء أُھل الکتابء وفیي (الأوجزا٭'': قال 
الموفق: رون ضس نات کان عبداً أُن یتزوج أُمة کتابیة لقوله تعالی: 
فیِن فَديَليَگم اَلمويك ت4 [النساء: ]٠٢‏ وھذا ظاهر مذھب أحمد وھو قول 
مالك والشافعي؛ وقال أبو میسرة وأبو حنیفة: یجوز للمسلم نکاحھا لأنھا 
تحل بملك الیمین فحلت بالنکاحء ونقل ذلك عن أحمد إلا ان الخلال رد 
ھذہ الروایة وقال: إنما توقف أحمد فیھاء إلی آخر ما فیهە. 
وھھنا مسآألة ثالثة وھي إجماعیة بین الأائمة الأربعةء وھي إباحة وطء 
الأمة الکتابیة بملك الس ھی (الأوجزا''' عن (المغنی): ان اھ الکتابیة 
حلال لە وھذا قول عامة أھل الم إلا الحسن البصري فانه کرهەء انتھی ۔ 


(۱۹۔ باب نکاح من أسلم من المشرکات وعدتھن) 

قال الحافظ'": أي: قدرھاء والجمھور علی أنھا تعتد عدة الحرة 
وعن أبي حنیفة: یکفي أن تستبرئ بحیضةء انتھی. 

قال العیني': أي هذا باب في بیان حکم من أسلم من المشرکات 
وبیان حکم عدتھنء فإذا أسلمت وهھاجرت إلی المسلمین وقعت الفرقة 
باسلامھا بینھا وہین زوجھا الکافر عند جماعة الفقھاء ووجب استبراؤھا بثلاث 
حیض ثم تحل للأزواجء ھذا قول مالك وأبي یوسف ومحمد والشافعي؛: 
وقال أبو حنیفة ظلله : لا عدة علیھا وإنما علیھا استبراء رحمھا بحیضة؛ 
واحتج بأن العدة إنما تکون عن طلاق وإسلامھا فسخ ولیس بطلاق؛ انتھی . 

قلت: وفي الال فروع کثیرة متقاربة خلافیة بین الأئمة بسطت في 
ناو 2 فی (باب نکاح العشرك:إذا اسلمت زوجتهاء وفي ول اف 7 


.)٦۹۷/۱۰( 'ٴأوجز المسالك؛‎ )٢( .)٤٥٥ ء٦۹/۱۰( آوجز المسالك)‎ ١ )١( 
.)۲۸۷/۱١( معمدہ القاريی)‎ )٤( .)٦١۸/۹( افتح الباری)‎ )(٣( 
.)٤٥٥ ۔‎ ٤٤٥٥ /٥۰( اأوجز المسالك)‎  :رظنا‎ )٥( 

۔)٢٦۹٥‎ /٥( (فیض الباری)‎ )٦( 
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۱ 
۱ 


ا ما الحکم فیما أُسلم اُحد الزوجین؟ قلنا: إِن کان الزوجان في دار 
الإسلام یعرض الإسلام علی الآخرہ فإن اسلم هو أیضا فھما علی نکاحھما 
وإلا بانت منەء وإن کانا فی دار الحرب لم یقع الفرقة حتی تحیض ثلاث 
حیض؛ وإذا خرجت المرأة إلینا مھاجرة وقعت البینونة بمجرد المھاجرة 
ولا عدة علیھا۔ 
٢٢(‏ ۔ باب إذا أسلمت المشرکة أو النصرانیة 
تحت الذمی والحربی) 

قال لی 77ر افسازہ علی الع اڈ نہیں مو لات الصرك2ة ا ھا 
بکلا ول قال: إذا:اسلشت الَتتَرَكة آق الاَية لكات:احَسئ و اشل: 
ولم یذکر جواب (إذا) الذي هو الحکم لاإشکالهء إلی آخر ما ذکر. 

قال الحافظ'': وکأنه راعی لفظ الأثر المنقول في ذلك ولم یجزم 
بالحکم لإشکالە بل أورد الترجمة مورد السؤال فقطء وقد جرت عادته ان 
دلیل الحکم إِذا کان محتملا لا یجزم بالحکم؛ والمراد بالترجمة بیان حکم 
إسلام المرأة قبل زوجھا ھل تقع الفرقة بیٹھما بمجرد إسلامھاء آو یثبت لھا 
الخیارء آو یوقف في العدة فإن أُسلم استمر النکاح وإلا وقعت الفرقة 
بینھما؟ وفیه خلاف مشھور وتفاصیل یطول شرحھاء ومیل البخاري إلی ان 
الفرقة تقع بمجرد الإسلام کما سأبیٹھاء انتھی. 

وکتب الشیخ في (الکوکب الدري)''' تحت ترجمة الإمام الترمذي 
ہاب في الزوجین المشرکین یسلم اأحدھما): ھذا یشمل ما إذا بقيی بعد 
الإسلام في دار الکفر ولم ینتقل إلی دار الإسلامء وما إذا ھاجر احد 
الزوجین بعد الإسلام فعندنا لا یفرق بینھما من غیر تباین الدارین وھو 
الثابت بالحدیث؛ وأما إذا أسلم وبقي ھناك فلا یقع التفریق بنفس الإسلام 


.)٦٢٤/۹( تح الباريی)؛‎ )٢( .)۲۸۹/۱۰( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٤٤٢ /۲( ا( الکوکب الدري)‎ )۳( 
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ما لم یصدر أمر ینسب إليه التفریق کالإباء فإن الإسلام جامع لا مفرقء إلی 
آخر ما بسط فيه من قصة زینب وغیرھا. 

وفی ھامشه: قال ابن عباس: إذا أسلمت النصرانیة قبل زوجھا بساعة 
حرمت عليه وبلذلك قال عطاء والثوري وفقھهاء الکوفة واختارہ ابن المنذر 
وإليه جنح البخاري؛ وشرط أھل الکوفة ومن وافقھم أن یعرض علی زوجھا 
الإسلام فيی تلك الملّة فیمتنع إن کانا معاً فی دار الإسلامء وقال مجاھد: 
إذا أسلم فی العدة یتزوجھا وبه قال الشافعي زمالك واحتتد:واستاق 

قلت: أي: بدون تجدید العقد فی العدة کما صرّٗحوا بە. 

قولهە: (عن این عباس: إذا أسلمت...) إلخء فقال بالحرمة بدون عرض 
الإسلام و غیرہ وھو مختار البخاري فیقع الفرقة بلا مھلة؛ انتھی 
".00 

وفيه اتو تا قوله: (وقال الحسن وقتادة فی مجوسپین اُسلما) اخ 
اسیا سا تھا علی لگانس ار ماعنا لا حو ااظر الظتی 
بن صورة إسلامھما متعذر فلا بد من التقدم ولو یسیراً لأن التقدم مثله 
ساقط لا یعتبر بە. 

قوله: (وإذا سبق أحدھما صاحبه وابی الآخر بانت...) إلخء وھذا یشیر 
إلی عرض الإسلام أیضاً؛ لأنه أدار البینونة علی الإباء والإباء یشعر بعرض 
الإاسلام عندہ أیضأًء انتھی کلام (الفیض٤.‏ 

ٹم ذکر الحافظ فی (الفتم!''': 

(تنبیہ): استطرد البخاریي من أصل ترجمة الباب إلی شیء مما یتعلق 
بشرح آیة الامتحانء فذکر أثر عطاء فیما یتعلق بالمعاوضة المشار إلیھا فی 
الأآیة بقوله تعالی: لوان ناتک کیہ میں سک ال الکار تَعَاقبم کہ [اسحوتت 38 


۔)٦٢٤٤‎ ء٦٢٤٤‎ /۹( تح الباري)‎ )۲( .)٤۵۹١ /٥( الباريی)‎ ضیف١ا‎ )١( 
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۱ 
۱ 


ثم ذکر أثر مجاھد المقوي لدعوی عطاء أن ذلك کان خاصاً بذلك العھد 
الذي وقع بین المسلمین وبین قریش٠‏ وآن ذلك انقطع یوم الفتحء وکأنه 
أشار بذلك إلی أن الذي وقع في ذلك الوقت من تقریر المسلمة تحت 
المشرکة لانتظار إسلامه ما دامت في العدة منسوخء لما دلت عليه ھذہ 
الاآثار من اختصاص ذلك بأولثك وأن الحکم بعد ذلك فیمن أسلمت أن 
٦‏ اعت زرجھا ال3 الا ولو أسلم وھي في العدةء وقد ورد في 
اأصل المسألة حدیثان متعارضان: أحدھما: ما أخرجه أحمد من حدیث 
ابن عباس أن رسول اللہ قهُ رد ابنته زینب علی أبي العاص وکان إسلامھا 
قبل إسلامہ بست سنین علی النکاح الاول ولم یحدث شیئاًء والحدیث 
الثانی : ما خرجه الترمذي وابن ماجهە من روایة عمرو بن شعیب عن أبيه عن 
جدہ أن النبي قٍََ رد ابنته زینب علی أبي العاص الربیع بمھر جدید ونکاح 
جدیدہ إلی آخر ما بسط الحافظ من الکلام علی ھذین الحدیثین فارجع 
إليه . 

وقال أأیضاً: ثم ذکر البخاري حدیث عائشة في شأن الامتحان وبیانه 
لشدة تعلقه بأصل المسألةء انتھی. 


(١؟‏ ۔ باب قولە تعالی: 


پک ے ویۂظے۔ بے سے ہے کے وط و 
مللدِنَ لو بن فََِيهمْ آَرَمّلَ اََبَعَة أَخْہَر کہ الیل (البٹر:: )]٠٢٢‏ 
ووقع فی شرح ابن بطال (باب الإیلاء وقوله تعالی...) الخ قاله 
الحافظ*'' 
وقال الب ۲ واعلم أن الکلام ھھناء أي: في الإیلاء في عدة 
مواضحع: ٹم بسطھا اأشد الیمسط وفی ھامش النسخة یت۷ '' عن 
(العینی): الإیلاء فی اللغة الحلف والایلاء المذکور فی قوله تعالی: لن 


(١)‏ افتح الباری) (۹/ )٢( .)٦٢٤‏ معمدہ القاري) /۱٤(‏ ۲۹۳)۔ 
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ون هو الحلف علی ترك قربان امرأتەء أي: وطئھا أربعة أشھر أو اکٹر 
مٹھاء کقوله لامرأته: والل لا أقربك أربعة آشھرء أو لا أقربكء وھو قول 
ابی حنیفة وأصحابه والثوري؛ وقال ابن المنذر: آکثر أھل العلم قالوا: 
لا یکون الإیلاء أقل من آربعة أشھر؛ وقال مالك والشافعي وأحمد 
وأبو ثور: الڑیلاء أن یحلف أن لا یطأً امرأته آکثر من أربعة أشھر؛ وإن 
حلف علی أربعة أشھر أو فیما دونھا لم یکن مؤلیأء انتھی. 

ٹم قال العیني'': الموضع الثانيی فی حکم الإیلاء وھو أنە إِن وطٹھا 
فی الأربعة الأشھر کفُر؛ لأنه حنث في یمینەء وإن لم یطأھا حتی مضت 
اُربعة أشھر بانت المرأة منه بتطلیقة واحدة وھو مذھب أبي حنیفة وأصحابہ؛ 
وعند ابن المسیب ومکحول وربیعة والزھري: یقع تطلیقة رجعیةء وذکر 
البخاري عن ابن عمر ان المولی یوقف حتی یطلق؛ وقال مالك: کذلك 
الائی متاء اہ فان آللیے راقاقی اھ رات تن طلق تی 
رفا سو لت 1نا کا ظا تمس رھ سی سا اس اض 
احد قالہ غیرہء انتھی. 

وقال الإمام الترمذي''' فی ١جامعه):‏ والڑیلاء أن یحلف الرجل أن 
لا یقرب امرأتہ آربعة أشھر أو آکثرء واختلف أھل العلم فیه إذا مضت أربعة 
آُشھر فقال بعض أھل العلم من أُصحاب النبي قِلٍْ وغیرمم: إذا مضت 
اربعة آشھر یوقف فإما ان یفيءء وإما أن یطلق وھو قول مالك ابن نس 
والشافعيی وأحمد وإسحاق؛ وقال بعض اھل العلم من آصحاب النبي للَُ 
وغیرھم: إذا مضت أربعة أشھر فھي تطلیقة بائنةء وھو قول الثوري وأھل 
الکوفةء انتھی. 

وفی هھامشه: قال محمد في (الموطأً): قال ابن عباس في تفسیر آیة 
الایلاء أنە قال: الفيء الجماع في الأربع الأشھر وعزیمة الطلاق انقتضاء 


().- (فیئۃة القاريی) /۱٤١(‏ ۲۹۳). (۲) سنن الترمذي؛ (۲۰۱٦۱)۔‏ 
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۱ 


الأربعةء فإذا مضت بانت بتطلیقة ولا یوقف بعدھاء وکان عبد اللہ بن عباس 
اأعلم بتفسیر القرآن من غیرہء وھو قول أبي حنیفة والعامةء انتھی. 

وفی (التعلیق الممجدا''': ثم عند أبيی حنیفة وأصحاب والشافعي في 
الجدید: إذا حلف علی ترك قربان زوجته أربعة آشھر یکون مؤلیاء واشترط 
مالك أن یکون مضراً بھا أو یکون حالة الغضب٠‏ فإن کان للاإصلاح لم یکن 
پنیا ووافقه أحمد واتفق الأئمة الأربعة وغیرھم علی أنه لو حلف أن 
لا یقرب أقل من أربعة أشھر لا یکون مؤلیاء ثم في الإیلاء الشرعي إن 
جامع زوجته في آربعة أشھر فلیس عليه إلا کفارة یمینء وإن مضت أربعة 
اُشھر ولم یفئ بجماع ولا بلسان طلقت طلقة بائنة عند الحنفیةء وبه قال 
ابن مسعود وعلي وزید بن ثابت وغیرھم وذھب مالك والشافعي وأحمد 
إلی أن المولي إذا لم یفئ ومضت أربعة أشھر لا یقع بمضي هذہ المدة 
طلاق بل یوقف حتی یفيء أو یطلق؛ انتھی مختصراً. 

رکب الشیہ فیس سرة کی االگوکپاالتریئ 0٢7‏ تتشررا آی: 
الحنفیة ۔ قوله تعالی فیہ: فاللَلِنَ ہُو ین ڈسہھنم ترشل اع انہُر کان کاو 
الاأیة [البقرة: ]۲٢٢‏ في آیام التربص فکذا وإن عزموا الطلاق فلم یفیئوا فکذا 
وھو أوفق بقوله تعالی : ه٭لفاٌ الله عَنُورٌ تیگ لما فیە من نقض ما حلفوا 
عليه من عدم القربان آربعة أشھر بخلاف ما فسروہ انتھی. 

۲٢(‏ ۔ باب حکم المفقود فی أھله وماله) 

کذا اأ٘طلق ولم یفصح بالحکم ودخول حکم الآھل یتعلق بأبواب 
الطلاق بخلاف المال لکن ذکرہ معه استطراداًء انتھی من د(الفتم؛'''. 

وفی امش (الھندیةا': قوله: (وقال ابن المسیب) وصله عبدر 


۔)۲۷۰١/۲( ە(الکوکب الدري)‎ )۲( .)٢۲۳۸/۲( ا( التعلیق الممجد)‎ )١( 
.)٥٣٤ /۹( ففتح الباري)‎ )۳( 
.)۷۰٤٣/۱١( ا صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري)‎ )٤( 
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الرزاق بأتم منه عن الثوري عن داود بن أبي هند عنه قال: إذا فقد في 
الصف تربصت امرأته سنةء وإذا فقد في غیر الصف فأربع سنین؛ وإلی قول 
۔._۔ے۔ے ےےے اػے ےت 
اللحرب اوس اك وجاء عن علي: إٰذا فقدت المرأة زوجھا ل١‏ تزوج 
انس أَؤَسِرتكِ قال عبد الرزاق: بلعغني غرم این مئرہ آه راقق غلا 
فی فی أنھا تنتظرہ أبداء وروي من طریق النخعي : لا تزوج حتی یستبین مر 
وھو قول فقھاء الکوفة والشافعي؛ کذا في (الفتح)ء قال العیني : والکوفیون 
یقولون: لا یقسم ماله حتی يأتيی عليه من الزمان ما لا یعیش مثلهء وقال 
الشافعي: لا یقسم حتی یعلم وفاتەء انتھی. 

ثم قال القسطلانی: ومطابقة الحدیث للترجمة من جھة أن الضالة 
کالمفقود فکما لم یزل ملك المالك فیھا فکذلك یجب أن یکون النکاح باقیاً 


قال صاحب (الفیغض ٢‏ ت تنبحت تحت ترجمة الیات: وبحکم عندنا بموته 
۔ أي: المفقود - بموت أقرانه ثم یجري الإرث في مالهء وفي دالھدایةا''': 
إنە هو الاأقیس وقد قذّرہ بعضھم بتسعین وغیرہء وأما عند مالك فینتظر آربع 
و ہا یہ وبە یفتی علماء زمانناء ونقل الشاميی مذھب مالك ثم 
لم ینقل ث شرائطه عندہ والناس الیوم یمتون بمذھهبه ولا یراعون شرائطه 
المدونة عندھم فھؤلاء لا یعملون بمذھبھم ولا بمذھيه إلی آخر ما ذکر 
انتھی. 


.)٦٢٤٤ /١( الھدایة؛‎  )٢( ۔)٤۹٤‎ ء٦١۹۳ ا فیض الباريی) (ہ/‎ )١( 
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٣٢(‏ ۔ باب 
کہ مم ےر مک کے م6 ام لسر و نہیں 
عافد سیع ال قول آلبی تيلك فی زوچھاگچ (المجادلة: )٢٢‏ 

کذا فی النسخة ‏ الھندیة)ء وفی نسخ الشروح الثلائة (باب الظھارں 
وقول الله تعالی..٠)‏ إلخ؛ ولم یتعرضوا عن اختلاف النسخ؛ وفي 
ناتقى ۲۷۱۷ والظیان کس الظات الج تر ظاف۔ مناغلاة ہی الطیی 

قال الحافظ : الظھار قول الرجل لامرأته: أنت علی کظھر أمی؛ وإنما 
غسض انہر لت کرت سات الاقفا الا مل الرگوت غالا لاف 
سمي المرکوب ظھراً فشبھت الزوجة بذلك؛ لأنھا مرکوب الرجل؛ انتھی. 

وذکر في (الاوجز) في ذلك وجوہ آخر فارجع إليه لو شئت؛ وکذا 
بسط فيه فروع عدیدة مما یتعلق بالظھار. 

وقال العینی”'': ثم الکلام فیه علی أنواع: الأول: سبب نزول ھذہ 
الآیاتء ثم بسطھا. 

النوع الثاني : فيی صورۃ الظھار واعلم أن الالفاظ التي یصیر بە المرء 
مظاھراً علی نوعین: صریح نحو: أنت علي کظھر أمي؛ أو أنت عندي 
کظھر آمی وکنایة نحو أن یقول : آنت علی:قامی اوظل ای أُو نحوھما 
یعتبر فیه نیتہ فإن راد ظھاراً کان ظھاراء وإن لم ینو لا یصیر مظاھراء وعند 
الغضب؛ وعنه أُن یکون إیلاء وإن نوی [طلاقاً کان] طلاقاً بائنا ۔ 
ذات محرم فلیس بظھاں وبە قال الحسن وعطاء وھو قول أبي حنیفة 
والشافعيی في قول؛ وعنهہ وھو أشھر أقواله: إن کل من ظاھر بامرأة حل لە 
نکاحھا یوماً من الدھر فلیس ظھاراء ومن ظاھر بامرأۃ لم یحل لە نکاحھا 


.)۳٣٣ ۔‎ ۳۰۱/۱٤( عمدہ القاري)‎ ' )٢( (اأوجز المسالك) (۱۱/ ۹۱ ۔ ۹۹)۔‎ (١) 
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قط فھو ظھارء وقال مالك: من ظاھر بذات محرم أو بأجنبیة فھو کله 
ظھارء وعن الشعبي : أنە لا ظھار إلا بأم او جدةء وھو قول للشافعي وبە 
قالت الظاھریة . 

النوع الرابع : فیمن یصح منە الظھار ثم بسط الاختلاف فیە. 

والنوع الخامس: في بیان الکفارة وھو تحریر رقبة قبل الوطء سواء 
قانت ذکرا آر ےسک آج كکیهسلما ار کات تطلاق:السرءے ‏ رقال 
الشافعيی: لا تجوز الکافرةۃء وبە قال مالك وأحمد إلی آخر ما بسط. 

وفی هامش (الھندیةا*'“: واختلف فیما إذا لم یعین الأم بأن قال 
مثلاً: کظھر أختي؛ فعن الشافعي في القدیم لا یکون ظھاراً بل یختص 
بالأمء وقال في الجدید: یکون ظھار تاور رات اسش 
قوله: ( وقول اللہ تعالی: قد سیع مع ال٭. ٠٠٢‏ إلخء واستدل بقولە: 'وَِتَُمَ 
لَنَولون کر يِنَ الْقولِ ےوہ ٢‏ علی أن الظھار حرامِ: 
وقد ذکر المصنف فی الباب آثارا واقتصر علی الایة وعلیھاء وکأنه أشار 
باف ای اسہفااس الام سب کات وہک کس نک 
تعلیقاً في أوائل کتاب التوحید من حدیث عائشةء وفيه تسمیة المظامر 
وتسمیة المجادلة وھي التی ظاھر منھاء والراجح أنھا خولة بنت ثعلبةء وأنه 
ول ظھار کان في الإسلامء کذا في (الفتح)ء انتھی ما في الھامش . 

٤٤(‏ ۔ باب الإشارۃ فی الطلاق والأمور...) إلخ 

قال ابن بطال: ذھب الجمھور إلی أن الإشارة إذا کانت مفھمة تتنزل 
منزلة النطقء وخالفه الحنفیة فی بعض ذلك؛ ولعل البخاري رد علیھم بھذہ 
الاأحادیث التيی جعل فیھا النبي قَلَُ الإشارة قائمة مقام النطق؛ وإذا جازت 
الإاشارۃ فيی احکام مختلفة في الدیانة فھي لمن لا یمکنە النطق أُجوزء وقال 


(١)‏ اصحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري) (۷۰۸/۱۰)ء وانظر: (افتح الباريی) 
(۹/ ٤٤٥)۔‏ 
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ابن المنیٔر: أراد البخاري أُن الإشارة بالطلاق وغیرہ من الآخرس وغیرہ 
التعی یفھم منە الأصل والعدد نافذ کاللفظ . 

قال الحافظ''': ویظھر لی أن البخاري أورد هذہ الترجمة وأحادیٹھا 
تہ اھب الع اس الات الص بتھو مہ کر سا 
الآخرس وطلاقهء واللہ تعالی أعلم . 

وقد اختلف العلماء في الإشارة المفھمة فأما فی حقوق اللہ تعالی 
فقالوا: یکفی ولو من القادر علی النطقء وأما فی حقوق الآدمیین کالعقود 
والإاقرار والوصیة ونحو ذلك فاختلف العلماء فیمن اعتقل لسانە. الٹھا عن 
أبيی حنیفة إِن کان مأیوساً من نطقه وعن بعض الحنابلة إن اتصل بالموت؛ 
ورجحه الطحاويء وعن الأوزاعي إن سبقه کلام ونقل عن مکحول: إن 
قال فلان حر ئم آصمت فقیل لە وفلان فأوماً صحء وآأما القادر علی النطق 
فلا تقوم إشارته مقام نطقه عند الاکٹرینء انتھی . 

وتقدم شيء من الکلام علی الإشارة فيی کتاب الوصایا في (باب إذا 
أوماً المریض برأسه) کذا فی هامش (اللامع؛. 

ورڈ العلامة العیني''' علی أبلغ وجه وأوکدہ علی من قال من الشرّاح 
من ابن بطال وغیرہ: أن الإمام البہخاري أراد بھذا الباب الرد علی 
بی حنیفةء إذ قال: وکذلك ابن بطال الذي أطلق لسانه فی أبی حنیفة بوجە 
الا مال سار نات ات فا کمن ای ع از 
حکم بالإشارة فی هذہ الأحادیثء إلی أُن قال: وإنما ستل با حنیفة علی 
قوله ھذا أنه لم یعلم السنن التي جاءت بجواز الإشارات في اأحکام 
مختلفةء انتھی . 

قلت: ھذا الذي قاله قلة دب فمن قال: إن أبا حنیفة لم یعلم هذہ 


.)۳۸۰ ؛لامع الدراري؛ (۳۷۹/۹ء‎ )۲( .)٦٣۸/۹( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۴۰۷ /۱٤( معمدہ القاريی)‎ )۳( 
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السنن فمن نقله عنە أنە لم یجوز العمل بالإشارۃ؟ وھذہ کتب أصحابه ناطقة 
بجواز ذلك کما نبھنا علی بعض شوء من ذلك؛ وقال أصحابنا: إشارة 
الآخرس وکتابته کالبیان باللسان فیلزمه الاأحکام بالإشارۃ وبالکتابة حتی 
یجوز نکاحه وطلاقه وعتاقه وبیعه وشراؤہ وغیر ذلك من الأحکام بخلاف 
معتقل اللسان الذيی حبس لسانە فإن إشارته غیر معتبرة لأن الإشارة لا تنیئ 
عن المراد إلا إذا طالت وصارت معھودة کالآخحرس: انتھی . 

قلت: وطلاق الآخرس واقع عند الأئمة الأربعة قال الموفق''': 
ولا یقع الطلاق بغیر لفظ الطلاق إلا فی موضعین: أحدھما: من لا یقدر 
علی الکلام؛ کالآخرس إِذا طلق بالإاشارةۃ طلقت زوجتەهء وبھذا قال مالك 
والشافعيی وأصحاب الرأي ولا نعلم عن غیرھم خلافھمء إلی آخر ما فیہ. 

۳٢(‏ ۔ باب اللعان) 

قال العلامة العینيی''': هو مصدر لاعن وھو مشتق من اللعن وھو 
الطرد والإبعاد؛ لبعدھما من الرحمة أو لبعد کل منھا عن الآخر ولا یجتمعان 
أبداًء واللعان والالتعان والملاعنة بمعنیء وسمي بە لما فیه من لعن نفسه 
في الخامسةء وھهي من تسمیة الکل باسم البعض کالصلاة تسمی رکوعاً 
وسجوداء ومعناہ الشرعی : شھادات مؤکدات بالأیمان مقرونة باللعنء وقال 
الشاقعی: عی أيتان کات لد عبات فیشترط أھلیة الیمین عندہ 
تر و اتا وامرأته الکافرةء وبین الکافر والکافرةء وبین العبد 
وامرأتەء وبە قال مالك وأحمدء وعندنا یشترط أھلیة الشھادة فلا یجري إلا 
ہین المسلمین الحرین العاقلین البالغین غیر محدودین في قذف؛ء واختیر لفظ 
اللعن علی لفظ الغضب وإن کانا مذکورین فی الاأیة لتقدمه فیھماء ولآن 
جانب الرجل فيه أقوی من جانب المرأۃ ڈیر اناو علی الابتداء باللعان: 
لی آۓض ما ڈگ 


.)۳۱٣ ۳۱۳ /۱٤١( معمدہ القاري)‎ )۲( .)٥٥٥ /٥۰( ۃالمغني)‎ )١( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۲٦‏ ۸۔ کتاب الطلاق 





وقال انا وجوز اللعان لحفظ الآنساب ودفع المعرة عن الآزواج 
واجمع العلماء علی صحتہ؛ انتھی۔ 

قوله: (فإذا قذف الأخرس امراته...) إلخ: قال العینی''': أراد البخاری 
بھذا الکلام کلە بیان الاختلاف بین أھل الحجاز وبین الکوفیین فی حکم 
الآخرس في اللعان والحدً فلذلك قال: (فإذا قذف الآخرس) إلی آخرہ 
بالفاء عقب ذکر قوله تعالی: لوان تن أَْوَجَهم کہ الایة [النور: ٦]ء‏ وأخذ 
بعموم قوله: لو کی لآن الرمي اعم من ان یکون باللفظ 7 بالآأاشارة 
المفھمةء وبنی علی ھذا کلامه فقال: إذا قذف الآخرس امرأتہ إلخء انتھی. 

ٹم قال کو قوله: (وقال بعض الناس) أراد بە الکوفیین لأنهہ 
لما فرغ من الاحتجاج لکلام أھل الحجاز شرع لبیان قول الکوفیین في فذف 
الآخرسء إلی آخر ما بسط في شرح کلام البخاري والجواب عن الحنفیة 
فارجع إليه لو شنت . 

واختلفت الأئمة في لعان الآخرس والخرساء قال الموفق: فأما 
الآخرس وَالِكَرساء فإن کاتاغیر امعلومی الاشارة:رالکتایة تھا كالِمَْرَثین 
لانه لا یتصور منھما لعانء وإن کانا معلومي الإشارة والکتابة فقد قال 
اأحمد: إذا کانت المرأةۃ خرساء لم تلاعن لأنه لا تعلم مطالبتھاء وحکاہ 
ابن المنذر عن أحمد وأصحاب الرأي: وکذلك ینبغی أن یکون فی 
الآخرس؛ وقال القاضی وأبو الخطاب : هو کالناطق فی قذفه ولعانہ؛ وھو 
نڈمت الشافعی+ انتھی مختضراء 

رانا حعتکت الَافیئ شواق تلقاضشی غان :الاکردر 717 سیت تا اتا 
لاسا رت اغشان لا :23ک ا کات آو آقی آو جع با بوالحعلا 


٭ٔ+ 


انتھی . 


.)۲۲٦٦ /۱٤( لھمدہ القاريی)‎ )٢( .)۳۱٣/١٤١( (عمدہۃ القاريی)‎ )١( 
.)٥٦٤٤/٢( ەالشرح الکبیرا‎ )٤( .)۱٦۲۸ االمغني؛ (۱۱/ ۱۲۷ء‎ )۳( 








۸۔ کتاب الطلاق )0) الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


قوله: (ثم زعم إِن طلقوا بکتاب آو إشارةۃ...) إلخء في همامش 
(الھندیةا''' عن (الخیر الجاري): المؤلف أورد النقض في کلام الحنفیة 
حیث جعلوا أحد الکلامین وھو الطلاق صحیحا بالإشارة دون الآخر وھو 
القذفء وہذا النقض غیر وارد عیم فان القذف من الحدود وھي تندرء 
بالشبھات والطلاق من الأمور التی جدھن جد وھزلھن جد؛ فجدہ وھزله 
سواء فأین أحدھما من الآخر؟ اتی 

وکتب الشیخ قُذُس سرّہ فی (اللامع)''': قولە: ١فإذا‏ قذف الأآخرس 
امرأته..٢٠)‏ إلخ؛ بحثه عن الإشارة بعد باب اللعان إشارة إلی أن الإشارةۃ 
معتبرة فی جملة ھذہ الاأبواب لعاناً کان أو طلاقاً أو غیر ذلكء ولذلك عمم 
فی ترجمة الباب الأول لفظ الامور لیشمل کل باب وأنت تعلم أن اندراء 
الحدود عندنا مبني علی قوله گيَ: (ادرءوا الحدود بالشبھات) فلا یضرنا 
ما ساقه من الروایات والآثار وغیرھا؛ لنا لم ننکر ثبوت الحکم بالإشارة 
حتی یفتقر إلی ثبوتەء وإنما قلنا: إن الإشارة غیر صریحہ في المراد ولا شك 
فیە فنشأت شبهة درأت الحد فی القاذف وکذلك فی غیرہ 7 الحدودء وانما 
سقط اللعان لقیامہ مقام کن ۱ 


٢٢(‏ ۔ باب إذا عرزض بنفی الولد) 
قال الحافظ””: بتشدید الراء من التعریض وھو ذکر شيء یفھم منه 
شيء آخر لم یذکر؛ ویفارق الکنایة بأنھا ذکر شيء بغیر لفظه الموضوع یقوم 
مقامهہ؛ وترجم البخاري لھذا الحدیث فی الحدود (ما جاء فی التعریض) 
وکأنه أخذہ من قوله في بعض طرقه: یعز٘ض بنفيهء انتھی. 
وقال العینی”'': مطابقة الحدیث للترجمة تؤخذ من قولەه: اولد لي 
)١(‏ 7 صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري) (۱۰/ ۷۲۰). 


.)٥٥٤/۹( ا(لامع الدراريی) (۳۷۹/۹ ۔ ۲۳۸۲)۔ (۳) ففتح الباري)‎ )٢( 
.)۳۲٣۰ /۱٤( اعمدہ القاريی)‎ )٤( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳ ۸۔ کتاب الطلاق 
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غلام اُسود) فإن فيه تعریضاً لنفيه عنهء یعني: أنا أبیض وھذا أُسود فلا 
یکون منيء انتھی . 

قال القسطلانی”'' تحت حدیث الباب : وفائدة الحدیث المنع عن نفي 
الولد بمجرد الأمارات الضعیفة بل لا بد من تحقق کأن رآھا تزنیء أو ظھور 
دلیل قوي کأن لم یکن وطٹھاء آو أتت بولد قبل ستة أشھر من مبدء وطتھاء 
و لأکثر من آربع سنینء بل یلزمه نفي الولد لآأن ترك نفيه یتضمن استلحاقہ 
واستلحاق من لیس منە حرامء کما یحرم نفي من ہو منەه؛ زقال اض : وفيی 
الحدیث أُن التعریض بالقذف لیس قذفاء وبە قال الجمھور واستدل بە إمامنا 
الشافعي لذلك: وعن المالکیة: یجب بە الحدً إذا کان مفھوماء انتھی. 

قال العینيی''' فيی کتاب الحدود: اختلف العلماء في ھذا الباب فقال 
قوم: لا حدّ في التعریض وإنما یحد الحد بالتصریح البینء وبە قال الثوري 
وأبو حنیفة والشافعي إلا أنھما یوجبان الأدب والزجر؛ وعليه یدل تبویب 
البخاريء وقال الآخرون: التعریض کالتصریح وبە قال مالك والآوزاعي: 
ای 

قلت: ففی (الموطاأً): قال مالك: لا حد عندنا إلا فی قذف أو نفی 
أوَتَعَرشن تی ان قائلۃ انبا آزاد بذالك یا :ار فَذَناَ 27 فْن 0-٦‏ 
انلل:تانا 


۰ 5 ۳ 
وفي (الأوجزا'': 


التعریض حد؛ إلی آخر ما بسط. وقال الموفق: واختلفت الروایة عن أحمد 
فی التعریض بالقذف مثل أن یقول لمن یخاصمه: ما نت بزانء أو ما یعرفك 
الناس بالزناء أو یقول: ما أنا بزانء فروی عنہ حنبل: لا حذدٌ عليهء وھو 


.)۱٢۲۳ /۱٦١( معمدہ القاريی)‎ )٢( .)۹۲/۱۲( فإرشاد الساري)‎ )١( 
۔ ۳۷۲)۔‎ ۳٦۹ /۱٥١( اوجز المسالك)‎  )۳( 








۸۔ کتاب الطلاق ٤‏ الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 





ظاھر کلام الخرقي واختیار أبي بکر؛ وبە قال الشافعي وأصحاب الرأي: 
ٹم ذکر حدیث الباب؛ وروی الاأثرم وغیرہ عن اأحمد أن عليه الحذٌء وبه 
قال إسحاقء إلی آخر ما فیهە. 


وفي (فیض الباري''': ( باب إذا عرض.٢٠٢٠٥‏ إلخء والتعریض 


کالإیماء والإشارۃ بالقذف وعدھما البخاري کالصریح؛ فلزمه أن یقول 
باللعاق :لی مر اق یف اشاء تھی 

ال الحائظ'') قد اغترضۃ از المئر نقال: کر ترجۃ اتعرضی 
عقب ترجمة الاشارة لاشتراکھما فی إفھام المقصود لکن کلامه یشعر بإلغاء 
حکم التعریض فیتناقض مذھبہ في الإشارةء انتھی. 

وأجاب عنه الحافظ ببیان الفرق بیٹھما فارجع إليه. 


(۲۷ ۔ باب إحلاف الملاعن) 

المراد بالإاحلاف هھنا النطق بکلمات اللعانء وقد تمسك بە من قال: 
إن اللعان یمین وھو قول مالك والشافعی والجمھور؛ وقال أبو حنیفة: 
اللعان شھادة وھو وجه للشافعیة رقلٰ؛ شمادا فیھا شائبة الیمینء وقیل 
بالعکسء انتھی من (الفتح؛'". 

وفی ھامش ٹاللامع)'': أشار الإمام البخاري بھذہ الترجمة إلی مسأّلة 
خلافیة شھیرۃ بسطت في (الاآوجز) وھهي أُن اللعان شھادات مؤکدات 
بالڈیمان أو هو أیمان مؤکدات بلفظ الشھادةء وقد تقدم الخلاف مع التفریع 
عليه في أول کتاب اللعان. 

قال ال٭سطلات ۶ فی شرح قوله: افأحلفھما النبي ال : أي : 


.)٥٤١٤/۹( ففتح الباري)؛‎ )٢( .)٦٦٦ ا فیض الباريی) (ہ/‎ )١( 

(۳( (فتح الباری) .)٤٤٤/۹(‏ 

.)۲۲۸ ۔‎ ۲۲٦ /۱۱( ا لامع الدراری؛ (۹/ ۳۸۳)ء وانظر : (اأوجز المسالك)‎ )٤( 
.)۹۳ /۱۲( فإرشاد الساري)‎ )٥( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري یح ۸۔ کتاب الطلاق 





الإحلاف المخصوص وھو اللعان وھو دلیل علی أن اللعان یمین؛ ثم ذکر 
الاختلاف المذکور. 


(۲۸ ۔ باب یبدا الرجل بالتلاعن) 

أشار الإمام البخاري بذلك إلی مسألة خلافیة بسطت في 
(الاوجزا'''ء ومنہ فی ھامش االلامع)''' وفیه أنە استدل بالایة وبحدیث 
ابن عباس في قصة هلال علی أن الرجل یقدم قبل المرأة في الملاعنة؛ 
وبە قال الشافعي ومن تبعه وأٗشھب من المالکیةء ورجحه ابن العربي: 
وقال ابن القاسم : لو ابتدأت بە المرأة تصح واعتد بہ وھو قول أبي 0" 
واحتجوا بأن اللہ تعالی عطفه بالواو وهي لا تقتضي الترتیب؛ وفي (الادر 
المختار4: فإن لاعن لاعنت بعدہ لأنه المدعی فلو بدا بلعانھا أعادت فلو 
فرق قبل الإعادة صح لحصول المقصود ا ان عَابدَیْن ؛ قولا: أغادك 
لیکون علی الترتیب المشروع وظاھرہ الوجوب لکن في (الغایةا لا تجب 
الإعادة وقد اأخطاً في السنَّةَ ورجحه في (الفتح) بأن الوجه وھو قول 
تالفف اتی 

قلت: ومقتضی کلام (البدائع) الوجوب کما في (الآوجز) وقال 
الموفق: یشترط في صحة اللعان شروط ستة: الخامس : الترتیب فإن قذم 
لفظة اللعنة علی شیء من الألفاظ الأربعة أو قذمت المرأةۃ لعانھا علی لعان 
الرجل لم یعتد بەء انٹھی. 

(۲۹ ۔ باب اللعان ومن طلق بعد اللعان) 

أشار الإمام بھذہ الترجمة أیضاً إلی خلافیة شھیرۃ ومال في ذلك إلی 
مسلك الحنفیةء وھي آن الفرقة ھل تقع بنفس اللعان آو بإیقاع الحاکم بعد 
الفراع أو بایقاع الزوج؟ فذھب مالك والشافعي ومن تبعھما إلی ان الفرقة 


.)۳۸٣ اآوجز المسالك) (۲۳۱/۱۱). (۲) الامع الدراري) (۳۸۳/۹ء‎ 7 )١( 








۸۔ کتاب الطلاق ےپ ںا ال٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


تقع بنفس اللعانء ثم اختلفا قال مالك وغالب أصحابه: بعد فراغ المرأة 
وقال الشافعی : بعد فراغ الزوجء وتظھر فائدة الخلاف في التوارث لو مات 
أحدھما عقب فراغ الرجل وفیما إذا علّق طلاق امرأة بفراق أآخری ئم 
لاعن الآخری؛ وقال الثوري وأبو حنیفة وأتباعھما: لا تقع الفرقة حتی 
یوقعھا علیھا الحاکم؛ وعن أحمد روایتان : إحداھما مع الحنفیةء والثانیة 
مع المالکیةء والقول الثالث أنهہ لا تقع الفرقة حتی یوقعھا الزوجء ذھب إليه 
عثمان البتيی؛ ومقابله قول أبي عبید أن الفرقة تقع بنفس القذف ولو لم یقع 


2 


اللعانء انتھی من ھامش االلامع)''' ملخصا. 
وسیأتي في ھذا المعنی ١باب‏ التفریق بین المتلاعنین). 


۳٠(‏ ۔ باب التلاعن فی المسجد) 

ال الحافط ٢‏ :آفان علہ-افرجخت: لی خلاف الحنے آفاللغات 
لا یتعین في المسجد وإنما یکون حیث کان الإمام أآو حیث شاء؛ 
اتی 

وتعقبه العلامة العینی''' فقال: قلت: الذي یفھم مما قاله إنما وضع 
ھذہ الترجمة لتعین اللعان فی المسجدہ ولیس کذلك وإنما هذا بیان ما قد 
وقع من التلاعن في المسجدہ ولا یلزم من ذلك أن یکون المسجد متعیناء 
ولھذا قال صاحب (التوضیح): استحب جماعة أن یکون التلاعن بعد العصر 
فی أي مکان کان والمسجد الجامع آکر انی 

وتقدم بیان الخلاف في المسألة في أبواب المساجد فإنه قد 
ترجم المصنف هناك بقوله: ( باب القضاء واللعان في المسجد) فارجع 
ال 


.)٥٥٤/۹( ا لامع الدراري) (۹/٣۳۸۰)۔ (۲) تح الباري)‎ )١( 
.)۴۲۳ /۱٤( معمد القاريی)‎ )۳( 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري یں پ ںا ۸۔ کتاب الطلاق 


۱ 
۱ 


٣۱(‏ ۔ باب قول النبی لہ 
لو کنت راجماً بغیر بینة...) إلخ 
أي: من أنکر وإلا فالمعترف أیضاً یرجمء قاله الحافظ'''. 
وقال العینی'': وجواب الو محذوفہ أيی: لرجمتہء انتھی. 
وقال الحافظ'' فيی شرح قوله في الحدیث: ١لو‏ کنت راجماً بغیر 
بینة): تمسك بە من قال: إن نکول المرأة عن اللعان لا یوجب علیھا الحد 
وهو قول الأوزاعی وأصحاب الرأي؛ واحتجوا بأن الحدود لا تثبت 
بالنکولء وبأن قولہ ل: (لو کنت راجماً) لم یقع بسبب اللعان فقطء وقال 
أحمد: إذا امتنعت تحبسء وأهاب أن أقول: ترجم لأنھا لو أقرت صریحا 
ثم رجعت لم ترجم فکیف ترجم إِذا اك اللغائ؟ :اُھی۔ 
۳٢(‏ ۔ باب صداق الملاعنة) 
أي: بیان الحکم فيهء وقد انعقد الإجماع علی أن المدخول بھا 
تستحق جمیعە؛ واختلف في غیر المدخول بھا فالجمھور علی أن لھا 
اوےمقعرنات فععات مھ غاد رس سر ا ال 
أبو الزناد والحکم وحمادء وقیل: لا شيء لھا أصلاً قاله الزهمري؛ وروي 
عن مالك؛ انتھی من دالفتم؛''. 
٣٢(‏ ۔ باب قول الزإمام للمتلاعنین: 
إن أحدکما کاذب...) إلخ 
قال الحافظ*“: قوله: (وقال: الل یعلم أن أحدکما لکاذب؛ قال 
عیاض: ظاھرہ أنه قال ھذا الکلام بعد فراغھما من اللعانء فیؤخذ منه 


.)۳۲٣/۱٤( لعمد القاري)‎ )٢( .)٥٥٤/٤( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٥٥٤ /۹( (فتح الباريی)‎ )٤٤ .)٥٦٥٤ /۹( (فتح الباری)‎ )(۳( 
.)٥٥۸۸/۹( افتح الباری)‎ )٥( 








۸۔ کتاب الطلاق رو یں لے الل٘بواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


عرض التوبة علی المذنب ولو بطریق الإاجمال؛ وأنه یلزم من کذبە التوبة 
من ذلك: وقال الداودي: قال ذلك قبل اللعان تحذیراً لھما منهء والأول 
أظھر وأولی فی سیاق الکلام: قلت: والذي قاله الداودي أولی من جهھة 
آخری وهي مشروعیة الموعظة قبل الوقوع في المعصیة بل هو آحری مما 
بعد الوقوعء إلی آخر ما ذکر. 


٤٤(‏ ۔ باب التفریق بین المتلاعنین) 
لِ٭_>کَْمتك آقرعل الستلى رذکرھا: الاسیاعتای وت عظد اتی 
آیات 4 یلا ےجا وسفط تل كَ نا رااارل انمت قاله الحافا؟۴, - 
وقال العین_''' فی شرح قوله في الحدیث: (فرّق بین رجل وامرأةا: 
فیە دلیل لأہيی حنیفة وصاحبيه أن اللعان لا یتم إلا بتفریق الحاکم وھو قول 
الثوري أیضاء وقد مر الکلام فیه مبسوطاء انتھی. 
قلت: وآشار بذلك إلی ما تقدم فی (باب اللعان ومن طلق بعد 
اللعان) وقد تقدم ناك تفصیل الخلاف في مذہ المسألةء وتقدم مناك أیضا 
ان الظاھر أن میل المصنف إلی مسلك الحنفیةء وذکر الحافظ توجيه 
الحدیث علی مسلك الشافعیة بأن قولە: افرق بینھما) بیانذ حکم لا إیقاع 
فرقةء إلی آخر ما بسط من الکلام علی الروایات المختلفة في مسألة الباب . 
٤٥(‏ ۔ باب یلحق الولد بالملاعنة) 
قال الاضت السا ا سو 2 ار ام رکشل اق ا 7ل 2266ا نا 
الزوج قبل الوضع آ1 بعد رجات الباب رواہ البخاري أیضاً في 


الفرائتض؛ وأخرجه مسلم فی اللعانء وأبو داود فی الطلاق وھو مشتمل 
علی ثلائة أحکام. 


۔)۳۲۹/۱٣( لعمدہ القاري)‎ )٢( .)٥٥٤ ء٥٥۸/۹( ففتح الباري)‎ )١( 
.)۳٣۰ /۱٤( تعمدہ القاريی)‎ )۳( 








الّبواب والتراجم لصحیح البخاري کپ ںا ۸۔ کتاب الطلاق 


۱ 
۱ 


الأول: اللعانء ولیس فيه خلاف وأجمعوا علی صحته ومشروعیته . 

الثانی : التفرقةء واختلف العلماء فیھا وقد مر قریباً في الباب السابق. 

والثالث: إلحاق الولد بالامء وذلك أنه إذا لاعنھا ونفی عنه نسب 
الحمل انتفی عنه ویثبت نسبه من الام ویرٹھا وترث منهء قال الطحاوي: 
ذھب قوم إلی أن الرجل إذا نفی ولد امرأته لم ینتف بە ولم یلاعن به 
لقولہ 28: (الولد للفراش وللعاھر الحجر؛ قالوا: الفراش یوجب حق الولد 
في إثبات نسبه من الزوج والمرأة فلیس لھا إخراجه منه بلعان ولا غیرہ 
قلت: أراد الطحاوي بالقوم ھؤلاء: عامر الشعبي ومحمد بن أأبي دقت 
وبعض أھل المدینةء وخالفھم الآخرون وهم جمھور الفقھاء من التابعین 
ومن بعدھم منھم الائمة الأربعة وأصحابھم فإنھم قالوا: إذا نفی الرجل ولد 
امرأته یلاعن وینتفي نسبه منە ویلزم أمەء انتھی مختصرا. 

۴٦(‏ ۔ باب قول الإمام: اللَھم بین) 

قال ابن العربی: لیس معنی ھذا الدعاء طلب ثبوت صدق أحدھما 
فقط؛ بل معناہ ان تلد لبظھر الشبہ ولا یمتنع دلالتھا بموت الولد مثلاً فلا 
بظھر البیانء والحکمة فیه ردع من شاھد ذلك عن التلبس بمثل ما وقع لما 
یترتب علی ذلك من القبح ولو اندرأً الحدء انتھی من دالفتم!'''. 

(۲۷ ۔ باب إذا طلقھا ثلااً ثم تزوجت 
بعد العدۃ زوجاً غیرہ فلم یمتھا) 

أيی: ھل تحلٗ للأول إن طلقھا الثانی بغیر مسیس: قاله الحافظ'''. 

قال وی وجواب لإذا) محذوف؛ آق: لا تحل للاول إلا 
لاق ارت الا الا ھا ضتااعات ب لاس ووالت 


.)٦٦٤/۹( ففنح الباريی)‎ )٢( .)٥٦٤ /۹( افتح الباری)‎ (١) 
۔ ۲۳۹)۔‎ ۳۳۱/۱٤( (عمدہ القاريی)‎ )۳( 








۸۔ کتاب الطلاق یں الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





فإنه قال: الصحیح کافيِ ویحصل بە التحلیل للزوج الأولء ولم یوافقه علی 
هذا أحد إلا طائفة من الخوارجء وقیل: إن ابن المسیب رجع عن مذھبه؛ 
وقال الحسن البصري: الانزال شرط؛ وزعم أن معنی العسیلة الإنزال: 
وخالفه سائر الفقھاء فقالوا: التقاء الختانین یحلھا للزوج الأولء انتھی 
ا 

قال القسطلانی''': ولیس المراد طلاق الملاعن لن الملاعنة لا تعود 
للذي لاعن منھا ولو تزوجت عشرة سواء وطٹھا أو لم یطأھاء انتھی. 

قلت: وھکذا في (الفتح) وھو الصواب؛ وتوھم العلامة العینی فشرح 
الترجمة بطلاق الملاعن . 

ثم لا یخفی عليك أن ھذا الباب لا تعلق لە باللعان بل هو متعلق 
السعت للا قال' العاط ا 

(تنبيه): لم یفرد کتاب العدة عن کتاب اللعان فیما وقفت عليه 
من النسخ؛ ووقع في شرح ابن بطال قبل الباب الذي یلي ھذا وھو ( باب 
ای سن یں اَلْمَحضِ 4) [الطلاق: :]٤‏ (کتاب العدةاء ولبعضھم: (أبواب 
العدة)ء والاولی إثبات ذلك ھنا فإن هذا الباب لا تعلق لە باللعانء ثم ذکر 
ما تقدم عن القسطلاني . 


.)٥٦٤ /۹( الساري) (٢١/٦۱۰)ء وانظر: افتح الباري)‎ داشرإ(١‎ )١( 
.)٥٦٤ /۹( افتح الباری)‎ (۲ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


3 ۸۔ کتاب الثعدةۃ ظَٗ 


۸م ۔ کتاب العذۃ 


31 





ھکذا فيی ہامش النسخ الھندیة معلماً بعلامة النسخة وھکذا في نسخة 
(العیني) بلفظ (کتاب العدة) ولیس في متن النسخ الھندیة ولا فی نسخة 
(الفتح) و(القسطلاني)ء وتقدم بیان اختلاف النسخ فی الباب السابق . 

قال العلامة العیني''': والعدة اسم لمدة تتربص بھا المرأة عن الزوج 
بعد وفاۃ زوجھا أو فراقه لھا إما بالولادة أو بالأقراء أو بالأشھر قلت: 
العدة مصدر من عدذٌ یعدٌ یقال: عددت الشيیء إذا أحصیت وفيی الشرع : ھی 
تربص٠‏ أَي: انتظار مدة تلزم المرأة عند زوال النکاح أو شبھە؛ إلی آخر 
ما بسط. 


ار ھت 
رای بسن لْمَحضِ من شایک کہ [الطلاق: 

قال ی09( (باب) ۳ ذر وکریمةء وثبت ٌ ووقع عند 
ابن بطال (کتاب العدةء باب قول اللہ۰٢٠٠)‏ إلخء انتھی. وتقدم أیضا ذکر 
اختلاف النسخ تحت الباب السابق. 

قوله: (قال مجاھد: إن لم تعلموا یحضن وو لا یحضن) ای فسر قوله 
تعالی: فان اریت أي: لم تعلمواء وقوله: اواللائی قعدن عن الحیض) 
ای حکمھن حکم اللائيی یئسنء وقوله: اواللائی لم یحضن فعدتھن ثلائة 
أشھرا أي: أن حکم اللائی لم یحضن أصلاً ورأسأً حکمھن في العدة حکم 
اللائي یئسن؛ فکان تقدیر الایةء واللائی لم یحضن کذلك لأنھا وقعت بعد 
قولت وید ین ماد انی هر وآثر مجاعد ھذا وصله الفریابيء وتقدم بیانە 


۔)٦۷٤‎ /۹( افتح الباريی)‎ (٢( ۷۳۳۳۳7۹8) 3(عمدۃة القاريی)‎ )١( 








۸م - کتاب العذۃ ب۳ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





فی تفسیر سورة الطلاقء إلی آخر ما ذکر الحافظ''' في تفسیر الاآیة وبیان 
الاختلاف . 

وکتب الشیخ فان بحَعشی ي (اللامع)'' 7 قوله: (إن لم تعلموا 
یحضن.٠.٠)‏ إلخء أي: اشتبه علیکم علمه بانجرار الدم من الاستحاضة 
وقعی ایی 

وقال القسطلانی'”': قوله: ٢واللائي‏ قعدن عن الحیض) أي: کبرن 
وصرن عجائز؛ وقولە: اواللائی لم یحضن)ء أي: أصلاً ومن الصغار 
اللائی لم یبلغن سنٌ الحیض؛ 

فعلی ھذا المذکور :هھنا ثلائة أقسام: الآاولی: الٹی اشتبه أمرعما 
بانجرار الدم. الثانیة: العجوز التي بلغت سنْ الإیاس. والثالثة: الصغیرةۃ 
التي لم تبلغ سنّ الحیض. 

قال القسطلاني''': وقیل: إن ارتبتم في دم البالغات مبلغ الیأس وھو 
اثنتان وستون سنة أھو دم حیض أو استحاضة فعدتھن ثلائة أشھر؛ وإذا 
کاقت عدة ال تاباٹ با یں المرتاہنات ارول رالاکٹروت غلی آن:العتی: 
إن ارتبتم فی الحکم لا في الیأسء انتھی. 

فحصل فی تفسیر الایة ثلائثة أقوال: الأول: المذکور فی البخاري 
ئل ساس تافانی راقالھ ىا کاجا التطاا یس >“ 

وفي ھامش (االلامع)': قال ابن کثیر: وفي قوله تعالی: ؤإإن 
ارتبْتْرُ٭ قولان: أحدھما وهھو قول طائفة من السلف کمجاھد والزھريی: 
أي: إن رأین دماً وشْککتم فی کونە حیضاً آو اِمَتْخاضة وارتبتم فیه. والقول 
الثانی: إن ارتبتم فی حکم عدتھن ولم تعرفوہ فوق ثلائة أشھرء وھذا مروي 


(١)‏ (افتح الباری) (۹/ (٢( .)٦۷٤‏ (لامع الدراريی) (۹/ ۳۸۰۱)۔ 
(۳) ہإرشاد الساري) /۱١(‏ ۱۰۷)۔ )٤(‏ فإرشاد الساري) /۱١۳(‏ ۰۷١۱٦)۔‏ 
)٥(‏ (لامع الدراريی) (۳۸۰۱/۹). 








۱ 


الابواب والتراجم لصحیح البخاري )۳ ۸م ۔ کتاب العدّۃ 


عن سعید بن جبیر وھو اختیار ابن جریر وھو أظھر في المعنیء انتھی. 

قلت: وھذا الثانيی هو المعنی الآخیر المتقدم في کلام القسطلاني 
اللق شی إالن: الآکان 

ٹم اعلم آنہ اختلفت الاتما في عثة المشتحافة فعن مالك افید 
روایتان: إحداھما سنة مطلقاء والثانیة إن کانت ممیزة فعدتھا بالأقراء واإلا 
قالانہكت وفی مسلك الامام أَعَتتَد تفاصیل کثیرۃ بسطت فی الگ 
جملتھا: ھن إن کانت ممیزۃ أُو معتادة فتعتد بالأقرای وإن کائت مبتدئة 
و ناسیة فعن أحمد فیھا روایتان: إحداھما أن عدتھا ثلائة أشھر؛ والثانیة 
تعتد سنةء وأما عندنا الحنفیة فقال محمد فی اموطئه): المعروف عندنا أُن 
عدتھا علی أقرائھا التيی کانت تجلس فیما مضی؛ وبه نأخذ وھو قول 
أبي حنیفة والعامة من فقھائناء انتھی من ھامش االلامم!'''. 


٥۹(‏ ۔ باب 
بوأرِلَبُ الکمَالِ لَملہَن ان بسن حَله کہ (الطدق: ؛٤)‏ 
یتناول المطلقات والمتوفی عنھن آزواجھنء قاله القسطلانی'''. 
وقال أ٘یضاً تحت حدیث الباب: وھو مخصٌص کایة الطلاق لعموم 
قول تعالی: هوالَْیَ بت منکم مَيدَه انبا لسم باقن اه انہر 


صدہ 


صرص مس 


وَعَك ٭ [البقرة: ]٢۳٣‏ ثم قال: وہذا قد اٌجمع عليه جمھور العلماء من السلف 
وأئمة الفتوی في الأمصار إلا ما روي عن علي أنھا تعتد آخر الأجلین؛ 
یعني: إن وضعت قبل الأربعة الأشھر والعشر تربصت إلی انقضاٹھا ولا تحل 
بمجرد الوضعء وإن انقضت المدة قبل الوضع تربصت إلی الوضعء وبه قال 
ابن عباس لکن روي أنه رجع عنهء انتھی. 


۔)۳٥٣ ۔‎ ۳٥٣٣ /۱۱( اوجز المسالك)‎  )١( 
.)٦۱۰۹ - ۱۰۷ /۱۲( (الامع الدراريی) (۳۸۰۱/۹ ۔ ۳۹۰)۔ (۳) ١ف إرشاد الساريی)‎ (۲) 








۸م کتاب العدّۃ 73 الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 
اس ٹشپشششحسسمحسسکےوو‪٤”پے‌ڑشسےژےشسکستےےتےپچچےچجمےے‏ سے سے کت ۱ سے ےےےۓًُسِمہج. جج 5ذ<ےس٦ٰقحصحجےژےيْجِْچرہِ‏ مج موس شؤشسچششر 


قال الحافظ''': وبەء أي: بقول علي؛ قال ابن عباس؛ ویقال: إنه 
رجع عنه؛ ویقویه ان المنقول عن آتباعه وفاق الجماعة في ذلكء وتقدم في 
تفسیر الطلاق أن عبد الرحمٰن بن أبي لیلی أنکر علی ابن سیرین القول 
بانقضاء عدتھا بالوضع؛ وأنکر أن یکون ابن مسعود قال بذلك؛ وقد ثبت 
عن ابن مسعود من عدة طرق أنه کان یوافق الجماعة حتی کان یقول: 
نو ھا لالہ لے لکن فا زائی سر ومی'الجالكاعلاخ نت 
المازري وغیرہ وھو شذود مردود لأنے إحداث خلاف بعد استقرار 
الإاجماعء والسبب الحامل لە الحرصٌ علی العمل بالایتین اللتین تعارض 
عمومھماء وقال ابن عبد البر: لولا حدیث السبیعة لکان القول ما قال علی 
وابن عباس؛ لأنھما عدتان مجتمعتان بصفتین وقد اجتمعتا فی الحامل 
المتوفی عنھا زوجھا فلا تخرج من عدتھا إلا بیقین والیقین آخر الأجلین 
انتھی ما خصاً من (الفتح). 


وتقدم الکلام علی مسألة الباب في تفسیر سورة البقرة 


ِ ع‎ 
٦ 


٤٤(‏ ۔ باب قول الله: 
لعل تک شڈ لک ڈکڑک دیر: ۰۸:) 


قال العاصة اقمطاا بقل ئظ اتا لی رہ ثرلتلثال 
إبرامیم فیمن تزوج في العدةا ڈو تا فا2ا انساقتے عندہا أيی: عند 
الثانيی (بانت) بانقضاء هذہ العدة (من) الزوج (الاول ولا تحتسب بە) 
بالحیض المن بعدہ) لمن بعد الأول بل تعتد آخری للثاني فلا تداخل لتعدد 
المستحق فتعتد لکل واحد منھما عدة کاملةء وروی المدنیون عن مالك: إن 
کانت حاضت حیضة أو حیضتین من الاول أُنھا تتم بقیة عدتھا منە ٹم 
تستأنف عدة أخری وھو قول الشافعی وأحمدء ا وقال الزھري : تحتسب) 


.)٦١١ /۱۲( فإرشاد الساريی)‎ )٢( .)٦۷٤٤ /۹( (فتح الباری)‎ (١) 








الژبواب والتراجم لصحیح البخاري چ یں ا ۸م کتاب العذۃ 


۱ 
۱ 


بالحیض الثاني کالأول فیکفي لھما عدة واحدة وھو قول الحنفیة وروایة عن 
ماللك؛ انتھی ۔ 

قال العیني''': ھذہ مسألة اجتماع العدتین فنقول أولاً: إن العلماء 
مجمعون علی أن الناکح في العدة یفسخ نکاحه ویفرق بینھماء فإذا تزوج في 
العدة فحاضت عندہ ثلاث حیف بانت من الأول لأنھا عدتھا منهء ثم ذکر 

وفی هامش االلامع)'': بسط الکلام علی المسألة في (الأوجز) 
وفيی4: وعن (المبسوط) للسرخسي بعد ذکر مذھب الحنفیة: وھو قول 
معاذ بن جبل؛ وقال الجصاص : وھو قول إبراھیم النخعي؛ انتھی. 


٤١(‏ ۔ باب قصۃة فاطمة بنت قیس...) إلخ 

سقط لفظ ١(باب)‏ في نسخة الحافظء وقال””: کذا للأکٹر ولبعضھم 
(باب) وبە جزم ابن بطال والإسماعیلي؛ وفاطمة هي بنت قیس بن خالد 
من بني محارب بن فھر بن مالكء وھي اأخت الضحاك بن قیس الذي ولي 
العراق لیزید بن معاویةء وقتل ےہ و وھو من صغار الصحابة وھيی 
اُسن منهء وکانت من المھاجرات الأول؛ وکان لھا عقل وجمال وتزوجھا 
٘بو عمرو بن حفص؛ ویقال: آبو حفص بن عمروء فخرج مع علي لما بعثہ 
النبي گلا إلی الیمن فبعث إلیھا بتطلیقة ثالثة بقیت لھا وأمر ابنيی عميه 
الحارث بن :مشام وغیاش ین ابی سفن صصق تسپ ات1 
فاستقلت ذلك وشکت إلی النبي ٹلا فقال لھا: (لیس لك سکنی ولا نفقة؛ 
ھکذا اُخرج مسلم قصتھا من طرق متعددة عنھا ولم اُرھا في البخاري؛ 
وإنما ترجم لھا کما تری؛ وآورد أشیاء من قصتھا بطریق الإشارة إلیھا 


.)۳۳٣/۱٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
(لامع الدراريی) (۹/ ف0 وانظر: (اأوجز المسالك) ) ۱ء‎ (٢ 
.)٦۷۸ ء۱٦۷۷‎ /۹( لفتح الباري)‎ )۳( 
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ووھم صاحب (العمدة) فأورد حدیٹھا بطوله في المتفق؛ انتھی. 

قال العیني*'': ثم العلماء اختلفوا في الباب في فصلین: الأول: أن 
المطلقة ثلاثاً تجب لھا النفقة ولا السکنی عند قوم إذا لم تکن حاملاً وھم 
الحسن البصري وطاوس وعطاء بن أبي رباح وأحمد وإسحاق وأھل 
الظاھسں وقال قوم: لھا اللغقة والسکنی مل و غیر حامل؛ وهشم حماد 
وشریح والنخعي والثوري وأہو حنیفة وصاحباہ وھو مذھهعب عمر 
وعبد اللہ بن مسعود چثاء وقال قوم: لھا السکنی بکل حال والنفقة إذا 
کانت حاملاً وھم عبد الرحمٰن بن مھدي ومالك والشافعي؛ إلی آخر ما ذکر 
من الدلائل . 

وفی (الأوجز؛''': اختلفوا فی مسألة النفقة والسکنی للمعتدۃ ققی 
(التعلیق الممجد): اختلف العلماء فی ھذا الباب فذھب عمر بن الخطاب 
من الصحابة وآخرون وبە قال أصحابنا : ان للمطلقة المبتوتة النفقة والسکنی 
في العدة وإن لم تکن حاملاء وقال ابن عباس وأحمد: لا نفقة لھا 
ولا سکنی؛ وقال مالك والشافعی وغیرھما: یجب السکنی دون النفقة وأما 
المتوفی عنھا زوجھا فلا نفقة لھا بالإجماع والأصح وجوب السکنی؛ وأما 

وفي (البذل) عن (البدائع): ان المعتدة عن طلاق رجعي لھا النفقة 
والسکنی بلا خلاف؛ لان ذلك النکاح قائم فکان الحال بعد الطلاق 
کالخال قبله:. ؤإن کان الطلاق ثلاث أو باتناً :فلھا النفقة:والسکنی [ن کات 
حاملاً بالإجماعء انتھی. 

وقال النووي : المطلقة الحائل البائن لھا النفقة والسکنی عند 
ابی حنبفة؛ وقال سس ل نفقة لھا ولا سکنی؛ وقال مالك والشافعی : 


.)۳۳۹/۱۰( اعمدہ القاريی)‎ )١( 
۔)۵٥٦۸/۲( ا( أوجز المسالك) (۳۱۱//۱۱ ۔ ٣۳۱)ء وانظر : ہ٦ التعلیق الممجد)‎ )۲( 
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یجب لھا السکنی لا النفقةء وأما البائن الحامل فتجب لھا السکنی والنفقة 
والرجعیة تجبان لھا بالاجماع؛ والمتوفی عنھا زوجھا فلا نفقة لھا 
بالإاجماعء والأصح عندنا وجوب السکنی لھاء ولو کانت حاملا فالمشھور 
آوز َسَلَة لہا کنا لو کات خَاقلاء اتی آلی آھر ا بہظا ہے 

وفيی آخرہ: وقد علمت مما سبق أن السکنی للمبتوتة وإن لم تکن 
عَابَاا ىف عسدتا الَعلغام ود قال ماك َالافنی خی روارة:لاحہذ 
رااغری کت می اس گنت ا لت یکس انل تس نات 
کانت حاملاً فلا خلاف بین أھل العلم فی وجوب السکنی؛ انتھی. 

0*2 والفصل الثاني فی حکم خروج المبتوتة بالطلاق 
من بیتھا فی عدتھا روي ذلك عن ابن مسعود وعائشةء وبە قال ابن المسیب 
قالوا: تعتد في بیت زوجھا حیث طلقھاء وحکی أبو عبید ھذا القول عن 
مالك والثوري والکوفیین وأآنھم کانوا یرون ان لا تبیت المبتوتة والمتوفی 
عنھا زوجھا إلا في بیتھاء وفيه قول آخر أن المبتوتة تعتد حیث شاءت؛ 
روي ذلك عن ابن عباس وجابر وعطاء وطاوس والحسن وعکرمةء وکان 
مالك یقول: المتوفی عنھا زوجھا تزور وتقیم إلی قدر ما یھداأً الناس بعد 
العشاء ثم تنقلب إلی بیتھا وھو قول اللیث والشافعي وأحمد؛ وقال 
أبو حنیفة: تخرج المتوفی عنھا نھاراً ولا تبیت إلا في بیتھاء ولا تخرج 
المطلقة لیلاً ولا نھارًء قال محمد: لا تخرج المطلقة ولا المتوفی عنھا 
زوجھا لیلا ولا نھاراً في العدةء وقام الإاجماع علی أن الرجعیة تستحق 
السکنی والنفقة إذ حکمھا حکم الزوجات في جمیع أمورھاء انتھی. 

وفي (الأوجزا''': اعلم أن هھنا ثلائة مسائل کلھا خلافیة وطالما 
تلتبس إحداھما بالآخری علی نقلة المذاھب: الاولی : وجوب سکنی 
المتوفی عنھا علی الزوج یعني في مالهء الثانیة: خروجھا عن بیت العدة لیلاً 


.)٦١٤ - ۳٣٤٣ /۱۱( أوجز المسالك)‎  )۲( .)٥٣٤٣ ء۳۳۹/۱٣( عمد القاريی)‎  )١( 
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أو نھاراً لحوائجھاء والثالثة: الاعتداد في بیتھا الذي بلغھا فيه نعيه سواء 
کانت السکنی علیھا أو علی زوجھاء ثم بسط الکلام علی تلك المسائل 
واعخلاف 'اعلباء تھا 

أما المسألة الأولی فقد تقدم آنفاًء وأما الثانیة وهي أَیضاً خلافیة 
شھیرة قال الموفق: للمعتدة الخروج في حوائجھا نھاراً سواء کانت مطلقة 
أو متوفی عنھاء انتھی . 

وقال محمد في ا(موطئه): المتوفی عنھا تخرج بالنھار فی حوائجھا 
ولا تبیت إلا في بیتھاء وأما المطلقة مبتوتة کانت أو غیر مبتوتة فلا تخرج 
لیلاً أو نھاراً ما دامت في عدتھاء انتھی. 

وقال مالك: تخرج المبتوتة أیضاً بالٹھار لقضاء الحاجة وإنما تلزم 
بیتٹھا في اللیلء وسواء في ذلك الرجعیة والبائنةء وقال الشافعي في 
الرجعیة: لا تخرج لیلاّ ولا نھاراً وإنما تخرج نھاراً المبتوتةء کذا قال 
ابن رسلانء وھکذا حکی الزرقانيی مذھب مالك؛ انتھی من (الأوجزا. 

وتقدم أیضاً بیان الاختلاف في سکنی المتوفی عنھا ونفقتھا في التفسیر 
فی اباب قولہ: فوَآلاِنَ یتقو منکم وَیَدرونَ اَرْوَمًا ئا . 


٥٤(‏ ۔ باب المطلقة إذا خشی علیھا 
فی مسکن زوجھا...) إلخ 
قال العلامة القسطلانی''': وجواب (إذا) محذوف والتقدیر: تنتقل إلی 
مسکن غیر مسکن الطلاق؛ قال في (الفتح): وقد أخذ البخاري الترجمة 
من مجموع ما ورد في قصة فاطمة فرتب الجواز علی أحد الأمرین: إما خشیة 
الاقتحام علیهھاء وإما ان یقع منھا علی أھل مطلقھا فحش في القول؛ ولم یر 
أن ہین الأمرین في قصة فاطمة معارضة لاحتمال وقوعھما معاً فی شأنھا. 


.)۱١۱٦/۱۲( الساريی)‎ داشرإ١‎ )١( 
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وقال الکرماني: فإن قلت: لم یذکر البخاري ما شرط في الترجمة 
من البذاء قلت: علم من القیاس علی الاقتحامء والجامع بینھما رعایة 
المصلحة وشدۃ الحاجة إلی الاحتراز عنهء وقال شارح التراجم: ذکر في 
الترجمة الخوف علیھا والخوف منھا والحدیث یقتضی الأول وقاس الثانی 
عليهء ویژؤیدہ قول عائشة لھا فی بعض الطرق (أ خر جك الس اتا کات 
الزیادة لم تکن علی شرطہه فضعتھا للترجمة قیاماً+ انتھی. 

٣٤(‏ ۔ باب قول الله: 
ولا بل کن آن يَکَحْمْن ما خَلقَ اللہ ف ََعَامِهن ی۹ [البقرۃ: ]٢۸‏ 
من الحیض والحمل) 

قال الحافظ''' کِللَلڑ: کذا للأکٹر وھو تفسیر مجاھدء وفصل أبو ذر 
ہین فلاَنعَامهن٭ وہین (من) بدائرۃ إشارة إلی أنه أرید بە التفسیرء لا أنھا 
قراءةء وآخرج الطبري عن طائفة أُن المراد بە الحیض؛ وعن آخرین 
الحمل؛ وعن مجاھد کلاھماء والمقصود من الاّیة ان أمر العدة لما دار 
علی الحیض والطھرہ والاطلاع علی ذلك یقع من جھة النساء غالبا 
جعلت المرأة مؤتمنة علی ذلكء وقد تقدم بیان مدة آکثر الحیض وآقله في 
کتاب الحیض والاختلاف في ذلك؛ انتھی. 

وفی ھامش النسخة (الھندیةا''' عن (الخیر الجاري): قوله: اکثیہة) 
فا 7 وھذا موضع الترجمة إِذ یفھم منە انھا أظھرت حیضھاء انتھی. 

وقال القسطلانی”': قال ابن المنیر: لما رتب قٌٍُ علی مجرد قول 
صفیة: اُنھا حائض تأخیرہ عن السفر أخذ منە تعدي الحکم إلی الزوج 
فتصدق المرأۃ في الحیض والحمل باعتبار رجعة الزوج وسقوطھا وإلحاق 
الحمل بەء انتھی . 


.)٦۸٤ /۹( ففتح الباري)‎ )١( 


(۲) متصحیح البخاري بحاشیة السھارنفوري) .)۷٦۱/۱١(‏ 
() ؛(إرشاد الساريی) (۱۲/ ۱۱۷). 








۸م ۔ کتاب العدةۃ ٠‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





> هو 


)]٢٢۸ ۔ باب قوله: ٭ویعولہن اح ران کا [البقرۃ:‎ ٤٤( 


قال القسطلاني'': جمع بعلء والتاء لاحقة لتأنیث الجمعء أی 
آزواجھن أولی برجعتھن ما کن فی العدةء فإذا انقضت العدة احتیج لعقد 
جدید؛ انتھی . 

8 الخائط 1ر نات اس طال تا ملخقضت ال اعواعا و نت 
انشا تق :متا تی غانی قساف نے فیس لتف اتی 5ھ اس 
و انان ولم 7٦‏ أنه احتاج ال قد ارد وإما مس اقعاف کا فی 
حدیث معقل؛ وقد أجمعوا علی أُن الحر إذا طلق الحرة بعد الدخول بھا 
تطلیقة آو تطلیقتین فھو احق برجعتھاء ولو کرهت المرأة ذلكء فإن لم یراجع 
حتی انقضی العدة فتصیر أَجنبیةء فلا تحل لە إلا بنکاح مستأئفء واختلف 
السلف فیما یکون بە الرجل مراجعاء فذکر نحو ما سیأتي من کلام العیني. 

قوله: (وکیف یراجع) قال العینيی'': جزء آخر للترجمةء ولم یذکر 
جواب المسألة إ[ما بناء علی عادته اعتماداً علی معرفة الناظر بذلك؛ وإما 
اکتفاء بما یعلم من أحادیث البابء واختلفوا فیما یکون بە مراجعاًء فقالت 
طائفة: إذا جامعھا فقد راجعھاء روي ذلك عن ابن المسیب والاوزاعي: 
وبه قال الثوري وأبو حنیفة وقالا أیضاً: إذا لمسھا أو نظر إلی فرجھا 
بشھوة من غیر قصد الرجعة فھيی رجعةء وینبغي ان یشھد؛ وقال مالك 
وإسحاق: إذا وطئھا في العدة وھو یرید الرجعةء وجھل أن یشھد فھي 
رجعةء وینبغي للمرأة اق شا الوطء حتی یشھدہ وقال ابن أبي لیلی: إذا 
راجع ولم یشھد صحت الرجعة: وھو قول أصحابنا أیضاء والإشهاد 
مستحب؛ وقال الشافعي: لا تکون الرجعة إلا بالکلام فإن جامعھا بنیة 
الرجعة فلا رجعةء ولھا عليه مھر المثلء انتھی . 


.)۱۸۳/۹( تح الباري)‎ )٢( .)۱۱۷ /۱۲( الساريی)‎ داشرإ(١‎ )١( 
.)۳٣۷ /۱٤( (عمدہ القاريی)‎ )۳( 
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٥٥(‏ ۔ باب مراجعة الحائض) 

أی: إذا طلقت طلاقاً غیر ہائن+ واختلفوا فی وجوب 'علہ الم رَاجعة 
وعدمهء کما تقدم في مبدء کتاب الطلاق من أنھا 2-7 عند مالك والحنفیة 
وأحمد في روایةء وقال الجمھور: هي مستحبةء وفی (المغني)''': فإن طلق 
للبدعة ۔ وھو أن یطلقھا حائضاًء أو في طھر أصابھا فیه ۔ أئمء ووقع طلاقہ 
فی قول عامة أُھل العلمء ولم یخالف في ذلك إلا أھل البدع والضلال؛ ثم 
قال: ویستحب أن یراجعھا لأمر النبی لا ہمراجعتھاء وأقل أحوال الآأمر 
الاستحبابء ولا یجب ذلك في ظاھر المذعب؛ وعو قول الثوري والشافعي 
وأصحاب الرأي: وعن أحمد روایة أآخری أُنھا تجب وھو قول مالك 
وداودء انتھی مختضرا: 


تد بضم الفوقیة وکسر الحاء المھملة من الثلاثی المزید فیەء من أحدّ 
تحدً إحداداًء وھو لغةً: المنعء واصطلاحاً: ترك المتوفی عنھا زوجھا في 
عدة الوفاۃ لس مصبوغ ہما یقصد لزینةء إلی آخر ما ذکر القسطلانی'. 

وبسط الحافظ الکلام عليه لغةء وقال'”: یروی بالجیم حکاہ 
الخطابی؛ قال: یپروی بالحاء والجیم وبالحاء آشھں والجیم مأخوذ 
من جددت الشیء إذا قطعتهء فکأن المرأة انقطعت عن الزینةء انتھی. 

قوله: (وقال الزھری: لا أری أن تقرب الصبیۂة...) إلخء وفيی هامش 
٥ة‏ 8الہعدرت اع الکرتنا ی9 اغلنرا کی المخرت ای نات تھا 
زوجھا فقال أبو حنیفة: لا إحداد علیھاء وقال الأئمة الثلائة : علیھا الاحداد 
یأمرھا بە من یتولاھاء انتھی. 
(١)‏ (المغني) (۱۰/ ۷٢ب‏ ۳۲۸). )٢(‏ (إرشاد الساريی) (۱۲/ .)٦٦٢١‏ 


(۳() افتح الباری) .)٥۸٥/۹(‏ 
(٤٦)‏ (صحیح البخاري بحاشیة السھارنفوريی) /١١(‏ ۷٦۷)۔‏ 








۸م ۔ کتاب العدةۃ ٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وھکذا حکی العیني عن الکرماني. 

وکتب الشیخ قد سرّہ آفي داللامع۷'': قوله: الا ری أن تقرب 
الصبیة.٠٠٥‏ إلخء یعني بذلك: أنھا وإن لم تکن مکلفة بذلك إلا أن 
الاولیاء لیس لھم التلیس بما یحرم علی المعتدة فلا یجوز لھم إلباسھا 
مزعفراً ولا معصفراً وغیر ذلك مما نھي عنهء فإن لبست هي بنفسھا 
أو تطیبت کانت غیر مأخوذۃء وعلی ہذا التقریر لا یخالف مذھبه مذھب 
الاشا فو اتی 

وفی ھامشه: قال الحافظ : قوله: ١‏ لان علیھا العدة) أأظنه من تصرف 
المصنف٠‏ فإن أثر الزھري وصله ابن وهھب في اموطئه) عن یونس عنه 
تا اتی ۱ 


(٤ء‏ ۔ باب الکحل للحادة) 


قال ابن الین : الصواب الحادً بلا ماء؛ لِأنه نعت للمؤنث کطالق 
وحائض؛ ئم رد الحافظ عليه بأنه جائزء ولیس بخطأء ثم رد العینيی علی 
الحافظ ثم أجاب عنہ القسطلاني فارجع إليه'''. 

ومسألة الباب خلافیةء قال الموفق'': یحرم علیھا أن تختضب وأن 
تکتحل بالإثمد من غیر ضرورۃة لروایة أم سلمة وغیرھا؛ ولآن الکحل 
من أبلغ الزینة وتحرك الشھوۃ فھي کالطیب وأبلغ منەء وإن اضطرت إلی 
الکحل بالإئمد للتداوي فلھا أن تکتحل لیلا وتمسحه نھارأء ورخص فيه عند 
الضرورة عطاء والنخعي ومالك وأصحاب الرأي وإنما منع من الکحل 


(١)‏ الامع الدراريی) (۳۸۱/۹) ۳۸۷)۔ 


(٢)‏ انظر: افتح الباری) (۹/ ۹۰٦)ء‏ واعمدة القاريی) /۱١(‏ ٣٥۳)ء‏ وااإرشاد الساري) 
(۱۲/ ۷١٢٦)۔‏ 


(۳( (المغني) (۱۱/ ۲۸۵۸). 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ا ۸م کتاب العدة 





بالائمد لأنة:الڈی تفخضل یہ الؤینة قاما الکخل بالنوتیا'' وتحوہ فلا با 
بعلاددلا ساافت اتی متضرا 


وقال النووي'': في حدیث الباب دلیل علی تحریم الاکتحال علی 
الحادة سواء احتاجت إليه ام لاء وجاء فی حدیث ام سلمة في (الموطاأً) 
وغیرہ: (اجعليه باللیل وامسحیه بالٹھار) ووجه الجمع أنھا إذا لم تحتج إليه 
لا یحلء وإذا احتاجت لم یجز بالٹھار ویجوز باللیلء انتھی مختصرا. 


رقالعالكف سش ایا مر سنا رص رر نا ساقت علی 
تھا سا لااشست 7 وبە قالت الشافعیة مقیداً باللیلء کذا فی (الفتح٢ء‏ 
قال ای قال :این النَو اعت ماك ان اکحخلت عَغعلة وضرورۂ 
بالصبر الال تسین بالٹھارء وقال مالك في (المختصر الصغیر): 
لا تکتحل الحاد إلا ان تضطر فتکتحل باللیل وتمسحه بالٹھار: انتھی 
مختصراً من ڈالأوجز؛'. 

وفی (الدر المختارہ': وتحد بثرك الکحل والحناء ولبس المعصفر 
-ص,م بعذر إذ الضرورات تبیح المحظورات؛ قال ابن عابدین: وقید 
بعض الشافعیة الاکتحال للعذر بکونە لیلا ٹم تنزعه نھاراء کما وردت في 
الحدیث؛ ولم أر من قید بذلك من علمائناء وکأنه معلوم من قاعدة: إن 
الضرورۃة تتقدر بقدرھاء لکن إن کفاھا اللیل أو الٹھار اقتصرت علی اللیل 
ولا تعکس؛ لن اللیل اأخفی لزینة الکحل؛ وھو محمل الحدیث: واللہ 
سبحانە أعلمء انتھی . 


)١(‏ التوتیا: تکون في المعادنء منھا بیضاءء ومنھا إلی الخضرةء ومنھا إلی الصفرة 
مشرب بحمرة؛ وھي جیدة لتقویة العینء (الجامع لمفردات الأدویة٢ .)۱٤٢٤/١(‏ 

۔)۲٥٠٢‎ /٥( (شرح صحیح مسلما للنووي‎ (٢( 

١ )۳(‏ آأوجز المسالك) (۱۱/ ٣۷٤‏ ۔ ٤۷٦)۔‏ 

.)۲١۹ ء۲۱۸/٥( (رد المحتار)‎ )٤( 








۸م کتاب العدّۃ کیٹٹی ںا الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


٥۸(‏ ۔ باب القْْط للحادۃ عند الطھر) 

ال الینی ۲۷ء آی< ھذا بات فی بیات:اسکتال السط للمراۃ الَخایۂ 
و ظا بای اش ۷اا جو سے راقاھر لافکت 
السین: وھو عود یتبخر بەء وقال ابن الائیر: القسط: ضرب من العودء ثم 
قال العینی تحت حدیث الباب : مطابقتہ للترجمة فی قولە: )من کست) لآنه 
القسط فأبدلت الکاف من القاف والتاء من انا تا مر بیانه مستقصی فی 
خاواامسن کی قاب الاہا اراس شلا ابو عفر الله ارح 
هذا الحدیث هھناك بعین ھذا الاسناد والمتن. 

وقال النووي: القسط والأظفار: نوعان معروفان من البخورء ولیسا 
7 عتصرف اط ورھسں ٹسل لا تاظطمی آقی: 

٤٤(‏ ۔ باب تلبس الحاذۃ ثیاب العصب) 

بفتح العین وسکون الصاد المھملتین وبالباء الموحدة: وھو برود الیمن 
یعصب غزلھاء أي: یجمع ویشد ثم یصبغ وینسج؛ فیأأتي موشیاً لبقاء 
ما عصب منە أبیض لم یأخذہ صبغء یقال: برد عصب وبرود عصب بالتنوین 
والإاضافةء وقیل: هي برود مخططةء قال ابن الأئیر: فیکون نھي المعتدة 
عما صبغ بعد النسجء انتھی من کلام العینی'''. 

وقال الحافظ””: قوله: ۷إلا ثوب عصب؛ وھي برود الیمن یعصب 
غزلھاء أي: یربط ثم یصبغ ثم ینسج معصوباً وإنما یعصب السدی دون 
اللحمةء ثم ذکر أقوالاً آخر في تفسیرہء وقال أیضاً: قال ابن المنذر: 
اأ٘جمع العلماء علی أنە لا یجوز للحادة لبس الثیاب المعصفر ولا المصبغ إِلا 
ما صبغ بسواد فرخص فيه مالك والشافعي لکونە لا یتخذ للزینة بل هو 
من لباس الحزنء وکرہ عروة العصب٠؛‏ وکرہ مالك غلیظه . 


۔)۳٥٣‎ /۱٤( معمدہ القاري)‎ )٢( .)۳٥٣/١٤( اعمدہ القاري)‎ )١( 
.)٦۹١/۹( ففتح الباري)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی یں ۸م کتاب العدة 





حجة لمن أجازہ وقال ابن دقیق العید: یفھم من مفھوم الحدیث جواز 
ما لیس بمصبوغ وھی ثیاب البیض؛ ومنع بعض المالکیة المرتفع منھا الذي 
وزین یف رکثلت:الآاشہرت:إذا کات سماایٹرین جا 

قال التووی؟ وؤرخض اصحاہنا فیعا لا 'یٹزین بھ ولو کان ممبوغا 
27 

والحاصل أنھا لا تلیس العصب عند الحنفیة مطلقاً وھو الأصح عند 
الشافعي کما قال النووي؛ وقولە الآخر: إنه یجوز مطلقاًء وأجاز الإمام 
مالك غلیظهە دون رقیقه کما صرّح بذلك في (موطئه)؛ وعن أحمد فيه 
روایتان: 0+0 هك 2" قال وت ': وما صبغ 
00007" صبغ بعد نسجە؛ والثاني : لا یحرم لقوله 6ل : (الا 
ٹثوب عصب) وھو ما صبغ غزله قبل نسجەء والأول آصح؛ انتھی . 

(٥ہ‏ ۔ باب هوَالِنَ بُتْقْنَ مِنکُم وَيَدَرُوَ اَروَبا 
لاوق صن باَشهں٭ہ الأي [الہنر:: )]٢٢٢٣‏ 

راھد ات لس مقاش عمازر رٛات اس ضر 

سورة البقرةء وتقدم ھناك الکلام علی المسألة وبیان مسلك الجمھور 


ےم" 


شئٗٹ. 
(١ہ‏ ۔ باب مھر البغی والنکاح الفاسد) 


.)۲۸۹/۱۱( (المغنيی)‎ (١) 








۸م ۔ کتاب العدةۃ ٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





القابتتہ ای1 تاس إعلال قرط آو تس الع اس ۶۷ 

وقال العیني''': قولەه: ٢‏ والنکاح الفاسد) وأنواعه کثیرة کالنکاح 
بلا شھودہ؛ وبلا ولي عند البعض٠؛‏ ونکاح المعتدة؛ والنکاح الموقت؛ 
والشغار عند البعض ونحوھا. 

قوله: (وقال الحسن: إذا تزوج محرمة...) إلخء بضم المیم وتشدید 
اا۶ :افرَاة محرمة عليهء وفي روایة المستملي (محرمەہ) بفتح المیم وسکون 
الحاء وفتح الراء والمیم وبالضمیرء وقوله: ١‏ ولھا ما أخذت) أَي: من الرجل 
یعنی صداقھا المسمیء اولیس لھا غیرہ) وھو قول مالك المشھورء قولە: 
ام قال) أي: الحسن ابعد) أَي: بعد أن قال: ولیس لە غیرہ (لھا صداقھا) 
یعنی صداق مثلھاء وسائر الفقھاء علی ھذین القولین فطائفة تقول بصداق 
المثلء وطائفة تقول بالمسمیء وأما من تزوج محرمة وھو عالم بالتحریم 
فقال مالك وأبو یوسف ومحمد والشافعي: عليه الحد ولا صداق في ذلك؛ 
وقال الثوري وآبو حنیفة: لا حد عليه وإن علم یعزرء انتھی. 


۲٢(‏ ۔ باب المھر للمدخول علیھا وکیف الدخول) 

قال ای عطت علی ماظقلہ آی+ ولی ان عَللة الدخرل: 
یعني : 07۶+ قفا مات ظاے لتااقفت5 ورس سم ا ھی 
المرأةۃ فقد وجب الصداق کاملا والعدةء وھو قول الکوفیین واللیث 
والآوزاعی وأحمد؛ وقالت طائفة: لا یجب المھر إلا بالمسیس؛ أ٘ي: 
الف رات ذھب الشافعي وأبو ثورء وقال ابن المسیب: إذا دخل 
بالمرأۃ في بیتھا صدق علیهھاء وإن دخلت عليه في بیتہ صدقت عليه وھو 
قول مالك. 


قوله: (أو طلقھا قبل الدخول والمسیس) قال ابن بطال : تقدیرہ: 


.)۳٥۸ ء۳٥۰۷‎ /۱٤١( لعمدہ القاري؛‎ )٢( .)٦۹٤/۹( انظر: افتح الباري)‎ )١( 
.)۳۰۹ /۱٤( اعمدہ القاريی)‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۷ ۸م کتاب العدذ 





و کیف طلاقھا؟ فاکتفی بذکر الفعل عن ذکر المصدر لدلالتہ عليهء انتھی . 
واتیا دک اللفظین آغتی الَيکزل:ؤالییس إشارة الی المطدفیخ؟ 
الاکتفاء بالخلوةء والاحتیاج إلی الجماعء انتھی کله من (العیني٢.‏ 
رتا انا فی ات سال افحافقاہ 00 حرف تہ انف 
اہو تا کسی ہا تن کات سواء وطء أم لم یطأء إلا إن کان 
اجَيسضاه ضا او صافا اہ بک یا اوقاتت عاضفا گیا الصت ہلت 
السية گاناء زذمفت العاتعی رطائة الی آأن:الص للا عبت گام لا الا 


٥٥(‏ ۔ باب المتعة للتی لم یرض ٹھا) 

قال الحافظ''': وتقییدہ في الترجمة بالتي لم یفرض لھا قد استدل لە 
بقوله فی الآیة: فإاَؤ تَنَِسُوا کہ رَيتَاک الأیة [ا[2 ۷ ۷۳] نمو مض مہ 
إلی أن ١‏ أو؛ للتنویعء و ات بی و ہی موس 
لأنھا نقصت عن المسمی فکیف یٹ یثبت لھا قدر زائد عمن فرض لھا قدر 
سم چوک لسن ٭ وھذا اسری العلماء وأحد قولي الشافعيی 
أیضاًء وعن أبي حنیفة: تختص المتعة بمن طلقھا قبل الدخول ولم یسم لھا 
صداقاء نقال: اللت< لا تخت الََنَة اصلاہرت قال عالك رواٹ طانة 
من السلف إلی أن لکل مطلقة متعة من غیر استثناءء وعن الشافعي مثله؛ 
وھو الراجح؛ وکذا تجب في کل فرقة إلا في فرقة وقعت بسبب منھا: 
انتھی . 

وقال العینی: قولے: القولے تعالی: هللا جَُع عَلَہ ہے 
[البقرة: )...]۲۳٣‏ آ استدل البخاري بھذہ الاآیة علی وجوب المتعة لکل 
مطلقة مطلقاً وھو قول سعید بن جبیر وغیرہ واختارہ ابن جریرء وقولە: 


.)٦۹٤/۹( سح الباريی)‎ )٢( .)٦۹٤/۹( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳٦٣ ۳٦٣ /۱٤( عمد القاريی)‎  )۳( 








۸م ۔ کتاب العدةۃ ۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





لت مع يَلَتوف ہہ (البترۃ: ٠٠.٠٢٢٦٢‏ إلخء أي: ولقوله تعالی: 
َللَملَقتِ٭ الایةء واستدل البخاري أیضاً بعموم هذہ الاّیة فی وجوب 
المتعة لکل مطلقة مطلقاء انتھی . 
قلت: وأجاب الجصاص''' عن الجمھور بقوله: فإن قیل: قوله 
تعالی : فوَلمَلقَتِ مَع بالمتُوف ٭ الّیةء عام في سائرمن إلا ما خصه 
الدلیلء قیل لە: هو کذلك إلا ان المتاع اسم لجمیع ما ینتفع بە؛ قال اللہ 
تعالی : فرَفَكمَة وآ (لا مُا لک [عیس: ۳۱ ۔ ٣٢‏ وقال تعالی: طامتعٌ کیل 
2 مَأوَهُم جک کہ [ال۔ضرات؛ 14۹۷] وغیر ذلك من الابات فالمتعة والمتاع 
اسم یقع علی جمیع ما ینتفع بە ونحن متی آوجبنا للمطلقات شیئا مما ینتفع 
بە من مھر أو نفقة فقد قضینا عھدۃ الاأیةء إلی آخر ما ذکر. 
ثم لم أتحصل ما قاله العیني من أُن البخاري قائل بالعموم والحال أن 
المصنف قید في الترجمة بقوله: للتی لم یفرض لھاء فتأمل. 
ٹم المذکور فی الایة شیئان: أدَھتا: عدم المسیس وھو واضح؛: 


کہرے ے 


والثاني : تسمیة المھر بقوله: ٭نَفسُوا تک البقرة: ]۲٣٢‏ ولم یتعرض 
المصنف في الترجمة للاول منھماء وتعرض للثاني بقوله: للتي لم یفرض 
لھاء والظاھر أن المصنف آشار بذلك إلی أن الشیء الثانی منھما داخل 
مخ الش: راصلف اف اقران المسرین ساس الس اضر فا3 
ا نا ان فی (أحکام القرآنا''' فيی 9 الایة: تقدیرہ: ما لم 
تمسومن ولم تفرضوا لھن فریضةء آلا تری آنه عطف عليه قوله: ٭إوَإن 
الأول بمعنی: ما لم تمسوھن وقد فرضتم لھن فریضة أو لم تفرضواء لَمَا 
عطف علیھا المفروض لھاء فدل ذلك علی أن معناہ: ما لم تمسوھن 
ولم تفرضوا لھن فریضةء ثم ذکر تفصیل الخلاف في المسألة. 


۔)٦۲٤‎ - ٦۲۷٤ /١( (اأحکام القرآن)‎ (٢( .)٦٣٣١٤ /١( (أحکام القرآن)‎ (١) 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاريی ۹ ۸م کتاب العدة 





رقاھ ارغامابت اھ لااو اک ا تراجت متا 
قالوا: المتعة واجبة للتي طلقھا قبل الدخول ولم یسم لھا مھراء وقال 
ابن أبيی لیلی وأبو الزناد: المتعة لیست واجبة إن شاء فعل وإن شاء لم یفعل 
ولا یجبر علیھاء ولم یفرقا بین المدخول بھا وبین غیر المدخول بھاء وبین 
من سمی لھا وبین من لم یسم لھاء وھکذا ذکر مذهھب مالك وقال في 
ملعت عالك آله قال*-واتماتمی ما فی آت:رعل فلا کر علبیاء رقال 
القاضی: الضة راہ لکل مطلقة ولکل زوجۃ إذا کان اقراق من لآ 
اتی سمی لھا وطلق قبل الدخولء انتھی مختصراً. 

قوله: (ولم یذکر في الملاعنۃ متعة) قال الحافظ''': قد تقدمت 
أحادیث اللعان مستوفاۃ الطرق؛ ولیس في شيء منھا للمتعة ذکر؛ فکأنە 
تمسك في ترك المتعة للملاعنة بالعدمء انتھی. 

ولم یذکر الحافظ ولا العلامة العیني ولا القسطلانی اختلاف الائمة 
فیەء نعم قال الجصاص'': قال مالك: ولیس للملاعنة متعة علی حال 
من الحالات؛ ولم یذکر فيه خلاف غیرہ من الائمةء وأما عندنا الحنفیة 
فاللعان لا ینافی وجوب المتعة لن اللعان فی حکم التطلیقة البائنة وضابطة 
وجوب المتعة عندنا ما في د(البدائع)''' إذ قال: الطلاق الذي تجب فيه 
المتعة نوعان: اأحدھما: ان یکون قبل الدخول في نکاح لا تسمیة فيه 
ولا فرض بعدہہ والثاني: أن یکون قبل الدخول في نکاح لم یسم فیه المھر 
وإنما فرض بعدہ؛ وقال أیضاً بحثاً علی مسائل المتعة : وکذا الفرقة بالڑیلاء 
واللعان والجب والعنةء فکل فرقة جاءت من قبل الزوج قبل الدخول في 
نکاح لا تسمیة فیه فتوجب المتعةء إلی آخر ما ذکر. 


۱ سیر ے٠‏ ےت کک 
وفی (الدر المختارا”': وتجب متعة لمفوضة وھی من زوّجت بلا مھر 


.)٦۲۸/۱( حکام القرآن؛‎ 3 )۲( .)٦۹٤/۹( ففتح الباري)‎ )١( 
.)٢٤٢٢ ۲٢٢ /٤( فرد المحتار؛‎ )٤( ۔)٦٦٦‎ کہ١‎ /۲( ٤عئانصلا (بدائع‎ )(۳( 








۸م ۔ کتاب العدةۃ ٠٠‏ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





طلقت قبل الوطءء قال ابن عابدین: قوله: طلقت قبل الوطءء أي: 
والخلوةء وقد مرٗ أُنھا وطء حکماًء والمراد بالطلاق فرقة جاءت من قبل 
الزوج ولم یشارکه صاحب المھر في سببھا طلاقاً کانت أو فسخاً کالطلاق 
والفرقة بالإیلاء واللعان والجب والعنة والردة وإبائه الإسلامء إلی آخر 
باوال 

وفی (الآنوارا في فروع الشافعیة في بیان من تجب لھا المتعة: وکل 
فراق یحصل فی الحیاة من جھته لا بسبب من جھتھا کالطلاقء وکل فراق 
منھا و بسببھا فلا متعة لھا وإن لم یجب لھا مھر؛ انتھی. 

لکن لم اأجد فیه تصریح اللعان ثم وجدت في ا(شرح الاقناع؛''' حیث 
قال: وفرقة لا بسببھا بأن کانت من الزوج کردته ولعانه کطلاق في إیجاب 
المتعةء انتھی . 

وأما مذھب الحنابلة کمذھب مالك أنه لا متعة لھاء ففی انیل 
0070ھ لاق گھفل: الکسرت کسی اعد عھ ماف 
تقریرہ لکون الفرقة من قبلھا؛ لن الفسخ إنما یقع إذا تم لعانھاء إلی آخر 
ما ذکر. 

فالحاصل: أنھم اختلفوا فی وجوب المتعة للملاعنة فعندنا الحنفیة 
والشافعیة : الملاعنة کالمطلقة فتجب فیما تجب للمطلقة: وعند المالکیة 
والحنابلة: لا متعه لھا. 

ثم البراعة في قوله: ( بعد لك منھا) عند الحافظء وآما عندي ففي 
قولهە: (حسابکما علی اللهہ٢.‏ 


ہے یھ چا 


)١(‏ شرح الاقناع) (۱۳۸/۲)۔ 
)٢(‏ ایل المارب؛ (۲/ .)۱۹۰١‏ 











الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳ ۹۔ کتاب النفقات 
ات حژچچ]:-_.. کے 
3 ۹۔ کتاب اٹثنفقات ظَٗ 


قال العلامة القسطلاني''': جمع نفقةء مشتقة من النفوق وھو 
الھلاك: یقال: نفقت الدابة تنفق نفوقاً: علکت: وآأنفق الرجل افتقر وذھب 
ماله أو من النفاق وھو الرواجء یقال: نفقت السلعة نفاقاً راجتء وفي 
الشرع: عبارة عما وجب لزوجة أُو قریب أو مملوكء وجمعھا لاختلاف 
أنواعھا من نفقة زوج وقریب ومملوك؛ انتھی مختصراً. 

وسیأتي الکلام علی وجوب النفقة في باب مستقل. 


(١۔‏ باب فضل النفقة علی الأھل) 

وقع في النسخ الھندیة ھکذاء واختلفت النسخ ھھنا کما ذکرہ 
الشوٗاحء وفي نسخ الشروح الثلاثة (کتاب النفقات؛ وفضل النفقة علی 
الآھل). 

قال القسطلانی''' فی شرح حدیث الباب: قولەه: (کانت لە صدقة) 
أي : کالصدقة في الثواب وإلا لحرمت علی الھامشي والمطلبي؛ والصارف 
لە عن الحقیقة الإجماعء وإطلاق الصدقة علی النفقة مجاز؛ والمراد بھا 
الثواب؛ فالتشبیه واقع علی أصل الثواب لا في الکمیة ولا في الکیفیةء إلی 
آخر ما بسط. 

وقال الحافظ'': قال الطبري ما ملخصہ: الإنفاق علی الأھل 
واجب: والذیي یعطيه یژجر علی ذلك بحسب قصدہء ولا منافاة بین کونھا 
واجبة وبین تسمیتھا صدقة بل هي أفضل من صدقة التطوعء انتھی. 


۔٦٦٤٤‎ /۱۲( ؛فإرشاد الساريی) (۱۳۹/۱۲). (۲) (إرشاد الساريی)‎ )١( 
.)٦۹۸/۹( افتح الباری)‎ (۳( 








۹۔ کتاب النفقات پچ الّبواب والتراجم لصحیح البخاري 


۱ 
۱ 


(٢۔‏ باب وجوب النفقة علی الأھل والعیال) 
قال القسطلانی'': الأھل الزوجةء وقولە: (والعیال) من عطف العام 
علی الخاص؛ وعیال الرجل من یقوم بھم وینفق علیھمء وبداً بالزوجة لنھا 
أقوی لوجوبھا بالمعاوضة وغیرھا بالمواساۃ؛ ولانھا لا تسقط بمضي الزمان 
والعجز بخلاف غیرھاء ولوجوبھا سببان: نسب وملك؛ یجب بالنسب 
خمس نفقات: نفقة الب الحر وآبائه وأمھاتهەء ونفقة الام الحرۃ وآباٹھا 
وأمھاتھاء ونفقة الأولاد الأحرار وأولادھم بشرط یسار المنفق بفاضل عن 
قوته وقوت زوجته وخادمھا وخادمه وولدہ یومه ولیلتهء ویعتبر مع القوت 
(فَر لئ اشسکی ١‏ سیت اك فسن ا شا ان ھی اافظہت 
وقال الحافظ''': الظاھر أن المراد بالأھل فی الترجمة الزوجة وعطف 
العیال علیھا من العام بعد الخاصء أو المراد بالأمل الزوجة والأقارب 
والمراد بالعیال الزوجة والخدمء فتکون الزوجة ذکرت مرتین تأکیداً لحقھاء 
ووجوب نفقة الزوجة دلیله الإجماعء قال المھلب : النفقة علی الآھل واجہة 
بالإاجماع؛ ودلیله من السُنّةَ حدیث جابر عند مسلم (ولھن علیکم رزقھن 
وکسوتھن بالمعروف) ومن جھة المعنی أنھا محبوسة عن التکسب لحق 
الزوج وانعقد الإجماع علی الوجوب؛ لکن اختلفوا في تقدیرما فذھب 
الجمھور إلی أُنھا بالکفایةء والشافعیة وطائفة إلی آنھا بالآمدادء ووافق 
الجمھور من الشافعیة اُصحابٔ الحدیث کابن خزیمة وابن المنذر ومن غیرھم 
ابو الفضل بن عبدانء إلی آخر ما بسطء انتھی مختصراً ملتقطا . 


(٢۔‏ باب حبس الرجل قوت سنة 
علی اھله وکیف نفقات العیال) 
تال انس ات کر فه جویٹ عی هو عطاری ٣‏ یر افترعۃ 


.)٤٥٥/۹( افتح الباريی)‎ )٢( .)٦٤٤ /۱١( الساري)‎ داشرإ١ا‎ )١( 
.)٢٥٢ /۹( (فتح الباريی)‎ (۳( 








اابوان والخزلیخ اشجیخ الیخاری ۳ ۹۔ کتاب النفقات 





الأولء وأما الرکن الثاني وھو کیفیة النفقة علی العیال فلم یظھر لي أولاً 
وجه أخذہ من الحدیث؛ ولا رأیت من تعرض لە؛ ثم رأیت أنه یمکن آن 
یؤخذ منە دلیل التقدیر لأن مقدار نفقة السَّنَة إذا عرف عرف منە توزیعھا علی 
أیام السُنَةء فیعرف حصة کل یوم من ذلك فکأنه قال: لکل واحدة فيی کل 
یوم قدر معین من النخل المذکور؛ والأصل في الاإطلاق التسویةء انتھی. 

وسیأتي في کتاب الاطعمة (باب ما کان السلف یدخرون..٠٥‏ إلخ؛ 
ولا یتوھم التکرار لاختلاف الأغراضء فالأوجه عند هذا العبد الضعیف أن 
الخغرض من ھذا الباب بیان ندب نفقة العیال لسنة لکونہ فعله ا ومداومة 
عليهء والغرض من الباب الاتي الرد علی من زعم من الصوفیة أنە لا یجوز 
ادخار طعام لغدء وأنه ینافيی التوکل؛ وما ورد في الترمذي من حدیث أُنس 
یہ اہم گا قاتلڈ تھی تعا نل لا جائے ااکرات آن سس نات 
الشریفة فإنہ گل کان یذکر شیناً من التبر قي الصلاة فیتخطی الناس حتی یأمر 
بقسمتەء کما ورد في مواضع من البخاري؛ وھذا هو الجدیر بشأنہ الرفیع گا 
کما هو أھلهء انتھی من ھامش االلامم؛''. 

رزقال الضافظ ا +قال انت تی اس :ئن الستشرے' را لا مغاز 
للآھل قوت سنةء وفي السیاق ما یؤخذ منهہ ٦‏ بینە وبین حدیث : (کان 
لا یدخر شیٹئا لغد٢‏ فیحمل علی الادخار لنفسهء وحدیث الباب علی الادخار 
لغیرہء إلی آخر ما ذکر. 

)]۲٢۳ ۔ باب قوله: وَألَولاتُ رَضِعنَ أوْكَدَمن کہ [البقرة:‎ ٤( 

کذا في النسخ الھندیة و(العیني) و(القسطلاني)ء وأما فی نسخة 
(الفتح) فھذا الباب متأخر عن الباب الاتي. 

قال العینی”': وھذہ الترجمة وقعت في روایة النسفی بعد الباب الذي 


.)٤٥١٥/۹( (لامع الدراريی) (۹/ ۳۴۸۷ء ۳۸۸)۔ (۲) لح الباريی؛‎ (١) 
.)۴۷۲ /۱٤( معمدہ القاريی)‎ )۳( 








۹۔ کتاب النفقات ٠٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





یليه قوله: فلت سن خبر ومعناہ أمر لما فيه من الاإلزام: أي: 
لترضع الوالدات أولادھنء یعني: الأولاد من أزواجھن وھن أحقء ولیس 
ذلك بإیجاب إِذا کان المولود لە یک موسراً فی قوله تعالی فی سورة النساء 
انتصری>زت کس لک َال ايك و انت راک التضرین علن 
ان المراد بالوالدات ھنا المبتوتات فقط؛ وقام الإاجماع علی أن أجر 
الرضاع علی الزوج إذا خرجت المطلقة من العدةء واختلفوا فی ذات الزوج 
ھل تجبر علی رضاع ولدھا؟ قال ابن أبي لیلی: نعم ما کانت امرأتهء وھو 
قول مالك وأبيی ور؛ وقال الثوري والکوفیون والشافعي: لا یلزمھا رضاعه 
وھو علی الزوج علی کل حال؛ وقال ابن القاسم: تجبر علی رضاعه إلا ان 
یکون مثلھا لا ترضع؛ فذلك علی الزوج . 

قوله: (مَکلہُ وَنْسَلهُ تَلَثنَ کہ (الاحتاف: )]٠:‏ ذکر مهذہ الاّیة 
الکریمة إشارة إلی قدر المدة التی یجب فیھا الرضاع؛ قوله: (وقال ه٭لوَإِن 
تعاسرم فسََضم آ2 ری کے [الطلاق: )٠٠۰]٢‏ إلخ أشار بھذہ الاأیة الکریمة إلی 
مقدار الانفاق وأنهہ بالنظر لحال المنفق؛ انتھی من (العیني). 

وقال العلامة ال٭مطلان "۲ء قوله : ٭اوآلوللات بَضِعَنَ أوْكَدمن کہ وھذا 
الآأمر علی وجه الندب؛ ؤار الوجوب إِذا لم یقبل الصبي إلا ثدي 
أمه أو لم یوجد لە ظئرہ أو کان الأب عاجزاً عن الاستئجارء أو أراد 
الوالدات المطلقات؛ وإیجاب النفقة أو الکسوۃ لاأجل الرضاعء قوله: (قال: 
٭ران تَاسَرثم) أي : تضایقتم فلم ترض الام بما ترضع بە الأجنبیة ولم یزد 
الاب علی ذلك فِصََثرْضْعْ ل اتی فستؤجر ولا تعوز مرضعة غیر الأم 
ترضعه وفيه طرف من معاتبة الأم علی المعاسرۃء وقولہ: ١ل٭لَتُہ)‏ أي: 
للاأبء أي: سیجد الب غیر معاسرة ترضع لە ولدہ إِن عاسرته أمە؛ وفيه أنە 
لا یجب علی الم إرضاع ولدھاء نعم علیھا إرضاعه اللباً - بالھمزۃ والقصر ۔ 


۔)۱٥١١‎ ء۱٥٥١‎ /۱٢( (إرشاد الساري)‎ )١( 








1ووات والارتم یع لخاری ےہ کے ۹۔ کتاب النفقات 


۱ 
۱ 


امیر تھا لا اعت فا الا مرف اللہ آرے ال لتتیپوشارآت 
علی إرضاع ولدھا منه أو من غیرہ لن لبنھا ومنافعھا لە بخلاف الحرةء انتھی. 

وقال الحافظ''' فی شرح ترجمة الباب: قیل: دلت الاَیة الأولی علی 
یجاب الإنفاق علی المرضعة من أجل إرضاعھا الولد سواء کان فی العصمة 
ام لا؟ وفي الثانیة الإشارۃ إلی قدر المدة التی یجب ذلك فیھاے 7 الثالثة 
الاشارة إلی مقدار الاإنفاق وأنه بالنظر لحال المنفقء وفیھا أیضا الإشارة إلی 
ان الإرضاع لا یتحتم علی الأمء انتھی۔ 


٥(‏ ۔ باب نفقة المر أۃ إذا غاب عنھا زوجھا) 
قال القسطلاني''': إذا غاب الزوج الموسر عن زوجتہ فلیس لھا فسخ 
النکاح لتمکنھا من تحصیل حتھا بالحاکم فیبعث قاضي بلدھا إلی قاضي 
بلدہ فیلزمه بدفع نفقتھا إِن علم موضعهء واختار القاضي الطبري وابن الصباغ 
جواز الفسخ لھا إذا تعذر تحصیلھا في غیبته للضرورة ولو انقطع خبرہ ثبت 
لھا الفسخ لن تعذر النفقة بانقطاع خبرہ کتعذرھا بالإفلاس؛ نقله الزركشي 
عن صاحبي (المھذب) و(الکافي) وآقرہء وأآما نفقة الولد فتجب بشرط 
الحاجة والأصح عند الشافعیة اعتبار الصغر أو الزمانةء انتھی. 
رقال :ال ''' بعد العديث الاول مر خدلی الات:مظابتہ للحمة 
ظاھرة فی کالوت فلا اراس ا کات اس فی المدینةء وقال بعد 
ااحدیف:افای ائل: لا ون لابران متا اعد خی جتا الاب فلا گا 
بینە وہین الترجمةء وأجیب بأنه کما کان للمرأة أن تتصدق من مال زوجھا 
من غیر أمرہ بما تعلم أنه یسمح لمثله وھو غیر واجب کان لھا أن تأخذ 
من ماله بما یجب عليه بالطریق الأولیء وھذا هو الجامع بین الحدیثین: 
وھذا القدر کاف في المطابقةء انتھی. 


۔)۱٥٢‎ /۱۲( ؛(إرشاد الساريی)‎ )٢( .)٤٥٥/۹( افتح الباری)‎ (١) 
.)۳۷۱/۱( اعمدہ القاريی)‎ )۳( 








۹۔ کتاب النفقات ٦٦٦٦‏ الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


٦(‏ ۔ باب عمل المرأة فی بیت زوجھا) 

الظاھر عندي أن المصنف آشار بالترجمة إلی مسألة خلافیة شھیرةۃء وھی 
استخدام الشات قال ابن رسلان فی شرح حدیث عائشة: اکان نبي اللہ گل 
پبخطینی السرا[ لأاكىسل4: قد بستدل یه علی آنعلی الروچة غخدمة:ڑوجھا 
ام ات ضافساسافت مااوتمساتی اائ ‏ تی سس 
الخدمة لآأن العقد یتناول الاستمتاع لا الخدمةء وقال بعض المالکیة: علیھا 
خدمة مثلھا : إن کانت شریفة المحل فعلیھا التدبیر للمنزل وإن کانت متوسطة 
فعلیھا أن تفرش الفراش وتناول الشراب؛ وإن کانت دون ذلك فعلیھا التکنس 
والتطبخء قال تعالی : هلوَكنَ ٹل ای عَلِنَ يَألموفچہ (البقرۃ: ]۲٢۸‏ انتھی . 

قال الموفق: ولیس علی المرأةۃ خدمة زوجھا من العجن والخبز 
والطبخ وأشباهہء نص عليه أحمدء وقال آبو بکر بن أبي شیبة وأبو إسحاق 
الجوزجاني: علیھا ذلكء واحتجا بقصة علي وفاطمة انتھی مختصرا. 

وفيی (الدر المختار: امتنعت المرأأة من الطحن والخبز إن کانت ممن 
لا تخدم أو کان بھا علة فعليه أن یأتیھا بطعام مھیأء وإن لا بأن کانت 
ممن تخدم نفسھا وتقدر علی ذلك لا یجب عليه ولا یجوز لھا أخذ الآأجرةۃ 
علی ذلك لوجوبە علیھا دیانة ولو شریفة؛ لآنە لا قسم الأعمال بین علي 
وفاطمة فجعل أعمال الخارج علی علي والداخل علی فاطمة ا مع آنھا 
سیدة نساء العالمینء قال ابن عابدین: قال السرخسي: لا تجبر ولکن إذا 
لم تطبخ لا یعطیھا الإدام وھو الصحیحء انتھی“'. 

(۷ ۔ باب خادم المرأة) 


أي: ھل یشرع ویلزم الزوج إخدامھا؟ ذکر فيه حدیث علي المذکور 
فی الباب الذي قبلهء وسیاقه آخصر منەء قاله الحافظ' ثم قال: 


)١(‏ انظر: ل(لامع الدراري) (۳۸۸/۹ء ۳۸۹)۔ 
(۲) ففتح الباري) .)٦٥۷/۹(‏ 








1ات والخرتم مجع النخاری چچھیر ۹۔ کتاب النفقات 


۱ 
۱ 


وحکی ابن حبیب عن أُصبغ وابن الماجشون عن مالك أن خدمة البیت 
تلزم المرأةۃ ولو کانت الزوجة ذات قدر وشرف إِذا کان الزوج معسرا 
قال: ولذلك آلزم النبي قَُّ فاطمة بالخدمة الباطنةء وعلیّاً بالخدمة 
الظامرةۃ وحکی ابن بطال أُن بعض الشیوخ قال: ل١‏ تنعتم فی شيء 
من الآثار أن النبی پا قضی علی فاطمة بالخدمة بالباطنة وإنما جری 
الآمر بینھم علی ما تعارفوہ من حسن العشرة وجمیل الأخلاق؛ بل 
الإجماع منعقد علی أن علی الزوج مؤنة الزوجة کلھاء ونقل الطحاوي 
الإاجماع علی أن الزوج لیس لە إخراج خادم المرأة من بیتەء فدل علی 
أنه یلزمه نفقة الخادم علی حسب الحاجة إليهء وقال الشافعي 
والکوفیون: یفرض لھا ولخادمھا النفقة إذا کانت ممن تخدمء وشذ أھل 
الظاھر فقالوا: لیس علی الزوج أن یخدمھا ولو کانت بنت الخلیفة 
انتھی مختصراً. 
(۸ ۔ باب خدمة الزجل فی أهله) 

حمل العلامة القسطلانی''' ھذہ الترجمة علی بیان الجوازء ولذا قڈر 
الحافظانء نعم قال العیني''' فی ذکر فوائد الحدیث : وفيه أن خدمة الدار 
وأھله سُنَة عباد اللہ الصالحینء انتھی . 

وھذا یومئ إلی الاستحباب؛ وھو الظامر عند ھذا العبد الضعیف . 

(۹۔ باب إذا لم ینفق الرجل فللمر أة ان تأاخد...) إلخ 
أي: مع حضور الزوج؛ فلا تکرار بما تقدم من اباب نفقة المرأة 


إذا غاب عنھا زوجھا) أو یقال: إِن الغرض من الترجمة الاولی بیان 


.)۱٥١/١٢( انظر: ف(إرشاد الساريی)‎ )١( 
.)۳۷۹۰/۱٤( معمدہ القاري)‎ )٢( 








۹۔ کتاب النفقات ٠۸‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





وجوب النفقة کلت سواء کان الزوج اضر و غائباء والغرض من ھذہ 
الترجمة أن الزوج إذا لم یعطیھا النفقة فماذا تفعلء ھل تأخذ بغیر إذنه 
ام لا؟ 


٦7 


قال العافظ'۲؟: آعھذ الیصنت عذد التسة من حدیث الات تطرق 
الأولی؛ لآنه دل علی جواز الأخذ لتکملة النفقةء وکذا یدل علی جواز أخذ 
جمیع النفقة عند الامتناعء ثم ذکر الحافظ فوائد عدیدة فيی شرح الحدیث 
فقال: وفیه وجوب نفقة الزوجةء وأنا مقدرة بالکفایةء ثم ذکر الخلاف فيه؛ 
وقد تقدم فی باب وجوب النفقة علی الآھل والعیالء ثم قال: وفيه اعتبار 
النفقة بحال الزوجةء وھو قول الحنفیةء واختار الخصاف منھم أنھا معتبرة 
بحال الزوجین معاء قال صاحب االھدایة): وعليه الفتوی؛ والحجة فيه ضم 
قوله تعالی: ٭للنفق پو سَعَ ین سَعَيَل٭ الآیة [الطلاف:۷] إلی ھذا الحدیث؛ 
وذھبت الشافعیة إلی اعتبار حال الزوج تمسکاً بال٦یةء‏ وھو قول بعض 
الحنفیةء واستدل بە علی أن من لە عند غیرہ حق وھو عاجز عن استیفائه 
جاز لە أن یأاخذ من ماله قدر حقه بغیر إذنەء وھو قول الشافعي وجماعة؛ 
وتسمی مسألة الظفر؛ والراجح عندھم لا یأاخذ غیر جنس حقەه إلا إذا تعذر 
حق جنسەء وعن أبي حنیفة المنعء وعنہ یآخذ جنس حقه ولا یآخذ من غیر 
جنس حقہ إلا أحد النقدین بدل الآخر. 

وعن مالك ثلاث روایات کھذہ الارآء وعن أحمد المنع نظطاقا 
0 

وقد تقدمت ھذہ المسألة في آبواب المظالم والقصاص فاإنه قد ترجم 
المصنف هناك علی حدیث الباب بقوله: قصاص المظلوم إذا وجد مال 
ظالمهء فارجع إليه لو شئت . 


.)٢١٥ ۔‎ ١١۷ /۹( ففتح الباريی)‎ )١( 








اجوات و الخریام لجع الخاری بے ۹۔ کتاب النفقات 


۱ 
۱ 


(١١۔‏ باب حفظ المرأة زوجھا 
فی ذات یدہ والنفقة عليه) 


المراد بذات الید المال وعطف النفقة عليه من عطف الخاص علی 
العاِ ووقع فی شرح ابن بطال ٦‏ والنفقة عليه) وزیادةۃ لفظ عليه غیر محتاج 
إلیھا فی ھذا الموضع؛ ولیست من حدیث الباب في شيء؛ انتھی 


من دالفم)''۶. 
(١١۔‏ باب کسوۃ المرأۃ بالمعروف) 


ھذہ الترجمة لفظ حدیث أخرجهە مسلم من حدیث جابر المطول في 
صفٰة الحجء ومن جملتهہ فی خطبة النبي 8ا بعرفة: ٴاتقوا اللہ في النساء 
ولھن علیکم رزقھن وکسوتھن بالمعروف) ولما لم یکن علی شرط البخاري 
أشار إلیەء واستنبط الحکم من حدیث آخر علی شرطہه؛ قال ابن المنیٔر: 
وجه مطابقة الحدیث أن الذي حصل لزوجتہ فاطمة نا من الحلة قطعة 
فرضیت بھا اقتصاداً بحسب الحال لا إسرافًء وأما حکم المسألة فقال 
ابن بطال: اأجمع العلماء علی أن للمرأة مع النفقة علی الزوج کسوتھا 
7 انتھی من دالنم؛'''. 


(۲ ۔ باب عون المرأة زوجھا فی ولدہ) 


کانه اتتتط قیام المرأغ علی:ولة زوجھا من قیام امرأةۃ جابر علی 
أخواتہ ووجهھ ذلك منه بطریق الأآولی قال ابن بطال : وعون المرأة زوجھا 
فی ولدہ لیس بواجب علیھا وإنما هو من جمیل العشرة ومن شیمة صالحات 
الساء. اتی من ڈالت-ا', 


.)٥٥٤ ء١١٢٥‎ /۹( تح الباري؛‎ )٢( .)٦١١٥ /۹( (فتح الباری)‎ (١) 
.)٦١٥ /۹( افتح الباری)‎ )۳( 








۹۔ کتاب النفقات نہ چا الژبواب والتراجم لصحیح البخاري 


8 


(١٣۔‏ باب نفقة المعسر علی أھله) 

قال الحافظ"' کَلللۂ بعد ذکر استنباط الترجمة عن ابن بطال: والذی 
یظھر أن الاآخذ من جھة اھتمام الرجل بنۂ بنفقة أهله حیث قال لما قیل لە: 
تصدق بەء فقال: ا علق أفقر منا؟ فلولا اهتمامه بنفقة أھله لبادر وتصدق؛ 
انتھی: 

قلت: أراد الإمام البخاري بالترجمة أن إعسار الزوج لا یسقط عنه 
النفقة علی أھله. 

)]۲٢۳ ۔ باب هوَعَل الوارِثِ مِكْاُ ِکْل ٥ك یہ [البقرۃ:‎ ١٤( 


قال ابن بطال ما ملخصه: اختلف السلف في المراد بقوله: لوَعَلَ 
لوَاِٹِ مِقْل ٥َلِكَ‏ ہہ فقال ابن عباس: عليه أن لا یضارء وبە قال الشعبي 
ومجاهد؛ والجمھور قالوا: ولا غرم علی احد من الورثة ولا یلزمه نفقة ولد 
الموروث؛: وقال آخرون: علی من یرث الأب مثل ما کان علی الأب 
من أجر الرضاع إذا کان الولد لا مال لەء ثم اختلفوا في المراد بالوارث 
فقال الحسن والنخعي : ھو کل من یرث الب من الال والنساءء وھو 
قول حمد وإسحاق؛ وقال أبو حنیفة وأصحابه: هو من کان ذا رحم محرم 
للمولود دون غیرہء وقال زید بن ثابت: إذا خلف أَمّا وعمًا فعلی کل منھما 
إرضاع الولد بقدر ما یرث؛ وبە قال الثوري؛ قال ابن بطال: وإلی ھذا 
القول أشار البخاري بقوله: (ومل علی المرأۃ منەه شيء) ثم أشار إلی ردہ 
بقوله تعالی : ل٭ِلوَضَرب ال ماد مل لَعدمما ایک (التحل: ۷٦‏ فنزل 
المرأة من الوارث منزلة الأبکم من المتکلمء انتھی مختصراً من دالفتم!'''. 


وقال الکرماني”'': قال شارح التراجم : مقصود البخاري الرد علی 


.)٥٥٤ ء٦١٥/۹( انظر: افتح الباري؛‎ )۲( .)٥١٥٥/۹( ففتح الباري؛‎ )١( 
.)٦٦/٥١( شرح الکرماني)‎ )۳( 








اوات و الخرلم لجع الخاری کے کے ۹۔ کتاب النفقات 


2 


من أوجب النفقة الإرضاع علی الام بعد الأبء وذلك لان الام کل علی 
الاب ومن تجب النفقة لە کیف تجب عليه لغیرہء وحمل حدیث أم سلمة 
علی التطوع لقوله: (لك أجر؛ وحدیث هند إِذا أباح لھا اأخذھا من ماله دلٌ 
عليه سقوطھا عنه فکذلك بعد وفاتهء قال: وفي استدلاله نظرء إلی آخر 
ما بسطەء انتھی مختصراً من هامش االلامم)''' 

رك اقطای : قولہ: للوَكَلَ الوارِٹِ٭ عطف علی قولہ: طلوَعَل 
ماود لہ رزفھںنغ و وَُن٭ [البقرۃ: ۲۳۳] أي: وعلی وارث الصبي عند عدم 
لایس لاج کا عان اف عامس زوس ة وأآجر الرضاع 
إذا: کات الؤلد لا عال ل ازاختلف فی الرارت قعند ابن اہی لیلی: گل 
من ورلەء وھو قول أعندے ود الس من کان ذا رحم محرم مئەء وقال 
الجمھور: لا غرم علی أحد من الورثة ولا یلزمه نفقة ولد الموروث٠‏ وقال 
زید بن ثابت: إذا خلف أمّا وعمّاً فعلی کل واحد منھما إرضاع الولد بقدر 
ما یرث: واليه أشار المؤلف بقوله: (وھل علی المرأة) أي : الام منه) أي: 
من إرضاع الصبي (شيء) وھل هھنا للنفيی وأشار بە إلی الرد علی قول زید. 

ٹم قال القسطلاني بعد حدیث الباب: وغرض المؤلف آنه لما لم یلزم 
الآمھات نفقة الآولاد فی حیاۃ الاباء فالحکم مستمر بعد الاآباء ویقویه قوله 
تعالی : ٭وعل اواودِ رِرْفن وہ ون أي : رزق الامھات وکسوتھن من أجل 
الإرضاع للأبناء فکیف یجب لھن في أوّل الایة ویجب علیھن نفقة الأبناء 


فی آخرھاء قاله في (الفتح)ء انتھی. 
(١۱۔‏ باب قول النبی وَكة: من ترك کل أو ضیاعاً فإلی) 
قال:العائط :دی ےه حدیے ای مر ام غی لفظ) ارم ار اما 
لفظ الترجمة فأوردہ فی الاستقراض من طریق اتی حازم عن أبي ھریرۃء 


.)٦٦١ ۔‎ ۱٦٢ /۱۲( ؛(إرشاد الساري)‎ )٢( د(لامع الدراري) (۳۸۹/۹ء ۳۹۰)۔‎ )١( 
.)٥١٥ /۹( لففتح الباري)‎ )۳( 








۹۔ کتاب النفقات یچ البواب والتراجم لصحیح البخاري 





وأراد المصنف بإدخاله فی أبواب النفقات الإشارۃ إلی أُن من مات وله 


اأُعلمء انتھی. 
١٦(‏ ۔ باب المراضع من الموالیات وغیرھن) 

قال العلامة القسطلانی''': بفتح المیم في الفرع کأصله والذي في 
معظم الروایات ا من الموالي٢ء‏ انتھی . 

وفی (شرح شیخ الإسلام)''': بفتح المیم جمع مولاة وهي الم 
انتھی . 

وبسط الشرٗاح من الحافظین ابن حجر والعیني الکلام فی تحقیق ھذا 
اللِفَظَءَ قال العلامة العی "۶ قال ابن بطال: کانت: العرتئ :قی ول آم ھا 
تارناء افغاحتتک الات گنا ف1ق اھ تار اس گا ان 
قد رضع من غیر العرب وأن رضاع الإماء لا یھجن. 

قوله: (وقال شعیب عن الزھری...) إلخء تعلیق مرٌ فيی حدیث موصول 
في آوائل کتاب النکاح وأراد بذکرہ هھنا إیضاح أن ثویبة کانت مولاة لیطابق 
ارح اتی 

وبراعة الاختتام کما تقدم في مقدمة (اللامع) في قوله: أعتقھا 
ای لیت 

وبە تم الجزء الخامس فالحمد ‏ أولاً وآخراًء والصلاة والسلام علی 
رسوله سرمدا ودائما . 


ری 
)١(‏ فاإرشاد الساريی) (۱۲/ .)٦٦١‏ 


.)٦٢٤ /٥( تحفة الباريی)‎ 6 )٢( 
معمدہ القاريی) (٤۳۸۲/۱ء ۳۸۳)۔.‎ )۳( 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري پ۳ فھرس الجزء الخامس 








ول من خدم القرآن أئمة النحو ہما تھے × ا 
مأخذ تفسیر البخاري تفسیر أبي عبیدة یی کی ا کی ا کر سک وی یی کہ 
مسلك المصنف في التفسیر وتفسیرہ هذا لیس علی شاکلة تفسیر المتأخرین اس اھ کا 
قولہ: لَالمَحن الرَحی م4 اسمان من الرحمة وسسمھہھچچھصضسہت ۷۶ 
۸ 
۹ 
۹ 


قوله: الرحیم والراحم بمعنی واحد ا ا ا ا ا ا ا ا ا ای ا ایا اہر 
باب ما حاء فی فاتحة الکتاب شی وو سوہ تی دی شومس یی ایس اد یھ اھ ساٹ 


دأب البخاري فی التفسیر و ا ا ا ا یک ا ا کا وا کہا 
وجوب إجابتہ ا فی الصلاۃ وھل هي مفسدة للصلاة أم لا مسألة خلافیة ۶ ہس"ٗ0م 


مدسہھ ہر 


بات کقغبر الوب هپ رھ ھت مھ ھی کش ت5 
۲ سورة البقرۃ 

باب قول اللہ تعالی : کلم ءَامَمَ الممآء کُلھاہ ماد الس ماس تھی رط 1۷ 

اختلافھم في المراد بالأسماء چومرھاہ مھ مفنہ مس کگ ماس سیل ١‏ 


باب قولہ: فلا عم لوا بر انداداک . میشرممھ مم ھ اس ھک امھگ ۶۶ا 


باب قوله تعالی : هلوَطَلَلَتَا عَيِکمُ لامک سھ'“ٌٗ”مھمحستچو ہ1۳۴۰ 
قال مجاعد: المن صمغة واختلافھم فی تفسیر المن پجھمکجھیاستھٗ تمہ ا 
باب وإذ قلنا ادخلوا ھذہ القریة وقوله: قالوا حطة حبة في شعرة ضس سور ا 
قولہ: امن کارے عو لَحریل ہچ ال ا ید می ا ا ا ا ا ای مہ ا سی 9 
قولہ: هلمَا تَسسَخ ین ءَايَةِ آز لھا سو مجممیمکچھھفسوششکھسنت ب۷2 
اختلاف القرأة فی لفظ ننسھا اھ تسچ یھو پبھش رقاب 








فھرس الجزء الخامس ٦٦‏ 





العنوان 





1 و و و یر 3 
باب قوله: ٭وَقالوا اعد اسه ود سيَحََد یسیو وو کیچ مت 


معط 


قوله: دو من مَقَار اھر صلی ہچ ا ا 20 ا 
نبذة من أحوال مقام إبراھم التاریخیة سیعريعصس سای م جھ سک 
باب قوله: ٭لوَاِد برقم إزَْمِٹم الْواعدکچ مویع وو سم یماوس اتل 
باب قول اللہ تعالی : هلافولواً ءامکا باکیکہ روس اس کدسکاھفاھمھد 
قوله: لا تصدقوا أھل الکتاب إلخ وس امہ مھ ات اکوتاموستھ 
باب : هلاسَیقُول التُکَھاءُ من التّایںہ ۰90 
الاختلاف في مصداق السفھاء رہہ یھ سم نمی بس کہ کت 


باب قوله : ٭وَكَذَلِكَ جَعَلَکُم اد وسطاہ 07 "۷۳0" 
باب قولہ: لاوما جَعَلنا للا آلق کت عل ا سوا سار اجھدٛسدامنساتہ 


باب قولہ: لف زی تَقَلٰبِ وَمكَ فی الکَتَاہ ک4 000000" 
آخر من مات من الصحابة فص اک ‏ صاررتی ص تھا یک اس فا ات ناد و کی 
باب قولە: وین أَتَيتَ النْنَ وا الْكَتبَ یگل ءَايَو إلخ 001--0 
باب قوله: لن ءَاتَيْتهُمْ الیک یَمَرِوكَھہ کا یمروون نامک 2270 0 -,- 
الکلام علی مرجع ضمیر یعرفونهہ فو 2 وو کا اق ا اف و و 2ی دو ای ا 
تبویب البخاري بعدة تراجم علی حدیث واحد وتوجیهه ومسفوسیوٗ ہووت 


صط 


۔ س و ۰ م8 ےہ وس 
با ب قوله تعالی: ھاولگل يِجْھَة ہو مَُلِا کہ شس موہ سو موس مت 


کرس ہو رھ 


با و ھت ہمت ال ترک نان انیل اناج 270--) 
باب ٢َلوَمن‏ عَیثٌ خَرَعّت فول مَمَْهَكَ کُر الجد الما رن ہا اکا 
باب قولہ: ه٭إإ٥ٌ‏ انا وَلموَۃَ بن کعابر انوہ إلخ سسسی رٹ 
قوله: قال ابن عباس: الصفوان إلخء وتشریحه بالبسط موالملسومشکسمٛگستہ 
باب قولە: ٭لوَیے أالتًایں مَُن بَلَفڈُ ین ون الو انداداچ 7 0 
باب بنا الین ءاما کیب علی کہ الوصاشپہ الآایة امت ہت ای کی ای تی 


7 


اختلاف الائمة في قتل الحر بالعبد وعدمه مع دلائل الفریقین سط 


باب : (َِيَأها الَینَ ءَمَوا کب عَکمُ اليْیامُ>ہ ۶ 0 - 0 
باب قولہ: فهِأینَاما ممَدو٥ت‏ كَمن کات نگم مشاہ إلخ ارک امایاواکافاوسٹ 
قال عطاء: یفطر من المرض کله ومسلك الجمھور في ذلك نمنجسھ سیت 


اختلاف العلماء في المرضع والحامل إِذا أُفطرتا وکذا في الشیخ الکبیر 


ے 


باب قولہ: کمن کَہد ینک اتہر فَلْسم کہ الایة رش ا تح 


الأیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 7 فھرس الجزء الخامس 





العنوان الصفحة 





الکلام علی قولہ: طلوَعَلَ اآزبت بُلوتَه وَديَد إلخء اي عي منسوخة أم لا؟... ۳٣‏ 
باب قولہ : هلیلٗ لم لََلهٗ اَليِسیّار ارک رجھمشاشیسکھمشکجن ۳ 
قوله: کانوا لا یقربون النساء أي بعد النومء وذکر اختلاف الرویات فيی حکم 
الجماع والأکل والشرب جیکاسسھھ-ھص کوکش جٗٗپکچھمچہم اھ مہ فی ۰١ک‏ 
باب قولہ: لوا وَآشرنوا عق يک نہر الْحَيظ اتی یہ إلخ کو یہ سریپ کت 
باب قولہ: هوَلَیْسَ الب بآن کاو لوت ین ھُورعسا ولک ای من اتد الایۃ. ٣٣‏ 
باب قولہ: فلمقَيلْمم كَقى لا تک ین یکر الین یوک إلخ مس اعت <1 
قوله: أتاہ رجلان وتعیین ھذین الرجلین تٗمممصضشممسووسسضسسوت 7۶۴ 


قوله: فما یمنعك ان تخرج میا ھی مششا سس سی سنہ ہپ ۴۳ 


ہے ہے 


باب قولہ: هِتَآَنفثراً نی پیل آکہ وا ثُلئرا يَایکگرہ إلخ الدسدہ سرم رسس ا کا رس وٹ 
قولہ : مل البَلکو چہ والھلاك واحد ےک تن گت یں کت 
الأقوال في تفسیر ھذہ الاأیة وسبب نزولھا ے کے متس مو رہ صا اٹ 
باب قوله: لاکن کا ینگم مَرِیطًا آز پوت دی بن توچ ا ا یا یا 
باب قولہ: لان تم بالشترے إِل آلج کچ امنھابا سی ساگھہاکجھاو موجہ ۳۵٣٢۴‏ 
تھی عمر عن متعة الحج و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا او 


باب قوله: فلَيْس عَیَعکم مع آن کَبْتَدا فلا بن رَیّطٌٔ> ور وی ان 
باب قولە: هثُرٌ أَفیضٰوا بن حَیّْثُ اَضَکاصض التاش 0 00ں چ ہیں 
ھل ھذہ الإفاضة من المزدلفة أو من عرفات؟ ا ا ا اہ می 


۔ ھر ۶ 


باب قولە: هلوَمنَهٌم گن َقُول رَإٗتا ءَالتا ن الدُیےا إلخ رما ای تی مس تا تہ ک0 


باب قوله: پدھو 21 لصا کہ ھوہ75واوجٗگڈومسلھی یی مکگکمسر وٹھب اب ۰۱ ۳۹۷ 
پ ےممزریے 


باب قولہ: فلا حَینثم آن مدخلوا الک ةہ إلخ سام ساد بت سای ا ای ای اک 
شرح قوله: ذھب بھا هناك هوس فٹمش امس سجھشضفصکسھحمتین ۴۸ 
باب قوله تعالی : هلیَاؤَکح حر لگ موا حرنکگ یہ الایة کرش سم شاسسماسگدھان کات 
شرح قوله: ل(یأتیھا في) پش سسم مھ الہ اس سار ھ مک مھ اکس تہ ا 
اختلافھم في إتیان المرأة في دبرھا وتحقیق مذھب الإمام مالك فیه ھی :ت٤٤٦‏ 
باب قولہ: لود علق الو معن یکچہ الایة ووس ارس ھتہ کن 


سر 


باب قولہ: هلوَالْنَ يُتْقَیكَ منکُم وَیَدَرودَ ازجا إلخ کوماسیجنوجاسییشبا 1 


سس 








فھرس الجزء الخامس ٦٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 








العنوان الصفحة 
قوله: قد نسختھا الایة الأآخری ضشضسم بے مسو لیوحت ت58 
قول مجاھد وعطاء فی تفسیر آیات العدة اک ےم ھت ےا ہج نت جح 
مدق الاستق يةت الک ھا عیا گان رت ےت نت 
ماما ردق فک ال ھا سی مشیوٗٗمُپسچجچھمچیبت ہ"2 
بات ول لے حایظرا عَک الات اکا ات کا رر ا سے ت9 
تشل ھت الفظ السطی وس شس شيپ سھ تمہ ۳ 
الأقوال فی تعیین صلاة الوسطی نا شی سی کس ھا ا 6ئ 
باب قولہ: لارَثُنُوا کر ک تنک تھے سس سے 
معانيی لفظ القنوت و ٹوو اتی ای ىاھ تھے ھشٌ مم وت وہ ٦٤7٢‏ 
باب قولہ قلٍغ: فان جِنْثُم مَالا از رکا سوا تہ ارم یت کم سا پ۶3 
الکلام علی قولە: رجالاً من حیث اللغة ٹج زی سم تھتخس ینمی کا5 
وف ےب علمہ وشرح ذلك یش شی سس مھ سی ہہ 
باب قوله: لوَلَِنَ بُوفورے ینک وََدَرونَ اَرْوبًا جس شس صضِيسصسمت >2 
غرض الإمام البخاري بھذہ الترجمة سام وھ سم کیہ سمش سی 26 
باب قوله: ٭لوَإِذ كَالَ اون رت آرنگہ وقولہ: هلتَمَرَمُپ قطعھن ممصجومحمست ہاگ 
باب قولہ: فآبوَدُ لَمَدُکمْ آن تہوں لہ جَنَد کہ سس اوہہمجٗوکسهھستہ ا2 
قوله: قالوا واللہ أعلم فغضب عمر والکلام علی وجه غضبه موی ہہیا ٦۹‏ 
باب قول اللہ تعالی: هللا بسکلورے الات لک ا > ۱ 0 0 ہریڈ 
أحفی وألحف وألح بمعنی واحد ہرس سشششسيرجسہسشسھمم ہہت 5 
باب قوله: ول اللہ یع وَحرم انا سی سھمُوتوھضتھ کسی تسس تل 85 
قوله: ٭لالمیِ کہ الجنون مسگمت می وص سا ارہ ا ساساستہسج سس 5:8۰ 
باب قوله: لیکن )کہ لیا مو یں اا مم شس شس رھش شس سی جا 
باب قولہ: هلاؤإن لعج تلملوا دو پکرّب يِنَ ال وَرسُولوکہ ا ا مر شر سر رہ ا 
بات قزلہ: زان کات ڈو غتت تو ا میسرر کہ سک مم امھ 
مناسبة حدیث الباب بالترجمة وصمفھوی کججوفایلساتہ می سيا ور 8 81۲ 
بت کر لت تھا کا ارت ال ان دینش سن مہ س ات 
الکلام علی آخر آیة نزلت اسم سمش کمیاصيمیامدمیژہھ ایر ۴ے 5۳ 
باب قولە: ه٭ ون تُبْدُوا ما ن اَم او تحت إلخ 0 ا اھ 
قولهہ: قد نسخت فان وا والکلام علی نسخ هذہ الایة وس اس تھن ‏ 2 


5 صر حر۔بص١‏ سم ہیں ا ی۱ و ہ 
باب قولە: ه٭ِلءَامَمَ اَليَشّل یکا أَنَرْل الہ ین تَيّو۔چ سکم جمُیچفش وھ تنگ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٦۷‏ 





العنوان 





٢۔-‏ سورة آل عمران 


قوله: تقاة وتقیة واحدة فوفس و6 2ظ با0۷ ج او صظ 6 6ظ ود دق اعا یہد 
باب فاینۂ ءا کک إلخ رومشک سسدھہ 
قوله: وقال مجاھد: الحلال والحرام إلخ 000 62609699/6 0 او 


شرح قول مجاھد وما وقع في العبارة من تخییر را ےی سک 


رر رر رر رر در رییںر 


مصو رئیو -10:0ے 


رص سر 
0 


باب قولە: هللا الین مَنقهَ بعد آکہ وَلَتَی کا کیل أزکینک کا علق لہ یہ إلخ 


وسبب نزول ھذہ الآیة یی شی سا رھ اس ا ٹن 


باب قولہ : لق َ-هْلَ آلکتپ الو إل کلمتر سوا بََْنا وَبینہرھ الایة 001 


ہے 


الترجمة علی خلاف ترتیب الآیتین مر و ا وا ا 
باب قزلہ: فا کالیا ال حَی کَمَقرا ٹا شاک 00009 
قولە: وأنا أقرب إليه والإشارة إلی اختلاف الروایتین فیه ھا 
باب قولہ: ہلل مَأْ بل كَانلوما پچ الایة ےت 
اختلافھم فی وجوب حد الزنا علی الکافر ئگ کھمژسھکھی 
اختلافھم فی کون الإسلام شرطا لإحصان الرجم ےت 
حدیث رجم الیھودیین یخالف الحنفیة والجواب عنه انیس" 
باب قولہ : لحم کر أُتٌو أُمِْجَت للتایںکہ ع۰وفصسسھشسسیت 
شرح قولەه: خیر الناس للناس ایض تی کر نے 


ھے 
10 


الأقوال فی تفسیر قولہ: هلشتم خار اموک بوومسکفوسسستت 
باب قوله: ٭لإإِذ حَمّت َامَتان پنکم ان شتلا کی و ا 


گ۶ 
کے 


باب قولہ: ٭ لیس الک یں الأمر ََی یہ کاٹ مج سواہ 
باب قوله: ه ول يَذموکم یہ اُترنکہ جھ ھت 
فولہ: فَأنْنکمک تأنیث آخرکم مع الإشکال والجواب عنہ - 
قوله: قال ابن عباس: ھلإاعدی الین إلخ مک و ا ا 


کے مر مہہ ےی 


باب قوله: هآَسسَد اماک موا یس راھد م تد 


5 کے ہھیہە۔ہ وم >> ۔صبپںہ رج مرح بے 55 
باب قولہ: الین استَجابوا یل والشول یں بَمّد ما اصَاہَمُ الترعک٭ 


ہے 


قولہ: فالْدَحٌپ الجراح سس سس شس سر مت 
قولہ : ٭ل استَجاجوا یچ اُجابوا سیکگھاسافوھشوامشاس‌مشککتہ 


سر 


باب لن الس پک جَمھوا لکیہ الآیة 00190 
غزوةۃ بلدر الموعد 900122209909 


ہے 


باب قولہ: ولا بی الین بَیَخلوںَ یعا ءاتَلهُمْ ال ین صلی ۔.. 


رر رز رہ یں 


)+0--0 


,"1101ی 


رر رر رر ںیہں 


0110110100000222 2-22 


پر رر رر رر یں 


0111101002002 22022 2222 


0سض ضص 7 3.110100002 


تە٭ٌ<ًٛۃەٌئتەکبیىە۰ص۰ص۰یصی)ی9)یىی)۷۷۰+) 


أ٦‎ 








فھرس الجزء الخامس ۸ٹ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 








باب قولەه: ظ لک نی خَلق اَلسَکوتِ وََلَْضِ ک4 إلخ 990007 *؟؟""" 


می عو کت ور 


باب قولە: هلآَلَیِنَ یَلَگروں الہ کا وَثُمُودا الایة 0 سصی0")“" 


سی کہ ہے ہہ بککھم 


بات ق۵ت رکا الک من خذل التار قد رت کے الا ھجم سمعشوہ 


یم - 


تمسك المعتزلة بھذہ الایة علی آن صاحب الکبیرة غیر مؤمن ووجہ التمسك 


باب قوله: ٭لرَبتا_ إِِنا سوکتا متاویا بای للایکن٭ الایة کت 


2 2 


٤‏ - سورة النساء 


قال ابن عباس: ل٭لایَسَسَتکت٭ یستکبر کت سےا ا سے سس 


قوله: قواما قوامکم من معایشکم سس رت شس میں سس ہت 
باب لوان خفئ الا تُقیظوا فی انی کہ الایة اس ما اجس 


سٴ رھ 


باب قولہ : ومن کان فَيَبا لیا کل یَألمموفکہ راکفا سے هی در ا 


ض یم و میں ثرو مدوہے۔ 
٠ 3‏ 


77 :ا ا ای 


لن أوثا الَكِکب٭ إلخ سم مھ 
باب قولہ: ہلا غسٗ الین یفخ بعا آ وا الایة 0 29 


اث کہ الایة پوشوھسکھوھُھاک 
باب قولە: میگ الہ نہ أزكر مب 00090" 


پر ریہ 


قولہ: فنزلت ف ویک الہ نہ اَرلی ٌ4 والکلام علی اختلاف الروایات فيه 


سط مھ دو مر نے ا ےس نت 


ےٌ 


باب قولە: للاوَلَعَكُمٌ نزصف ما کر اَم مھ سھرمس سس اھت 
إنکار أبيی مسلم الأصبھاني النسخ والرد علیع چجویوپوٹ سس یٹ 
باب قولہ: ہللا بل لک ان تنا الع کیا سس تس سد 
تصرف النساخ في کتاب التفسیر سس ید سای مات سی اعت 
باب قوله: فوَيِكُلِ جکلکا مَوَلَ گا کر انان وَلادَون ہہ الایة 7ی 
للمولی معان شٹی ؛ ای سی مشتواحم ہہ مر ھب رایت 
باب قوله: ٭َلإنٌ الہ لا یِكْلمُ یِثْقَال درز کر در رت ما سادا 
الکلام علی مناسبة الحدیث بالترجمة ملاسا مل ےنماس 


الکلام علی قوله: وغبرات أھل الکتاب فوو ایا وت ودریی ید دم توف وک فی 
باب قوله: هلفْكیَت ا کا ون کی ا ہیر سی یک سد ا 


کی ا ار 


وفی الباب تفاسیر لا تتعلق بالترجمة و ”وو ا۷اہ ہی ا جا کہ عص حم ا6ج 


یرت 


۷٢ ۔‎ ٣۳ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ٦۹‏ فھرس الجزء الخامس 





العنوان 





باب قولہ: لوان ٹم می او عَ سَدَر ا ےه لمت یَنکم ین التابطک وت 
الجبت بلسان الحبشة الشیطان ف ٹر ضر سج می سرع کی رت کت مک 
الأقوال في تفسیر الجبت برھودسس رس اسیک کے ری ا ا ا نا 
اختلاف العلماء ء فی وقوع المعرب في القرآن تا و رویغ 
باب تول: ئل الگی ینہ رلیامسمسسشکفشتھاصااہ مسمماکو کؾوممی2]ہكک 
سریة عبد اللہ بن حذافة )2 مترت2 اگوی ھا ٌی یہ ببھفوصمضصہ تھسا ا 
الأقاویل في تفسیر أولی الأمر 0 ۶ك ۰ 
باب قوله: کا وَرَيك لا پڑیوںے حق یحکوٰك فعا شجر ب ھک مر 


کے پک می 


باب رخ 4 مم اَلَيْنَ أَنُم ا لہ علہم کہ الاآیة 6966 9236069692299036 
٥‏ ق سیل انی الایة اوھ ماد حا کک 


قوله: . اتک ََ مھ مسواشسسمسجھمکماککماھومکا 
باب قولە: نَم لک ف لقن ذ کت م7 اک تا 


1 تُقَيِلُونَ 


حص صر ہا 


باب قوله: قرَإدَا جا٤َھم‏ آمر و من 


قوله: ال" مویہ و می ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


ترتیب الآیتین المترجم بھما یخالف ترتیب الیصحف و و ا 0 9007 9 6ئ2 


رج مر سے سے ہے مار رہ پی ھ 
جِمَنمچ 


باب قولەه: مت َّ مُؤتا متا فجزاؤہص ح 


باب قولە: ولا کاو لِمَن اَلق الم المَلمَ نت مُومنا٭ سجفسسسید 
الاختلاف في سبب نزول هذہ الآیة ا ا ا ا ا ا ا کر یکا 
باب : هللا موی لقیٹرۃ بت الک سیت مساسسیک موس 
باب قوله: ٭لإنٗ اينَ تَوَفَْلهم المکیکدُ ظالیی أَندُ نشہمٌم4 سرسصھس سی ہم جتا سس 
شرح قوله: قطع علی أھہل المدینة بعث 0ص0 
باب قولہ: للا لسن یک الال کیچ الآیة 2 -  -‏ 
باب قولە: فلاعَی الہ آ کن بن کے ا ا ای کا ا یت 
باب قوله تعالی: هوَلا احیسم بن ک6 یگ آڑی ین مط ریہ الاآیة × 
شرح قوله: قال عبد الرحمن وکان جریحاً سا ھت ات ا ات کا تک 
باب قولە: کک السا ہی کہ 4 بنْيبَلم فہں 4 07 99 
باب قوله: لوان اَمَرَأٌَ حَافت مھ بَمَلھا نشورا ہی سا نس سے 


قولە: وقال ابن عباس: شقاق تفاسد وإیراد القسطلاني علی کونە غیر محلە .. 


باب قولہ: هد اَلْقِنَ نی الُرلے الْنَصَلِ مِىَ ارچ الایة 000005 


بب 2ت ...31111.00 








فھرس الجزء الخامس ۷۷۰ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 








العنوان الصفحة 
قوله: طالتَتَاک تا رہ۲ 7 
باب قوله: ٭إإِنا أَرَحَيا اك فوواممک امس سیا موجہ ا 
شرح قوله رن یہ رر وھ یت 067 
باب ای مل ستمتونيكَ ئٍ ا سم فی ألَکَكَاوک فیس کگووپوھمشمسہجضسہ ہی ۹۹۴۳۰ 


- سورة المائدۃ 


تحقیق لفظ المائدۃة گساشسمھون تھسا امم ٗسھٗمسھسیسمگسی کا ہت ' ۹8 

کیفیة نزول قولہ: هاليمَ اَكَكث لک دبتہپ> کممسمہو سس ہمد 892 
قولہ: ورام نچ واحدھا حرام رس سس تس شس مت ١‏ 
فولہ: هلتٰ ا تحمل عصی بیس ماس اہ صصصمسشھ ات تھا 
قولە: ٦ھ‏ ازفا شما۸22ت رک ریت لوہ کو اھ >۷ 
باب قولہ: هاَيومَ اَصَكُ لک دنک َییمفمرہھ تو نیہ کا 
قول عمر ظلللہ: إنيی تی ن أنزلت؟ روفشمستارممام مم موہ' -۹۷۷۰ 
بیان المطابقة بین السؤال وجواب عمر ظلللہ سجمستسو وس سس سر جا 
باب قولە: ۷لم ه٥‏ یا 42 تھا کیکاہ إلخ مادممافدجاتلامدفاش 18 
باب قول اللہ : 'لفَاَذهَبَ انا ور نک فَشَيْلچ الآایة اض اہ تھ اس تا :۹8 
باب قولە: ٭إنَما جَبا الَِنَ اود ال ول إلخ سال سار کر حا رڈ و 
قوله: ما تقول یا أہا قلابة وشرح حدیث الباب ماموممصمسہ جمصمصيواٛومسی ایی 18۷۶ 
دویہ بی اس تا سوہ سی ای ا ا ا یہ یک 100 ج0 2 
باب قوله: فوَلْجَرُوح صا ص کہ مھ لاکھوتجیمفیوسٛمشسجھسأٌٗوہمفک ۶۷١‏ 
شرح قولہ: فرَلَمیَ اص موکو مب رام اس چک اس اس وس]س6 1۲۶۳۰ 
باب قوله: ه٭لِبَايا اڑول کل کا أزل الیک پچ اصصرامہ تر تاد ہت کرس ھتھلہ ٢۶۳‏ 
باب قولہ: فلا بُوَليْدگُ لہ یلو نہ ایدیکپہ الایة وی ھاسھماسکھ تہ 5۷ 
قولە: اأنزلت الاَیة في قول الرجل: لا واللہ رسک اہ مم اھک سا مٹرک متس 80( 
باب قوله : ٭بتایا اليبَ ءاملوا لا موا عبت کا لعل الہ لگ کہ إلخ ۰ 
مذھب ابن مسعود فی جواز المتعة وو ومسمماہی شسسسموئی سای بیہص 1:9٦“‏ 
رالاس سی سن سی شس سام مد مھ نھجواھر ۱۸ 
باب قوله: ٭ِلإِنّا اکٹر والمییر وَألاَصابُ وَلهلم الایة موس ویش ۶۷8 


الزلم القدح لاریش لھ ےھ بے ارم ا 0 2230م عو و کم عم ف9 اھر 2 ا 2مھ فاعی جا و 2ھ او وف ا 0ع مھا ٤‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۷۷ فھرس الجزء الخامس 





العنوان الصفحة 





قوله: فما سألوا عنھا ولا راجعوھا پوصمممس اہ ھتہ سیت ھ1 
غایة امتثال الصحابة لأوامر الشرع ضس فشرھرس امہ لا سا سی ساد تہ گلا 
باب قولہ: فلس حََل الیک َامَترا یلوا لطعت مُُتخ فیا موا الایة تسین 12۶۶ 
قوله: فنزل تحریم الخمر سٗسھُمکھممھاجوٛھھھیوموفٗشویککٛھواکمسھلکر ۹١١‏ 
باب قولہ: هللا ککاوا عَن اسیا ان بد لکم نگم السؤال عما لم یقع من 
النوازل کش جمموھإمٗ وو ووسھو وفمہموولموموعم تم تج 189 
بیان ما کان النبی قَُ عليه من حسن الخلق سا وت شا سس ہرمھمسم اتا 
زامائولهہ تا سال شا کم ارلاسانتات وہ یو و ری ھت و 
قولە: المائدة أصله مفعولة مور مس ملس ماس کجھ اہ ۶7 
قال ابن عباس: ۷ لامُتوَقي کہ ممیتك وف لٹھواشٹپٹچچٗچسس اھ ۲۶۹۷۰ 
تفسیر قولە: إنی ِامُتواکَ وَرَامْكَ الہ الاآیة من کلام شیخنا الگنگوہي رحمہ اللہ سس ۱۰۷ 
حدیث لو کان موسی حیا إلخ؛ وزیادة لفظ عیسی فیە وهھم ساس رھ کھت 2۸۷ا 
قوله: البحیرۃ التيی یمنع درھا للطواغیت وم مشاہ یراس جمٰ ما فاھظ ا 
تفسیر السائبة والوصیلة والحام جفوٛسولکگسمکأُعمکھ مھ یھ ساس 10 21ص79 


ےہ سے بے 


باب قوله: كت عَليمٌ کہیکا ما دنت فہم کا ویک ماما امہ 2 
قولە: اأصیحابی ایفوص وش مانمگ نٹھٹھمصت (129 
باب قولە: ہلان هَوِبہُمَ فَِلہُمْ با2 وَإن تَعْفر لم فَإِنكَ آت ار للکۂک> هسھستہ ۳۷ 


3 


-٦‏ سورۃة الأنعام 
کیفیة نزول هذہ السورة مع بعض فضائلھا مرش تام مماشش طبر 8 :١۷‏ ب۹۹۸ 
قوله: طلتَنلہُم پچ معذرتھم مال میسو مسمضشكوشیفہ ا 


حصسرےوےے۔ 


قوله: پل ول س تنا لشبھنا سمعفوتسیگسشبی مم می جسیھٹٗشسیسٹیي سس ہہ ۲۹3 
شرح قوله: سرعدا 'داثماً دا مل مد دی تی ا ری کا سس ا 


ترلقہ المیر ھوتاملا سو الا امفلی عستااانت 7.7 
قولە: رھبوت خیر من رحموت نمی و نمی خر ععٹیر دشرم دی ٹا گرا و می دی یمیا سی مرا 


ا کی 


بات ترلت لکل اع الات لہ ھا لا مہ وش چووساٹھھس تا 


حا ہے 


باب قولہ: فلاقل ہو التَایڑ عَلی آن بعک لیگ الایة کے سا :ہم ھا 
قولہ: لشِیَمَاکہ فرقاً سس و گکھگھپچجھٗتولصحٹپسسھمنے 1۸8 


اھر 


باب قوله: ه٭اولر یَلی لوا إِيمَتھم بظلر کہ منوس جمم_مجييھماا جامس تا 
س ورس سے ہے سیگ حر 


باب قولە: ویش وَلوظا رَصکلا فَضََلنا عَل الَلینَک> يہ سم تہ كت 











۷-۔ اأبواب والتراجم لصحیح البخاري 
العنوان الصفحة 
باب قولہ: هلاأنلیک الينَ مَدی اَل َِِمْتَمٰ اتْتَرہ مس مس ےه سس ھت 
استدلالھم بھذہ الایة علی أفضلیة نبینا َلةُ سمئت اھ یتسس اف امن جوا 
باب قولە: ٭وَعَل الہک ادا حَرَننَا کل زی ظثرک ممُْشھٗوممسستجعمی ہہ 1۹97 
قوله : ۷ الْحوَا با المبعر اس سر سن سم مھ تک نچ ھھ سڈ کا 
7 ."×× رت ا ای وی و می ممفکسمسھھت >0 1؟ 
قولہ: فلا جمع قبیل أي: ضروب للعذاب وإیراد الشراح عليه وتوجیهھه من 
العبد الضعیف ماس ات ری ئن سس کر سک سی سی ھت ھا اتا 
باب قولە: طلمَاعَ ہآ کک إلخ وولسشووسکإ اک ست سس ا ۱-6 
باب: ہللا ینقع تسا إِننا یچ سوسشھھفکسشترمتھ موہ ساسا مسھاااہ ۹۸ 
۷- سورۃ الأعراف 
اختلفوا فی المراد بالأاعراف می میرووپجھممرملا مسا مصمصهھ کہ سھومسیں ۱۹١‏ 
لاکن ول این غپاس؛: وزیاشا المَال والأقوال الآخر فی تفسیر وس سی ۹۸ا 
قولە: ا القاضي لس لس ھا اھ سے سس ھکھ ھن ت1 
قولە: ِلرَخِنَة خوفاً سیٹولسبھ کو ھاماھو ما مگسکگیسمہاس ہمہ ۷۶۴ 
باب قول اللہ ےئ : کل نما حم رق الْٹونجگی یہ إلخ ل ح وت ا سس اتا 
الأقوال في تفسیر الفواحش مہو شرو ےویم مسووممممم موم نی ضشھٌوہہ-ہ ٢ا‏ 
ہاب قرلہ: ولا جا مرن اکنا نيت الاپ کی سای تن 
قوله: قال ابن عباس : فِآَرنِگ٭ اأعطنی وعمو فو مصصحفوشمھفصسھشہ ۲۷۹۷ 
باب قوله: هِلإاَلْمَي وََلنَلوی کہ -- رر ہہ 2 
باب فولە: ئل یََئها لاف ان رَُول ا اکم الایة جھوسسسھ سکس ا 
قوله : غامر سابق بالخیر کو بت مصصمسعشسس سس سس نہ سش سا تا 
بات اك الات و ماج اسم سوہ مس ہت اھ اس ہے ۱۶۶ 
باب قولہ: ٭وفولوا حلَك هک سس سس يتھ مھ اھ صخاصشصحمہشھہت ٢۴‏ 
قولہ: لوَاَدعُلوا الاب سُکدا٭ والمراد بالباب بھسسجھهشقوجچھ مھشھیجھ مج ۲۲۳ 
باب قوله: ۷ذ ا وک ألمٌفِ 4 کاسمحست یی مم سی کال کپ سس ایی ٤1ا‏ 
اختلافھم في تفسیر العفو ا ا ا ا ا ا ا ا وو رہ ہوا ری 
قیل : لیس في القرآن آیة أجمع لمکارم الأخلاق منھا ووتھممسکمٰکمتاتھو :178ا 
۸ - سورة الأنفال 
قوله: فلبَکونَكَ عَي الْكمَا لک وتفسیر ھذہ الآیات ےسک ھتہ جب ۶٢‏ 











الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۳ فھرس الجزء الخامس 








العنوان الصفحة 
نرلہ ََتَتتَرِيَنَ الصفیر راتا و ا ات نکی تم در سای ما می انا 
الفرق بین المکاء والتصدیة ان سس ہیمست تھا 
باب ه٭لہ لے إٌِ شر الدَواتِ عِند ال اك پت 221 ا ا(0 > امھ مار ۷۷ 
باب قولەه: ہے ألْيمَ امو سوا لہ وَللرسُول کہ الایة بھی وم ما کہ ۲۹۷ 
باب قرلہ: ×زَإا ایا الليَدٌ ان ارک متا مو انح ور ر4 تائط کے الڈرة ٹا " 
ترلت عااسن ماق ظا ئبع:ااقرآت الا عذاا حمکمشسھھا سجھھس تا 
باب قوله: ٭َوَما کاب ال سے وَاتَ پچ الایةء والأقوال فی تفسیر هذہ 

الآیة وھ تھی وو سر فراص سی سض تسام یئات ٢۸‏ 
باب قولە: فلرَفَْیلومُم حَق لا تکوت فَتَتَدک إلخ ےم سی صضصضصسصس جح ۷۷2 
قولهە: عن ابن عمر أن رجلاً جاءہء واختلاف الروایات في تعیین السائل سسکھتتہ.(9۹ 
باب قول ال : ۷ییا اَلَّیُ كَرِضِ اڑیب عل الْيتالک کھممھچجھاامفصض وت گا 
قوله: وأری الأمر بالمعروف والنھيی عن المنکر مثل ھذا 00 0 7 ا ا ا ری 
باب قوله: ان حخَنَت الہ عَکم وَلم اک نیک مَمنا کہ الاآیة و 0 ا ا سر 
وجوب مقاومة الواحد المسلم اثنین من الکفار کمچ سس معشستتست ۳۷ا 

۹ سورة براءۃ 

بت27 السلا شی آر نیا 0000007 
قوله: أُھوی ألقاہ ای وا .0‫ 9" لھا ا 
باب قولہ: فلبَرآةٛ ین اہ ونثولیہ ال الب عَھّدک یہ قولہ: ہادن یصدق 3 
باب قرلہ+ لیا 3 آلائن اه انہر مضاو ای کا کی ۳ 
باب قوله: ٭ٌوَاَدن تثت الہ وَرثولوہ یہ إلخ ےت سس تہ تا 
سئثل علي بأي شيء بعثت ؟ فوسپاہٹ وو اھ 7وی فٹکیوو کو یٹم ا مویہ ٢‏ ۳٣ا‏ 
قوله: ٭یوم امج الشْق رپ والاقوال فی مصداقهہ مسرمسھاھھدچتهاوست سوا ۳ا 
باب قوله: لا الے عَهَدتُم قََ سرن کی دی کی مر ا ا کی کا 
باب قولە: نیلوا آٍ بن الکئر_ نم لا ا ایس لہ کہ اھ مس نتوسوموم ھا ۴۵ 
باب قوله: اولڑے مکارونت الدھب تَاليگک4 الأآیة ات 1ھ کت سای پا 
باب قولہ كؿ : ٭لیوم تی عَليْھا فی تار جِھنَہ ‏ الایة ارم ماس اسہ سی ھینز اکا 
باب ہہ إ٥‏ عَِدَۃً الشہُورِ عند او انتا کر کر الایة اسیک ھتاس 5 
قوله: إن الزمان قد استدار کھئیته اچ نر لا اتا سس سن ھا کو اس ا تا 


4ا 


ت َ ٭تاوے أآَتَین لد مُعا ؤے التارچ٭ مصضصوستسَسلسَسمَسَرنہ ۲۷۹٢‏ 








فھرس الجزء الخامس ۷٤‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 





قوله: حین وقع بینە وبین ابن الزبیر وشرح ھذہ القصة ا ا ا ا ا ا ا ھا ار 
قولە: قلت: أبوہ وی او ا والتحقیق في تعیین قائل هذا القول سس ۱۳۷۷ 
باب قولہ: ول یہک إلخ سجوسکشپیکسیو کو ہش تک 
بات کر لہ فلت لوک الْمُوْمنَ یںَ الْثریی نچ إلخ لی ای :ص۶۹۳۶ 
باب قولہ: مل استَغفْر کحح او لا مَنتَغر کم ان تستَعْےر کم ستییں مرا الاے بسانت ۱۹۷ 
قوله: 000ٴ0“0"“" وتاریخ وفاته بہ رسکی رھ سر رت ۱۹5۹۷ 
باب قوله: ولا صَل عَل آمدر یَنہُم مَاتَ ابد سھمسشضمشًجمسھھمیت 28 
بے ےت ا ا ار ا ںی 
طعن بعض أکابر المحدثین علی صحة حدیث البخاري ھذا والرد علیھم سوسبت کا 
باب قولە: لاسَيخْیِٹُونَ اکر حسم نا انث إلی یچ الآیۃ ا ا ا ا ری 
باب قوله: هليَلِثنَ لسم لِرسَوا عَنم کہ تم کہ إلخ سس ا اس ای ا نی 9 
باب قوله: ما ٤ات‏ لد وَآلیں 000 لَتُشْرِی نچ الآیة موی 
اختلاف الروایتین فی سبب نزول ھذہ الایة 0ک ا ا ا او ا کا دی 
باب قولے: ٢اد‏ تاب اہ عَل ای َلٹَین وَالاصکار ایت ابو فی ساد 

الْشسرَو الآة ورْاجھممفلسھسووالوٗوششسھڈواٗساشکھنکس زگرہ ٢۳۴۳۰‏ 
باب قوله: ٭رعَل الس لیے خَلِنوا حَق إِدَا صَاتَ عَلَيہمْ اض پچ الایة 9299 02 
تفسیر قوله: نا ا ا ا ا ا ا ا کا ا دی 
باب قوله: ھ٭لبایا ال ءاموا اتھوا الله وٹونوا 4 مع الصَیِوَنَک 7پپْ'+ 
باب قوله: ۷الت جَََ سکم رمشثرلف بن اسم عَربر کوچ الأیة وتفسیر هذہ 

الاأیة ھی سس سمل ماوع ساس مھ اھ رت ک6ا 
قوله مع خزیمة آو آبيی خزیمة وتحقیق ذلك وم مع افسی وم اک متا اھر 697 


-٠۰‏ سورة یونس 


قولە: قال ابن عباس: فاختلط فنبت بالماء ہوجو سس یھ ھا ای انوہ ا6ا 
قوله: ١الَحَسَوا‏ لیک ھچوپوپیس‫شس سی جج مسکھیجسہ ھک 
باب قولە: لرَجَوننَا بِبّی إِسَیل ای وا فرعون کہ الایة کاٹ ری اہب اھ 65 
قولہ: ٭لنتِكَ نلقيك علی نجاۃ پاسسشممشھہصی کھساسممسسھ اظا1 


ذکر الاختلاف فی إیمان فرعون رسس مھا سر سای کا اس وس ظسرمیےہ ٢٢۸‏ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۷۰ فھرس الجزء الخامس 





العنوان 





باب : فلالا نم یَلوں مُدوَھی الایة کرس سے سنہ 
7 ہچرھہ۔ م٦مم‏ 
قوله: مو یوں صدورَھر ‏ شكک وامتراء فی الحق الاو ا اوج و وج چاو و وج وج و وو وق ہوروا 6او 6ک 


اختلاف القراءات فی قوله: ٭لیشوںَکہ امس مب مھ اسم ساسا 
باب قوله: فلاوکات عزشة, عل الماہ٭چ تمہ وسھوستہ۔ 


قوله: ہو تأکید التجبر الہ کہ اتال ساجھ تاس سماساُمھراماکسمئکجھات 


قوله: مجریھا ومرسپھا إلخ 2092ء روہمج جدو7ہ اھ امم ا 6 وف اک ات 


مہ ہے گے سم 


باب قولە: ٭ویٹول الَامهند کتڑ 


۴ ۳ ٴُ 
لے 
جم 
2 
0 
متا 

انا 


اختلافھم في تفسیر الأشھاد وس سی ارگ سا ا ھتہ 
باب قوله: هلاوکدللک لَمْدُ رَيكَ ادا لَمَدَ الشریٰ٭ الایة یشک سس یت 


سے ہر یہ 


باب قولہ: فوَآتَي اَليَََرهٌ كَرَق اَلارک إلخ مسج سإسھت سنہ 


٢‏ ۔ سورةۃ یوسف 


قوله: عن مجاھد متکاأ الأترج ہما شر یی ھ رسس شی سح 


قوله: ولیس في کلام العرب الأترج وشرح کلام البخاري بالبسط والإیضاح 


باب قوله: ٭ ريد یَمَحَتَه علَِلک ول ءال یَعقوںک ال ا ا 
باب قوله: ٭إوََیّہ تن يک وعل ءا ی یَعَقَوبَ ہہ إلخ 
باب قولہ : ٭ لا لَقَد کان فی شف وَإخووء ءَایّت للکایینَک> 7000000 


رہ 


001-7 


٥۷ 


آسماء إخوۃ یوسف وھل کانوا أنبیاء؟ نوسفاکام سا کھه ماب جب 18۷ 


باب قولہ: هلقَل بل سرت لک ان ے ش ی شس ھت 


صرصر صرصرہ ار 


بآپ ترلہ هَرَکوْائد آلی ری ھا کن آئے یرک إلخ ا نت 
قولہ: فلحَیتَ لک واختلاف القراءة فی ھذہ الکلمة گوس وشومست 


قولہ: ہل بل عبت وَتَسَحْروكَء ومناسبة إیرادہ فی هہذە السورة کر سا سک 


مر پیم 


باب قولہ: الما جاءہ الرسول قَال اَيَيع إِل رَیْلکہ الاآیة سے رک ا 
تولية ضاان و جاف ا انت موہفم تھمرسھساامہ سکس سمش 
باب قوله : لاحق َِدا سض الک سیسات اہ 
قوله: قالت معاذ اللہ لم تکن الرسل تظن ذلك بربھا 77++-ضص89 


۳ - سورڈ الرعد 


قوله: طلمُمَيَِتٌی ملائکة حفظةء والروایات فی تعداد تلك الملائکة 90ہ 
قولە: فکذلك یمیز الحق من الباطل اد ا امس ےت ہے 


یھ 


۷۷ 








فھرس الجزء الخامس ۷۷٦‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 





باب قولہ اللہ: هَبَتََمُ تا کیل سخلٌ أُقَك إلخ والأقوال في تفسیر عذہ الاَیة .... ٥٦١‏ 
٤ا‏ - سورة إبراھیم 
باب قال ابن عباس : فلامَاوچ داع إلخ امہ شش بھھجڑاچھفسمادبب گڑتا 
اختلفوا فی تفسیر ھذہ الاآیة یس مسج سس سکشھ تھا 
باب قولہ: و ہنرو مل کات الا ىاھ ساھ صا گت 
باب : فبَْتُ ال الس امت القٍْ الا بت 000 0 0 ا ہو 
باب قولہ: تع تر لی الین بلوا مت اک کاچ اختلفوا فیمن نزلت ھذہ الیة ٠٦١‏ 
٥‏ - سورةۃ الحجر 
فولہ: ےڈ کل تہ ماس یدماغ سھ کڈ 
باب قولە: ال من أسترق الع اعد ہاب تن کہ لک ےسأکھومڑچس رھ ساھوی سا 1ا 
باب قولہ: فاوَلَكَد کاب اتب اَلْجّر الْنَْینَک طف چوک جارماس تہ ت150 
قول: رلقد ءَايَْكَ مَبکا ین التان الاک الم سنہ سم نت 
قوله: هي السبع المثاني والقرآن العظیم مد مس‫ٗمسشگُسممسھمسہ تن 
٠‏ ھ ان جسلوا الشریان عِضی نہ مولمامااکھاکشتکگھرماھوساڑسھو تھا ۷۹ 
باب قوله: هلرآَعَبْدٌ رك حق يأيك التیثک> وا ا ا ا ا ا ا ای 


قال سالم: الیقین الموت لاسما مر ھایش رجہ مھ کر 0758 کت 


قولە: روخ اَلْمدیں‌ کہ جبریل چوھجھوشممھھشمپجھی سم کک سجھشرا ہزات ۹۹۷۹5 
قولە: وقال غیرہ: فإذا قرأت القرآن فاستعذ باللہ من الشیطان الرجیمء ھذا مقدم 
ومؤخر إلخ فو یس وروی اھ یتو ری یسییی یی مور سیت ری وی شر ریت رو ور ا ا0 
اختلاف العلماء في تقدیم الاستعاذٰة علی القرأة وتأخیرھا سھيمہماىسشہہ ۱(۷ ۱۷۲۴ 
قولہ: ى٭لامَایکیے۔ 4 ناحیتہ وص سک دع اس مہ گنا 
قوله: السکر ما حرم من ئمرتھا 0 ا ا ا ا ا ا ںا ا ا ا ا کی رج وھ ری 
باب قولہ: ہؤوینکم تن بُتَةُ إِ اَل الشث رہ ومسممسھمامت.س ۱۰۰۰/7 
۷ - سورۃ بني !سرائیل 
قوله: إنھن من العتاق الأول وھن من تلادي ۷۳9ٌ۷ی+؟ٰٔك99تی۶۳۷۳۷۳ٰٰٔ وھ 
باب قوله: ه سی یعَبّدیہ اِلا بے الد الکرا وچ سی مھ مھ سک کنا 


نات ای ےی ھی یىی اس می ھی ایی می اکس ریمس :۹۹/9 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۷ فھرس الجزء الخامس 





العنوان الصفحة 





باب قوله: ٭لولفد کرھتا بی عاتم إلخ قسوشودسسسم تم تمھوات راہ ا وہ (1۷9 
قولہ: یلا معاینة ومقابلة ماش کرمو سش سم سیاسمحمھسس نذا 


و ے 
ےر سم روب ھ ہ ےر ہے ٭ہ 


باب قولہ: ى٭لوَإدا رکا ان تل حََيه مامتہا إلخ سس شرسمت را سار 26 
باب قولہ: فلذيّة مَنْ کمّلتا مع توج اِتَھہ کاے عَبْدا ورای وجمھٌمفضمیہ 1۸ا 


وج تسمیة ف لصا شورا کے سے مد سس مد سس ا ےھ سس جات 


باب قوله: ٭لاوانا داود روراے 7 9 بی 9 
آثار البرکة وما وقع لبعض السلف من کثرة ختمات القرآن و ا ا اد 
باب قولہ: ئل ادا الین تَکَمْشر ئن مویہ فلا لکوت کت الو عنکم ولا اچ ۱۷۹ 


قولە: کان ناس من الانس یعبدون انا من الجن؛ والایراد عليه فی کون الجن 


: کر خی ہیں وک مک وی قرو ...خی 
باب قولہ : ه٭أرلَك ان یدغوت بللغوبت ا رَيَھم الوَيلەَ٭ الایة مم ےأک ک7ا 
باب قوله: هلوَما جَعَلا ایا الّی اَریِتك إِلّا شنَةُ لتّایں پچ .ِ0 
قوله: هي رؤیا عین وتعیبن تلك الرؤیا کْووَوَووُّکھشمفمیہمشمسن فص 328 
باب قوله: فان فَرمَانَ الفَجر کے مشہودا٭ 20ص۳‌یییَ ۶9 


: سر ے> مہم دہ ےرم یی ا 7 
باب قولە: فلاعمؾ آن بَعَتَك رك مَقَاما حمُوہاچ سسمام سد جھراجشو ۸۲۹ 
7 ہہ ہہ مد رھ ہے مم مر وا 
باب قولہ: ٭ووقل جا الحق وزھق البطِل ٭ إلخ اراس کر رسفا ماتعفمہ لا 
باب قولہ: ٭لوسنلونك عي الروح کہ کضاو انان ات سس اھ ھا مم ھکار 


اختلافھم في المراد بالروح المسؤل عنه علی أقوال نماسصمت تمہ 11۸۳ 7۳ 
باب قوله: ه٭اوَلا تُھز بصلایك ولا ات اہ سس تی وص 6 


قوله: أنزل ذلك فی الدعاءء واختلاف الروایات فی ذلك پافومھافاوس اک ھا 


۸ ۔ سورة الکھف 
قولہ: لاب لن تر ذھب وفضةء وتحقیق لفظ الثمر الواقع في الایة لفظاً 
ومعنی ھواو می ہجوت موی صیئرییٗرمیقوٌ بی ھ رامگھٌض ا شرا رم ہی ۸00 


قولہ: رتچ اأحییناهم کی یرسرس سا تھھمی سک سای اہ 7۸6ا 
باب قولہ: فان الالسَنْ أسكۂر هُؾو جَدَلاء ومطابقة الحدیث بالترجمة سوضمم ب7ا 
قولہ: مرا ثھَا مثل السرادق پکمومکشوھشمٗفمسفاىھفْدممسمہ اگ 
قولہ: قبلا وملقُلاچہ وقبلاً استثنافاً 000" ۶۰0 


کی ے ھر 


باب قوله: فلوَاِد 26 مُومَی لِتَتَله لا انح عق اتل الایة کھت سو تہ 


1 








فھرس الجزء الخامس ۷۷٦۷۸‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 








العنوان الصفحة 
باب قولە: ۷تَلَمً بَلَتَا نا حمع َیٹھما نی حوتھ ما کہ جچجٌوٗمسسسشسسسسمی ک7 
قولة: :قال ڈذکر:التاس رما سای یناہ اوس امس اک سھیماجاہ ٢۸۸‏ 
قول موسی في جواب السائل : لا ومرادہ بذلك ا ا ا ا کک ا جک ا ا نر 
قوله: کا و بالسکینء والجمع بین الروایات المختلفة في ذلك ۵ 0 
قولہ: فللو ب 0 موس سس سسھسمہ ک2 
الموازنة ہین توکل موسی وتوکل خضر علیھما السلام امسکھر سس ا 
الکلام علی معنی التوکل ومراتبہ ممریھ ساس ایسمممیاھمفاىمت ٢۹٢‏ 
باب قولە: فِاللَمًا جاوڑا قال لِمسَله ء انا عَدآء تا الایة مس هن کہ گا 
قولہ: طلرًا یچ من الرحم وشرح ھذا القول شی سا سنہ ھی مات اگ ھا کہ کا 
باب قوله: ئل مل بَا لن ا راہ سنا گوٗأء مس موم 1٥۹۳‏ 
قوله: ھم الحروریةء والأقوال فيی مصداق الآخسرین سو سھاساف ضس اریہ 1۹۴۳ 
اك انت اينَ گقَروا بقَایتِ رَيِهھمْ رَإقارو۔گہ الآیة اتسس ساس لی تا 
۹ ۔ [سورۃ] کھیعص 
أقوال المفسرین في تفسیر ھذہ اللفظة یدرس ھا سس ساس ا ا کت 90 
قوله: فا یم تَآَیز> پیویمیسش کوک ڈشسوٗ"ُم مھ سسوسشھتھ 
قولہ: ٭لعِتِبًاہ بکیا جماعة باكک یسوی مویٗعس”ومسس٦ى‏ ہہ ہجوت ھ۸ا 
باب قوله: فلاواندرھر یم اسر جووصشھوضشومم سے ج‪وموکكھ 2 تھا 
شرح قولە: نع ایوہ رت ہے ڈوو پی سیچپ شیتفت ۲۹7۹ 
باب قوله: وا تَاَل إِلا پائر ریك4 ج'_وشسهھفمسفپسىىھ اتا 
قوله: وا یك 2:27 زیتای رالرو ارام یش لت سس اس مشاہ ۲۹۷ 
باب قولہ: فِلآَفریَبْكَ الی مر بتَاَدا وَقَال لأوئیک مال وَوَلا کہ الآیة ناس اک 
قوله: فقلت: لا حتی تموت رمق یسوی اضق ۲۹۸ 
باب قوله: فإاَئلم الب آر آئذ عِند الَعْن عَھَناے مکوسٗسسےعإچو سے[ ک5 
إخراج حدیث واحد فيی عدة تراجم سمش موم شھیں مو سم لسلست اہ :۱۹۹۰ 
باب قولە: فلکلا سَتَکْلْبُ ما یٹول مَتْدٌ لم مِنَ الْمذاب مَناڈ و ا ای 
باب قوله: فوَئرنھ مَا یٹول اتا فرہا کہ سرفم راھدس سھ مہ ۷۸۸ 
۰ ۔ طه 
قال:ابن جبیر: بالنبطیة ظه یا رجل. وتحقیق لفظ طهہ ضبطاً :معن م0 0900000019 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۹ 





العنوان 





باب قولہ: ٭واصطنعتك انی جس سیر رھ اہ تسس گت 
قولہ : فِلال ےک البحر سشھاسمشکامصمماسیمھ سامجوہ؟ 
باب قوله: اَی إِی موی ان ان پیبادی پ4 .0و0 
باب قولہ: هللا عَرِحَتَگا یں الْجَنَدِ عَتَنْقَ کہ حدم ہےیشجحشسٹ 


١‏ ۔۔ سورۃة الأنبیاء 


الإشارۃ إلی قصة الغرانیق ومن أخرجھا 007“ 
باب قوله: ہل ورری لاس شکریٰہ سس سے س سا نت 


قوله: ومنکم واحد والکلام علی کون یأاجوج ومأجوج اکثر الأمم 


ہمرز ےھ 


ا پک و ات ا کر ہے صو رط 

باب قولہ: ٭ڑوین التایں من بعبد الله علٰ حرف کہ فخہطہہہہہفہفصففیہہمیبئئی66666ُ* 
5 بی ے۔ مدجے 1 رن ھچ کے 

باب قولہ: مدان خضمان اخلصع فی سم الایة 10+ 


٣‏ ۔ سورة المؤمنین 


قوله: سبع طرائق أي: سبع سماواتء وتوجیه کونھا طرائق دا 


٤‏ ۔ سورۃ النور 


قولہ: بن لہ وو سووسھہو وھٹیب ٰسھوسکویمھہ 


سسوسے 


قولە: سورة یں بیناھا کو مسر را رای کا ا رئا 6ر ار وم او ےووہ 
باب قوله: ٭وَألَ مم جم کہ الایة ا ا کی ا تل ند 
باب قولہ : للوَهَسَةُ أكَ لمت الو علیہ إن کن بن الکذینک>ہ جوم 


- 
مروے اہ سے ج 


باب قولە: هلوَِرثًاً تما العذاب أن تشہد اریم ہلان بلک إلخ حقت 


اختلاف الروایات في سبب نزول آیة اللعانء والجمع بیٹھا بالبسط 


یھ سمسے ہے ہارمہ 


باب : للا وَهْلیسَة ان غضب الو عَلا ان کان ین اَلسَلیونَک>ہ کا 


باب قولہ: ه٤‏ نے اث بلق شڈ نکر کا تسبغ کا لہ إلخ 


قولە: فقام سعد بن معاذ الأنصاري طہ جو ا ا ا 
استشکل ذکر سعد فی حدیث الإفك لتقدم وفاته وی ای وہ 
وجە عدم إقامة الحد علی عبد اللہ بن أأبي وبسط الکلام عليه ۰ 


,++:ب+ 1 


یی ...یی 


کر رر رہ رر رر رر ریہ 


ٹّٰۃژریٹرٹیی رر ر ریہ 


رر رر ر رر رر رر یرہ 


7۔+.ۂٌ٣ٌ٣سی٣ٌی|پبپوٌٌ٘‏ سب2 


)0 0 ٹپ‎  ٗ7 








فھرس الجزء الخامس ۸۰۶ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 





5 سی ےم مي> ہے صظ ہہ مصشھ رشثےہه میم ہے ےھ ےر ےر کے ہم 
باب قسولے: ٭اواولا فضل الو علیکز ویحته ف الدیا والایِنرو لستَکر ف ما اَضتمٌ فی 


عَلَات عم کچ ای ا ہن لی کی ا ا کت ا کے ا 
قوله: قال مجاھد: لود یرویە بعضکم عن بعض ناو مچمتہ سم سس ا 
باب قوله: ٭لإذ تلفول بالينیِھ وتولونَ بأفواکر کہ 00000000 
باب قولہ: ولا لِذ سَيمْشمو قش تا یہن پیا لن تلم یداہ الایة سس 1 
باب قولہ: فلبيلکم ال ان تُودوا لمخابہ بدا الایة ہا یہ اشسومشنی چو ضابھبھ ہمہ ا 
قوله: أتاذنین لھذا والکلام في تعیین الذي تولی کبرہ تایودا گا( ات ۲٢٢‏ 
قوله: قالت لکن أنت اوممحفادصصساسامفوو سس ھاٹھھ اس مھ اتا 906 
قوله: وأي عذاب أشد من العمی کے کت ا ا کک ا ا ا و کی ا ا 


7 ہو رھ صیو +ہثو بعیہ۔ ج بمیوے۔ 
باب قوله: ٭لوین ال لگی الَيت وَللهُ علۂُ حعۂ ہے مقوسٛھٌمیک مھ مم ا 


باب قسولے: لاک الین جن آن تیم الحِتَة فی الین َامثا کم عَنَاب الیم نی 


ےھ 


الدیاہ مسر ساسا نوا سس اسمشکھس یھ ساس سس اکا 
بیان الحد علی القاذفین فی قصة الافك اوس شرافس روا3٢۲۹۷7‏ 


باب قولهە: ولیضربن بخمرھن علی جیوبھن عیویامصمھ مہ ئل کہ یکا رہن ۳۶۸۷۳ 
اختلاف الروایات فیمن نزلت هذہ الاآّیة یماش سھشی سر شتکامٰشی ۲۸۴ 


٥‏ ۔ سورۃة الفرقان 
فولہ: طلمَبْ لا مِن أَزِْتَاچ قرة أعین وتفسیر القرة ۹۹70 ×“۲'|.., 
قوله: عتت علی الخزان سپچھھفویکلٹکھلھھشلاٗکھشئْکچتھٗنُٗیل ٠۶۶۷‏ 
باب قولہ: ه٭لالین مرو عی ؿْجْههم اک جَمَئم ہہ کرس اہ نے نت 
باب قولہ: ف٭ِوآلِنَ لا یلشوک مم ال اِلَهّا ٤اک‏ رہہ الایة مسجس ھاھس ھا راب ۴۳٣۳‏ 
تفسیر قوله: ٭لیلق آناماے گوواشچجمجھشوھسھمیمشمھوسسھچھسىس 751 
الوعید الشدید فی الزنا بامرأةۃ الجار مڑھہشوسممھسھ تحص ا 
باب فولہ: همُتََف لہ التب بر اتد إلع وم ھوغصججھمسہی کت 
باب قوله: ٭إإِلا من تاب وَعَاَے وَعَیل عسملا صَلِحًا ا ایا مت ا نت یٹ 


الجمع بین آیتي سورة النساء والفرقان فیمن قتل مسلماً غفمتا ومسلك ابن عباس 


ے‫ 


باب قولە: هلسَوَفَ بَکونُ لِرَاکٗاچ والأقوال في تفسیر اللزام مس محئجاین یی 7 


٦‏ ۔ سورۃة الشعراء 
قولہ: اتک أي: تبنون مت مرکم مجخوصوسصوسمقشسب کان گنا 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۷ فھرس الجزء الخامس 





العنوان الصفحة 





قولہ: ٭إہضیم یتفتت إذا مس سفہ ا 1 یھ تس ا ا کی و 
قوله: اللیکة والأیکة جمع أیکكة وبسط الکلام عليه مکی ند وھ فرظ ا 
7 قولہ: عڑا ِب بث وقولہ: إِن إبراھیم یری أباہ حر سو سپ 
باب قولە: هوَادِرَ عَیِينک الْشیي 4ء والروایات في سبب نزولە سرت ٢‏ 
۷۔ التمل 
تفسیر قوله: لايخ الحَت کچ یروف رفیمشیسی ماسھل اش جس رکھ سات ساس 6 
تل اي الا گا ترل سَلیمان ارح ماس اٛشھمہتی 2 
۸ ۔ القصص 
قولہ: ٭لإن ای ضرض علیلک اش سے راد کی معاوکہ ججھم سے کت 
تفسیر قوله: ه٭لإلا َِجَھہ کہ مت ےرھَامْيُْسشسیسکھماسھجھلا کت 
باب قوله: ٭لإلك لا تہّری من ےک سیلکلکھوپھکھیٹفھودکٌٗولفولہ ا 
قوله: لما حضرت أبا طالب الوفاۃ وھھوواسفووومسنلمسیفسیس مھ 1۳۶۶ 
قولہ: ففأآنزل اللہ لما کک لن وَآليؤ اما چء واختلاف الروایتین في 
شہت ا وکھا سس ماس سس کھ سس ھاھ شرد سن ا و 
قولہ: هأمٌ الَثُریٰچہ مکة می اصراجھسشمجھساشچٗمسھس ھت 
فولہ: ہلا ویکاک الک وتحقیق ھذا اللفظ وسمیورشوھھسسوشوت:907 ۷۳ 
باب قوله تعالی: ىك اَی رض علیْلک الاے ک4 00000000000000 دی 
تفسیر قولہ: ٭لإن ای ضرض علیلک الٹراے رادان کی معاد کہ ۶ھ" 
- العنکبوت 
تفسیر قوله: صَلَھُم عَن الکّیل وَانا میں ۹۰۰0ی ۰ 
قوله: ٭َوالحوا لونک والحي واحد وش اساس کلامم امھ اص ضا ۳ 
٠۔‏ الم غلبت الروم 
تحقیق الروم وبیان نسبھم روش سشٗشحمشضمس فصو مبْوطی۔ ۲۷ 
تفسیر قوله: ٭لومَآ شر من رما لَرَلوا ‏ اَل التًاں کہ ا اک ا ا دی 
تفسیر قوله: طلبَقَ تاق ا کہ لسَمَا٥‏ یحَانِ تین مبسوطاء وتعیین المراد بالدخان 
ومسلك و سا ات سای ادس مات وگ لا ۷۶66 
باب قولہ: هللا دب لِعَلق ای لدین اللہ میم سنْاسشھومچس ي2 


قولە: الفطرۃ الإسلام تسس سسی ٌسشسسچجم نشین ۶۶۹ 








فھرس الجزء الخامس ۸۲ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 





۹۱ ۔ لقمان 
باب قوله تعالی: فلا کُر پاکے ! اک الد نظلاً ظ× وھد ای کن 
باب قولە: ٭إنَ الہ عِندَُ عِلَمٌ التَامَِ ۹ء وسبب نزول هذہ الایة معمھای رت“ 1۶۶۷ 
۲ ۔ تنسزیل السجدہ 

تفسیر الجرز في قوله تعالی: ک برفا نا موق الما إِلی الْكَسِ الْجْب رک وک 55 
باب قولہ: هقل کَع لنٹ تا لن ک4 جج سھ میا سے مر تت۶ 
بیب لڑول هذہَٴالایة هہممس سکم کھت تک سسسصاحت ط7 
قولە: من بله ما اطلعتم عليهء وتحقیق لفظ بله بالبسط ا ا اہی تی سی را 

- الأاحزاب 

قوله: ٭كڑے صَيامِ هم4 قصورھم یتاجوہ شاوممفوٗھمسافھصصصرہ سس اج 
باب قولہ: هآَدَعَومُمَ لاَبَاَيهمَک>ہ رامیب اصاماشعمیہ اھ یماوس یا 1:5٤7‏ 
باب ہکا ع کی سی کت تر قنسہ اقکوھ سی شی اشتاب ۶۷ 
قوله: ام اچتھا دوہ می ٗسفسکھشوکمشسسھکھاتتوھشسوت ا 
باب قولہ: ئل لنْيِک ان سن شرذک الحَيَرةَ الّیاہ الآیة لکسسٰششسس8٤‏ 
ضیر قولہ: ولا تتّّے تم المَهیند اللہ ہیر سس سس سے سس سس ھت 
تعیین الجاھلیة الأولی والثائیة شر سس تس ش79 
باب قولہ: ہلاون کش تیذرے الہ وَرَشولم والدار الأیِئرہ کچ ۷۰٣۵٣‏ 
قال قتادۂ: الحکمة القرآن والسنة وأقوال العلماء فی تفسیر الحکمة مسلط 
سبب تخییرہ پل آزواجہ سس ھت ولیہ روس رسس ہزنہ ۷١۷‏ 
الکلام فيی سبب نزول آیة التخییر سای رس سک رھ مھ نتر ہہ چھ سد و ا 
باب قول: لوثنی فی تیلک مَا ال مب وی تاس ہء والتحقیق في سبب 

نزول ھذہ الایة سد سس مت تس سس دس سر ضس سس ات۷5 
باب قولە: ابی من تَتاء بٴ من وی لی من کنا ہہ الآیة خ2 2 2600 و ا 
الاتوال نی سیر غنہ الاب مسر ساس وش شضس ضرف سا مس اس ج ایا ارت ۲۶۹ 
مذامب الائمة فی وجوب القسم علیہ ٹا بین النساء 00 اہ نف 
باب قوله: ڑل مو یت الس الا آٹ یقن لک ہہ 0:7:0:>770777:  ْ4‏ 
تفسیر قوله: مار تَظرِنَ إِنَدُک مممشضسصسفضَىّْْْژْىممتم‫ُسامسیت ٥٦۸‏ 


الحجاب فو وُپچھولھفسسسووسسھس مہ سس موسوم سس ام ا 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۷ 








العنوان 

باب قول: سان مذرا شیا و تقو مان ال کرت یکل کی مرکا ا 

مذھب عکرمة والشعبي کراھمة آن تضع المرأة + کتار 2ا سھت از کان والرد 
عله 000 00 00ک ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 


ےو 


باب قول: لن الله ولیکد لوہ مل ایک والحکمة في إضافة الصلاۃ 


إلی اللہ تعالی دون السلام وروی اوس یاوٗممصتیوڈقب 
قولہ: ٭للا تہوا کال ءاوَ مُوسیٰ ۹ء وسبب نزول ھذہ الآیة کان ا ا نک 
٤‏ ۔ سباأ 
تحفَر تحقق سا من کان و رہم می راج ماما ا ای اق ے 
قولہ: الد کے السا ا 7 ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
ا ےے ہے 7 0 رک و و یں - : : 
باب قولە: طفْع عن تلویھم ذالرا مان نال رت زع رس رد تی نناك سن 
الروایات می“ودےم نیو مشیمامشٰہھفيشامفو وشیا وا امہ یاچجٗ٘وجمفدہ 
قولە: کأنه سلسلة علی صفوان نجوس ملسا سس رفسمہ 
قولە: وصفه رجید می تی میسو ھنوفوومکقیوسھلی سیر 8ک ےب 
5 حم ڑھدے تی |۶ وھ ٗ4 یمر رو ےط 5 
باب قوله: ھلإن ہو إِلَا نزِمر لکم بین ید عذاب شزید کہ وو مھ فلت 
۵۔ الملائکة 
قوله: ٭8ڑالقظمیر٭: لفافة النواۃ ملساممشمھمھا تکس نامافقفساجچاھجھفسمممت 
قوله: إالحرو رہ باللیلء والسموم بالنٹھار فا اع ا ا 00 0 206 ا 9 و کم 
- سورۃ یس 
قولہ : ۷لفَعرزنا بِقَالٹ ہچ وأسماء الرسل ہَ مم سک ضس سو سار ا 
والأقوال في تفسیر هذہ الایة مو وطمہسلھمسای سس مک ای ا س0 ات 
۷ - والصاقات 
قولہ: وی التب من کان ب4 77 ٴو'وؤهؤُۓؤ9898:8پ81+ 8 8 8 8ب 9 .ۃ 
قوله: متا عَنْ الین کہ و ادا ہو 222 0202 920 22ف ود 2 26یف وھ یو 2و وی 
قوله: يَزَفُونَ النسلان في المشي موی یھو وفشوٗمجمو جاک ھت 
باب قولە: طرَا وش گیں ینک یں رہہ ںہ 
۸-۔ ص 


اقوال المفسرین في معناہ کرالودوعستاکگس سن اھ نا 








فھرس الجزء الخامس ۸٤‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان 





قولہ : ۷ال الكَنرَوچ ملة قریش مس سس تسس سس 


تنم خر کہ اأخطتا پھم ٹس مات 
باب قوله: ٭لوَمبَ لی مُلگا لا بی لشد مَنْ مریک>ہ 907 
قوله: فذکرت قول أخي سلیمان ا ا ا 
باب قولە: هلوا آنا ین اَلْنَِلِيِنَک کت ا ا ای لا سا کت 


۹٥۔‏ الزمر 


قولہ: فلوَرَغْلا سَلَمًا اَم 4ء وتفسیر المصنف السالم بالصالح , 


کت سے کر تحص 


زور رر یر یہ 


رر رر رر ریہ 


باب قولە: ملیَیبَادِیَ الَرِكَ أَترَّا عَلَ انم همْپ٭ الایةء وسبب نزول هذہ الاآیة ا 


استدلالھم بعموم ھذہ الایة علی غفران جمیع الذنوب ساس ام سا 
ہل التوبة شرط لغفران الکبائر أم لا؟ وتحقیق ھذہ المسألة می و 
باب قولہ: لوا کدروا الہ حَق مَدروہہ الایة ھھفمفٗھھوھھت 
معنی قوله: أن الله یجعل السماوات علی أصبع الحدیث کت تا 
باب قول: هوَلَش جسکا فِسَتْۂ یَوم الک کے نت 


۵ 


بی 


رر و رر ریہ 


رر رر رر ریہ 


پٹ و رر ریہ 


5 : سرش > . ئمغںۂُ ہس ہے ے ےے ‏ )یس صے۔ مو 2 وت رت 

باب قولےه: وخ فی الشُور فَصَوق مَن فی اَلمَکوّتِ ومن فی اَلارَض الا من شاءَ 
رط 

ا کے وتفسیر ھذا الاستثناء وفيه ذکر صعقة موسی وتعداد الصعقات 


٠٠‏ ۔ المؤمن 


قولە: لحم مجازھا مجاز أوائل السور بی خی شر ورس اک 


٦١‏ - حم السجدة 


قولہ: طلاَنَْا طَْعًا أؤ كَرماچہ أعطیا إلخء وتوضیح ہذا القول بالبسط .... 


باب فولہ: هلڑتا کش نزو آے بن کیج کنل کپ الک الایۃ 


باب قولە: ولک ظنگرکہ الایة مکحاک ست موس رض رت وی 
الفطنة قلما تکون مع البطنة مس فىسىجکویویس نہ سست 


اپ ترادا حون سک ڑا النکاز ماری ‏ ک ا لارا ,یھ" 


٢‏ ۔ حم عسق 


قوله: ٭لافظللنَ روائد على ظھرد أي: یتحرکن إلخ کن می ا یک 


اخترعھا الشیعة فی نزول هذہ الاأیة سو مہ ا اہ مہہ ےھ 


۲۷۲ - ۰ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸٥‏ فھرس الجزء الخامس 





العنوان الصفحة 





٢‏ - حم الزخرف 
سے ناوات کرت اقان اک ےکا مصمفصضمممسممضسمُکمس کات 
یس وو و9 رح ہے ہے وق 
باب قوله تعالی : ٭لاوتادواً يليك لفَضِ علینا ريك کہ ماٌوس ھکوس سم تھر اھر 2 


٤٤‏ - الدخان 


باب : فرب بَوْم تق السََاة بدحَانِ میں ساس اص-سمممسُمصسس 5۸6 
ص 


باب قوله تعالی : ٭ليَعُکی الس مَددا عَدَابُ آلۂٌک مسامتھھ رفسمہ مہ ۸۳ 


باب قوله: انبا انف عَتّا العذاب إِنَا مث ٭ء والأقوال في تفسیر مذا 


باب قوله: هلاَق کم الڑکریٰ ود جاک میشول میں پچ موم مھا فدص س1 ا 
1ئ کو 2 


باب قولہ: لان تولوا عَنه وَقالوا مع تج کہ ا تن ا ےتسس انتا 
باب قولہ: ٭ًا کائش التناب کیا نک کیہ إلخ ہومسکٗهففکھئ سس ۶ 


٥‏ ۔ الجائیة 
ہہ > ہے ڈءنتا 
ہے کطر و ھ 
باب : وم ہلک الا الدَهر کہ مففوعصم لم یلم یئاہت 77 ف6ل6 12ہ سو ہ۳۸۵۴ 


شرح قولە: وأنا الدھر بیدي الأمر سم راشرس اس سس تسس شض سهھس سنہ ف0 
ما قد اریت فو ےس مس سح یس متتت 


بیان غلط ابن حزم في أُن الدھر من الأسماء الحسنی کسی موس شوبف:ٴ ٢۸۵‏ 


٢۔‏ الأحقاف 


قوله: وقال غیرہ: آرأیتم ھذہ الألف إنما هي توعد اوس سم ھوکمٗسسم تاب ۸۷ 
باب قوله: هوََلی فَلَ لِوَلَبِ أنٍ لک آیدانیک> إلخ اھر سی س۴۸۶۷ 
الحدیث بتمامه وماکمبییلویمسبہڑرجمموموبمشوبو‌ و پأمسو رض و صی۸۷۳ ۲۸۸۰2۶۹۷ 


ے‫ 


باب قولە: هلفلَمًا رَآوهُ عَارضّا مُستَقبل أَودِيَ یہ الایة و 
قولھم: النکرة إذا أعیدت کانت غیر الأول أکثریة فلا إشکال فيی حدیث 
الباب وو ئسھو یش ٗٹی موم سستَمصضصسسيل ۳۸۸تے:۲۸۹ 








فھرس الجزء الخامس ۸٦‏ الأیواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 





۷- الذین کفروا [سورۃ محمد ٹ6 ] 
قولہ : ٭َاَزَرِرَغَا ٭ آثامھا وتفسیر ھذہ الایة بالبسط جھیھس یتسہ مھ اھ ہر 79۹۷ 
باب قولہ: فلونتَمُوا ایعامہ کہ الایة یھ راز جم ھکد زا اکن 1516 


۸ - سورة الفتح 
قوله: ٭لسِيعَامُمَ فی وَحُوهھ رہ السحنةء والأقوال في تفسیر سیماهم سمومسم اسنہ ۷۸ 


نرہ صجاتر 


باب : ٭لإتا کنا 1ك کٹا ماک معمشمسشسھسصسصس ہا اس س-.. ہ٢۹٣‏ 
الأقوال في تفسیر ھذا الفتح وکس سکس نواس ماس سی ا اس ھا ٦۷9‏ 


باب قولە: هلْخْفر اك الہ ما کَتَكَم بن دَيْكَ وَمَا تَلمر کہ إلخ سم مداس سر گنت 
قوله: فلما کثر لحمه أنکرہ بعض المحدثینء وتحقیق أن السمن من أوصافہ پل 
أم لا؟ ماما یھ سای مچھ ھتر سہ ھت مات ات ۲۹٢٢۴‏ 


ہے ے ھی 


باب قوله: ٭َلإِنًا اَرسلك سُھدا ومَییا ونذراے ھمھ ماس اھک سان ا 6 
باب قولہ: للٹو اَليی اَرَل الَكِنَة فی کو الْموينین 4ء وتفسیر السکینة 00271 
باب قولہ: ہل اذ بباِمویلک تحت التجروچ وشيء من أحوال تلك الشجرة التاریخیه .. ۲۹٢‏ 
۹ - الحجرات 
قولە: وقال مجاھد: لا تفتاتوا سو یسشص راس مھ ہاشااممسسبھصیم راب٢۲۹‏ 
باب : ل٭لتَابَزوا یدعی بالکفر بعد الإسلام إلخ 0009000000000 
اختلاف النسخ في سیاق ھذہ الترجمة یش سی مل ساس جسیل ۶5۹۷ 
باب قولہ: للا ترفعواً آسوتکہ فو صَوتِ اللِي الآیة وس تس ھا ساسا ۷۹۸ 
اختلاف الروایات فی سبب نزولھا مس یمیس ٹمسلفممی :۴383 
باب قولە: هك آڑے بنَادْونَكَ من وبا ارت الأیة إلخ 9000090090000000 
باب قوله تعالی: ہلاولز أَنہُم صارفا حق غع ال کہ ماس سجھساسم فصو 2ت 


٠٥‏ - سورة ق 
الأقوال فی معنی ق یمم کس مرس اس تھسا رک ہی اکر ت۴ 
رع و یآ درک 


باب قولە: ٭لوتَقیلٌ مَل بن مُزَبیرہ الاأیة ولماسرماوشْویس مھ مہ۳۶۹ 
حدیث اختصام الجنة والنار سھویو سی ری اسیو مالجھمجھبس یم چیا ۳۷۹۳ 


باب قولە: 'لوَسَيْحٌ جَمّد رَْكَ قّلَ طلوع النُمٰیں مَقَِلَ الٹرُوبچ رم ںی کٹ 
١١‏ - والذاریات 
قوله: إلا لیعبدونء لە تفسیران ولیس فیه حجة لأھل القدر نس تہ و کی 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۷۷۴ فھرس الجزء الخامس 





العنوان الصفحة 





تحقیق ھذا اللفظ ومعناہ ووظی یی سیمود دو سید دوخ ابو دی صا دی ضا یی سی کے ھا 


باب قولە: للفْکانَ قَابَ فوسین آز أَذدَک>ہ مامت2۶ 
الإشارۃ إلی اختلافھم في ھذا الدنو والتدلي تمس سس کو کات ا 
باب قولە: ہلفاق إِل عبّیو ما اَب٭ہ ا ا ا ا ا ا اٹ 
باب قوله: فلنَد ىا من ءَایَتِ رَیَ الگریک ساس وس کھت ا25 


2 


باب قولہ: اَی اللتَ وَامزی سس ھمناصصصسسَحَْصدحَضحسسَ ھت نظ 


تحقیق اللات والعزی لفظاً ومعنی موا ا ا ا ا ا ا و می و ا ا ا یٹ 
-- رررے ےے سے مج ہے 
باب قولە: ٭لومنوٰہۃ الْاإكثة الآخری کہ جوف کو ما ھت ھن یک یت کرد رح ا 


ہے 


باب قولە: هِنَاتَیْدرا بر وَاُدوا کہ ىحصجچجس متسو سا - 2506 


٠. ٤ --‏ ۰ 
۰ ۲ 
۰ کر رر رر رر رر یی رر رر رر رر رر رر رر رر رر ں ر رر رر رر رر رر رر ریہ 


باب قولہ: فلامََتصَقَ الَْحر لب وَإن بَرقا ءَايَه یرشب الآیة 000 ا ور یں یی 


ے‫ 


باب قولہ: ہلانجری بَاعیذتا جرا لن کان کر کہ سر مس ھن سے نٹ 
ترجمة المصنف لحدیث واحد بخمس تراجم في کل ترجمة أآیة کرام اد۳۱۹۰ 
باب : فلوَلقد بکرنا القشِادَ لاہ فھل بن مذکر کہ سارہ ایا کٗھہ سس ۸ات5 
باب قولہ: هِلَمَبَارٌ كََلٍ تُقَمر٭ إلخ 2-7 سلشششاجھمسھوفبہحمحہنت 7۳۹ 
باب قوله: ہل فکانوا کھییر الحلطر٭چ مس مشاہ مھت ,]ہب٢[‏ 
باب قوله: هلاوَلفَد صَيبِحَهُم بَکرَه عدانن سرک وس وششہاشسیہ یمالسا ۸ 
باب قوله: فوَلَتَد أَمَلَكا اَتَيَاعَخم كَھَل بن مُذََِ رہ ومفومممپسہیت 77۳6 


روایة البخاري حدیث الباب من ستة طرق في ستة تراجم 0 00ں یں 


3 


باب قولہ: فلسعغ لم ویولوں الاک سام ھسھمامش کچھ ڈھ ۲۹۰٢۰‏ 
باب قولہ: لاب المَاعَ مَوَيثھْم وَلَامَۂ اد وامژ کہ سوا سرصسضسشضضرت٤ ۳٢٢‏ 


۵ ۔ سورۃ الرحمن 
قوله: قال مجاھد: فلابسبان ہہ کحسبان الرحی کھوسوٹم اھ امجھاھ کیٹ سار ۳۱۶۶ 


قولهہ: هِوَأَقِمأ الوزّب٭ یرید لسان المیزان اس مض سی سس سای ان 
یر رات الات سس ند سس مھ سس ضس یتی:,تہ ھھصت نت 


وقال بعضھم: لیس الرمان والنخل بالفاکھةء قیل: أراد بہ أُبا حنیفة وردہ الحافظ ۳۱٣‏ 








فھرس الجزء الخامس ۸۸۸ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 


العنوان الصفحة 
باب قولہ: فللوَین مَُن ِا جَنَانہ٭ واختلفوا فی تفسیرہ علی قولین ا ا ہی ہر 
باب قوله: لإحْژ مَفْصُوَتٌ فی ایام 7 سصاملکھ ابوٗمشش اجوہ ۸۸ک 
روایة الحکیم الترمذي في کیفیة خلقھن أمامیت مھ اس ایتھاٗھ مس اہ 27۸ 
اختلفوا أیما أتم حستاً الحور العین أم نساء الدنیا؟ 0 م"*٭ہأأ"یی"ک"يمج""ھییٰ. 
- الواقعة 
باب قولہ: م٭لوظِل مُدورچ رام سرت لد سس سف و هو سن 776 
۷ ۔ الحدید 
قولہ: هَل یَعَل أَمَل الکكي٭ لیعلم أھل الکتاب کاماساشی سی ش٣۳۲۶‏ 
۸ ۔ المجادلة 
اختلافھم في اسم ھذہ المرأأة المجادلة سس سکیس ضا سا ام ا ا 
۹ الحشر 
تفسیر قوله: فللارل تر اھ کس کک مہہ ھ اھ تل سسھ فد ت٥۶‏ 
الاشارة إلی تعداد الحشر وإنھا أربعة 7 
قوله: سورة الحشر قال: قل سورۃة النضیر یہی فو فراص ا ا 
الفرق بین الجلاء والإخراج نے کے نر نت گار مسح6 
باب قولە: هِلمَا فَمْتُر جن َء نخلة مالم تکن عجوۃ أو برنیة جس۴۷ 
سماع الإمام البخاري من تلمیذہ الإمام الترمذي حدیثین 0 +70 ,. 
باب قولہ: لوا أف ال علی رولمہ 00000 "و 
باب قوله: هو پائنگڑ الیل مم وہ 00000 ا ا ا اھ یں 
فسروا ھذہ الاآیة بتفسیرین ویوایئھو کو فک بجٗشونوبٹوھوءفمصھيممٌضص یب ۴۲۴٢‏ 
باب قولہ: فِوَاللِنَ تبیہ ادا مَألإِکیک> إلخ موم کتپسامچھفمھسھسیر 56 
وفسر أیضا بتفسیرین بھراکمسھتاحادممسدمیر ا ا ا ا ا ہہ ھا یں 
بات قرف رت لی ان ت2 ہم حَصَاصَة الایة اکسشھمم سرن ۳۷ 


٦‏ الممتحتة 
اختلفوا في ھذہ التسمیة فقیل: بفتح الحاء وقیل: 


ھذہ المرأة ا نا اف مال مک فا و ا ا 
باب : فلا تَلَيدا عَدزی موَمَلکم آزیے یہ الآیة 1201ھه+ ‏ 


علی ھذا التفسیر زاس ۷۷٢‏ 


بکسرھاء والأقوال في تعیین 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۸۹ فھرس الجزء الخامس 





العنوان 





قوله: هائلٹیبت الم بالیپچہ سی وسمشسٛھمیہٗچپھسس ھت 
قوله: قال سفیان: ھذا فی حدیث . وعسٌ٘وممو اسب مسمسھو' ۳۳۹ب ۴۱۹۸۷ 
باب قوله: ٭إإدًا اکٹ مودحرت کہ امم ہس ماس امھرمتی ۴۳۸ 
اپ ضرا ڑم کو لقن ٤‏ کَ کے سے تن نت 
قولە: فانطلقت ورجعت لو سئُموُٗفھوئنوٗوھف/ کمٰوی٦ىومسمھموائسومکٗضسھنز‏ ۴۳۳ 
الرخصة لام عطیة في النیاحة واستدلال بعض المالکیة لإباحة النیاحة سی ۳۲۸ ۔ ۳۲۹٣۹‏ 
٦‏ ۔ سورۃ الصف 
الحدیث المسلسل بسورۃة الصف پہفافشکوچّویسھھاماممقت اعم ۴۳۰۱۷۲۹ 
باب : فبآق ین بی انث اھ سے سا ما اس اط 722 
- سورةۃ الجمعة 
باب قولہ: 'ِوَءَاحَِیںَ مِتْہُمَ لَمّا یَلحَقوا کٹا ےے الایة ا ا ا و ور 
اختلاف العلماء في تعیینھم سموٗسمپوچسمھُیوسشْمیہ سس مممچھہ ۳۳۷۲ 
باب قولہ: لوَإدًا رآوا ترک کسی شس سس دسشنسوگھڈمکھھُّ رک 
- إذا جاءك المنافظون قالوا نشھد إِنك لرسول الله 
باب قوله: کت و جتاو ممسورشسا ھساسششىشما اہو رت ۲۷۰٢‏ 
باب قولہ: طلدَليِكَ باتہم کنا کڑا کل کی ں4 ۰۹0 ور 
باب قولە: ه٭اوَإِكا رَأبتَھُمَ تب امس امم مہ الایة ارم ماس گا سر 7 
باب قوله: ۷لحُثُبٌ نے کسکسممشفمسسسُسمچ سجسمتہ ۷۶۰ 
باب قولہ: طللوَإكَا فی کم شالوا مَستَغر لک رشول اریہ الایة کسملمس جات تک 
یرس ام سس تھی وو کومم یہی ۳۷۵۰ 
بساب قسولے: فسَوآة عَھء اََتَفْقَزتَ لہ آغ آ تتَغیغر کم لن بغفر اہ کہ 
الایة 0 2كسبہبہیک۷۷۷۷٘ٔ۷۷۷ًہہاہاا٘گئت و 
باب قواے: َْثْ الین برا کا ٹیٹرا عق تن ند تشول اق الایة وبیان 
اث حدیث الہانب و وس ھمسشوفو کشم ری سر ۳۶۰۳ 
اپ لرلاہ َ کن نت اک القش کیم سے٤‏ الما با ال ک الا سوب 8 
٤٦‏ ۔ سورۃ التغابن 
قال مجامد: لالب هو غبن أھل الجنة أھل النار سس سونہ کس الم وششرز ۶۴ 








فھرس الجزء الخامس ۹۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 





٥‏ ۔ سورة الطلاق 
ہے صمح کیہ چس ا خی یا خر و و سو رظ و رھ ٦‏ 
باب قولە: ٭لوأئلت اَلشْمَال أَجَلهنَ آن یضعن جِلهن پ٭ الایة شسرا رہد مس انگ2۳۹ 
الاختلاف بین مسلك الجمھور ومسلك ابن عباس في ھذہ المسألة وتوضیح 
ہی القافق تا 0۵۷ھ سمت سس ھت تن ات نک 


عادة البخاري إیثار الأخفی علی الأجلی فی إثبات الترجمة ا ا ا و ہس 


٦۔‏ سورة المتحرم 
باب: هللا اتی ير تنم ما اع اک کہ الایة 90+ ٠‏ 
اختلفوا فی سبب نزولھا علی قولین من تحریم ماریة أو شرب العسل یں ۳٤۲۴۳۳‏ 
اختلفت الروایات في شرب العسل عدد من کان من أمھات المؤمنٹین 
رضی اللہ عنھن مس ادہش مھ رحاس جرد ۲۰۳۶-٥۸۶۸۳۴‏ 
بات فلاتی مات يک اک عَْڑ تک سا سھ سس سرت ک2 
باب : ٭لئبدتی مرضات أزْوَ يك کہ رامسم ما واکستھ ریت ۳۲۴ 
باب: ط٭لئذ مس اللہ لک عِلد ایمیک الایة 20 وتییو9ظخ9تئ7 
ہل کفر النبي قَللاٍ فی تحریم ماریة أم لا؟ 000 000 ا ا ا ا می جس 
قوله: مکثت سنة آرید أُن أسأل عمر بن الخطاب) رھ ات مض لت کت اٹ 
ذکر إخراج البخاري هذا الحدیث في عدة مواضع مطولاً ومختصراً ۹۔ص ۰ 
بسم اللہ الرحمن الرحیم باب: فلوَإذْ سر اَلكّیُ إِل بَمَضِ آزوچیہ حَاچہ إل ۰یيی)ء۶ی0) 
جو ٭لإاِن کن کے آئے فلت مت فرشا 1 ا ا ا ٍ کسفتات 0 
باب : فلاوإن تظھرا عَلبيد فان ال ہو مَوْلَن دک الایة شس وس امس ریت :۳۶۸ 
قولہ: وقال مجاھد: طلفُوا امس وََخْلک٭ بتقوی اللہ؛ وتحقیق اختلاف النسخ 


‫َ 


تحقیق معنی الغیرۃ و ا ا ا ا ا ا ا با او کس ہش 


۷۔- تبارك الذڈي 


۸- ن والقلم 
اختلف المفسرون فی معنی لت علی أقوال 2 2 9 ب, س ‏ 


ہو ےم 


باب قوله: ٭لعثل بعد طَلِكَ ترک مسج جسرسہ‌سسموسوجىسھحسھہت ۴۶۸۷ 
: 2 نم 


اختلفوا فیمن نزلت ھذہ الاآیة ا و ا ا وا او رہ ای 
باب قولە: ٭لیوَمَ يُكَنَٹ عَن ساوکہ وھک کھھنمھ- ےہ 5 7 6ک 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۷ 


العنوان 








۔ 


قوله: 


قوله: 
قولە: 


قوله: 
قوله: 
باب : 


قولە: 


عاتھا 


٦۹‏ ۔ الحافة 


۰- سأل سائل 


ِلَتوی الیدان والرجلان إلخ یہ وآآوھاساک 
وما کان غیر مقتل فھو شوی س فک وف و266 ا وی 


۷۱۔ إنا أرسلنا 


٭اطوارا یچ طوراً کذا وطوراً کذا ق*""م"""" 
مدا را من دور إلخ خععمصمططتہہ6666ل86 ہایب بئئئئ “(01٠66666‏ 


ری می وص می ہے م مرش کے ےی 
.۸ ولا سواعا ولا یغوث ویعوق ونراچہ یتسہ ا 


وقال عطاء عن ابن عباس أُورد عليه أنە منقطع 


۲۔ قل اوحي إلی [سورۃ الجن] 


ھھنا قصتان الأولی: الحیلولة والثانیة: قصة إرسال الشھب وتفصیل الکلام 


2تت ٹ0 و روپ و و وو چرچ رر رر ںا 


00 ا و رہ یو 


قیل : إن الرمی بالشھب من دلائل نبوتہ ات 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ایر جا یور 


۳۲۔ المزمل 


5 - 5- کرو و تو یں ط 
ھهدہ السورۃة مکیة إلا قوله: عو احرونَ لود فی سیل اس واختلافھم فی ذللک ۔.۔۔ ۳٥٣‏ 


باب قولہ: هو َرزہ 
باب قولہ: هوربَكَ نکر 


٤۷۔‏ المدثر 


کب پہ---7+9-979-7-- 49 َء٤,-‏ ,1111110111 )ہو ...1 


۴677.664" 


قولە: أي القرآن آنزل أول؟ فقال : ٭تایا ری والکلام علی أول ما نزل .... ۳٥٣‏ ۔ ۳٥٣۷‏ 


باب قولہ: هوياَكَ كَلوزء واختلافھم في تفسیرما 

باب قولہ: لوَلِْعرَ أَمْجرہ إلخ ھی یسارتس وس 
۵ ۔ سورة القیامة 

ملا مك یہ لماک سمل بی یچ سو ممحسیہتا 

اختلافھم في تفسیر ھذہ الایة 

المناسبة بین ھذہ الاأیة وما قبلھا من الّیاتء وقد ذکروا لھا مناسبات 


قوله: 


باب : 


ہہ ہو و 


رامیب ا ا ین مل 
5 


ان علینا جمعهر وف ان کہ ا و 
تفسیر قوله: فا إِن کنا انہک کرس سک اسیج استٹھ 


6 فوع لا کے ا اج 
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العنوان الصفحة 





باب قولہ: ادا فَرأئ ام تاد کہ سرمسىسرمسسشسمسوھ ھی ات 6 


٦‏ ۔ ھهل آتی علی الإنسان [سورۃ الدھر] 
اختلافھم فی کونھا مکیة أو مدنیة ومک رھ س سشہ سا سام سیک کا 
قوله: یقال: معناہ فاَقَ عَل انچ إلخ وتحقیق الکلام علی ھذا الاستفھام وروی ۴۹۷۷ 


۷ والمرسلات 
باب قوله: ٭ل اتا ری بشسرر پالتصر پچ سمل وھ ھا دھو اھ کا 70 7 
باب تولقہ لا مت جن ارت ہش سا شا کا صمح کت 
باب قوله: فلھٰدا بَؾم لا بعثونَ٭ سکس ھی مل ساد رت 
۸ - عم یتسالون 
باب قولہ: فلیَق يْتَمْ ف اشور کون آولبای؛ زمر قھمیام مت امت 
۹ ۔ والنازعات 
۸۰ - عبس 
أغرب الداودي فقال: فاعل عبس هو الکافر؛ والجمھور علی أنه النبي قلةُ 
والروایات فی ذلك 9و اوہ اود ا اک ا اھر ھی دا ا وی تر ٣‏ 
قوله: نوک لا یمسھا إلا المطھرون وھم الملائكکة إلخ هسْسماسسھ ۹۷ ۷۸۹۹7 
قولە: وھو عليه شدید فله أجرانء اختلفوا فیه علی قولین میسو شجاجالاتیں ۳۹۹ 


۸۱ ۔ إذا الشمس کورت 
۲۔ إذا السماء انفخفطرت 
قوله: وقرأً الأعمش فعدلك بالتخفیف؛ وقرأہ أھل الحجاز بالتشدید وتفسیر الاّیة 
علی القراءتین خعصض ھی تسس سر یھ را یا ا و ا اک 


شت:اسل سسمرات تد مد تبرت سسسھ مت مھ دا رت سای نجرا کلت 
۸٤‏ ۔ إذا السماء انشقت 


باب قوله: هللَرکن طبقا عن طق کہ و ا کک ا ا ا ا کے یی 


۸٥۔‏ البروج 
قصة أصحاب الأخدودء وذکر من أخرجھا 97 تی۶ کؤٰيۓۓٔ‌ ""۹‏ "0مم .و 
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العنوان الصفحة 





٦‏ ۔ الطارق 


۷ - سبح اسم ربك 


۸۔ ھل أتاك حدیث الغاشیة 


۹ ۔ والفجر 
قوله: هار داتِ اَلَيماو٭ یعنی عادا الأولی موم تس کس اھ سا ا و 
عاد قبیلتان عاد الأولیء وعاد الأخیرة سید یئ سام کہ مھ اس ھبس ھی 


تفسیر قولہ: هلوَاتَ جِلّ دا ایکی یچ کین ھا سے ےن ھت 
۹ - والشمس وضجاھا 


۲-۔ واللیل إذا یخشی 
باب : ملاوالتار إِکا تُل یہ می شس سی رھ رس مر اہم ھ سس سی کرت 
باب قولہ: هلوَتا عَلَىَ الڈکر وَلکی کہ حتس س ‏ سن ست 
قوله: قال علقمة: والذکر والأنثی والکلام علی قرأة ابن مسعود في ذلك .۳۸۱۰ ۔ 
باب قولہ: ه٭َِاما من اسلی وائن کہ وسمظامرھمکو می اسہص یھٹوک 
باب قوله: هرصَلَد الیک تی ات س ا سر ھا سسسھست 
باب قوله: ٭اضتییرت لیے ٌوھ مہ ہٌهمچھکوہ اکم جھااتوہ دس ٌو تو 
باب قولہ: ٭ےوآما من بل واستغق چکھھٹچٗووکھوکموووا ٗی 
باب قولە: دب لیک َهَمهسهَسسشکلْ ۓ٠چجٗوسىت‏ توصتسھٗفسشنت 


بان قولہ:: ات قاع کر تر ے ےہ 
ذکر المیصنف حدیٹا واحدا فی ستة تراجم 0900 2وئفئئٔ۰سئ) 


۳ ۔ سورة والضحی 
قولہ: الا فَلَتْیَ پچ ذا عیال وفیه تفسیران ٌجھممحجحجسسس سس 
باب فلما وَدَعَكَ رك ہکا کیک سس مس سس سس سس ات 
باب قولہ: علما وَدَعك ریکكک وما کی کہ سکس کسام سش0 


اختلاف الروایات فی سبب نزول هھذہ الاآّیة اوس اعد ضس فر ما و سج 
٤‏ ۔ سورۃ الم نشرح 
زی می 


الا دی الحسینتے ممسحس دش اسیج مج یرحس ظ2 
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(۸۶۸۲ 
۴۸۸۲ 


۸۱۹ 
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العنوان الصفحة 





قوله: لن یغلب عسر یسرینء روي ھذا القول مرفوعاً وموقوفاً وموصولاً ومرسلاً 

وتحقیق ذلك اسیو مر>مساستسسہھفرات مسا کھامس سمش ان ۴۸۶۳/۸۹ 
۵ ۔ والتین والزیتون 

قال مجاھد: ھو التین والزیتون الذي یأکل الناسء واختلافھم فی تفسیرھما 

ووجە تخصیصمھما بالقسم میماھاھی ٘مفت مھ وھ مو لھوائاکی سس سامتاد :۳۹۹۳ 
٦‏ ۔ سورة اقرأً باسم ربك 

قول صاحب الکشاف : إن اأُول سورة نزلت فاتحة الکتابس؛ وتعقب الحافظ عليه .. رڈ 

قوله: عن الحسن قال: اکتب في المصحف في أول الإمام بسم اللہ الرحمن 
الرحیم إلخء وشرح ھذا القول 'واوٗوھمو ای ممھھمشس سوہ 7۳٣۳‏ ۳۹۳۶ 


باب (بغیر ترجمة) گٌسسسھ ای ا ساس ہام سی مس جعسہ راہ ۵۹۳ 
ذکر اختلاف النسخ والکلام علی إسناد حدیث الباب وھو من ثمانیات 

البخاري کوھفیلکفملوکیلوایفھمی ھچ سان ۳۹۶۷۹۳۷ 
باب قولہ: هلحَلیَ اَلاضنَ بن علچ کہ فمٰھشیہاقفیواش تمہ ہیف ۳۹۵ 
باب قولہ: لازا ویک الاک وک کی مھ سی کی میں ا ا ا 
باب قولہ: ای عَلر بألکر یہ سیس فمسٹس یش کھھ ھک سی 26 
باب قولہ: طلکلًا لن لر ہت نما بلس الاأیة سی جمس اہ ما سم ما ۸ 
ترجم الإمام البخاري بخمس تراجم وذکر قطعة من حدیث بدء الوحي وذکر فيی 

الترجمة الخامسة حدیثاً آخر بیان الحکمة فی ذلك مسفمفتل‌سٹھاھھٌوُسچججی):۹۶۳٣۳‏ 
قولہ: لا بامیر رك إلی قولہ: ٢لم‏ آر یں مذہ الآیات الخمس هي آول ما 

نزلء وبیان الحکمة في ھذہ الأولیة ا ا ا ا و ا ا داش 


۷۔ إنا أنزلناہ ق لیلة القدر 


قوله : أضاف الدین إلی المؤنث مھ ما سھٗسمھسد ٣۳۹ص۴۳۹۹‏ 
الإمام البخاري آشار في کلامہ إلی آیتین من ھذہ السورةء ولم یتعرض لە الشراحم ۳۹۹ 
قوله: أمرني أن أقراً عليیك لم یکن وفیہ ثلاث مسائل 0 ا ا ا ا ما او 


۹ ۔ إذا زلزلت 
باب قولہ: :من سمل مشةحال درو غیرا ر2 0۴ ا ا ا ا اہ ہے 
باب قوله: ٭٭وکن يَمَعَل مشقسال ذرو_ شا بَرهُ موا سرت سر کی سر ار یں و 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ے20 فھرس الجزء الخامس 
ے]‌ےسےحےک ہب سے ےچ ےمج اج لف سکگمپسسًً تےےھےےکعأەأكش٢2٢6۲سے0شےے‏ سججتہ ۱ سصے۔ے‫_ےثٗ‫ے-‫ےچے]ےخ۔۔سے"”"۰‫"‫۱ے‪ے‪ے"سے"کػٌٌٗٗحٌسًًٌَِّٗجٰى ححعيٹشىششکمٹشٹچش جج چس 


العنوان 





ذکر اختلاف النسخ سس تاسسىسمستھ تریس ابص سرت سم متس ٤۶۹‏ 
١‏ - سورة القارعة 
قولہ : ہپ کالفراشی السْنُوثِہ٭ کغوغاء الجراد گھ ما مت نی تاس ام ا 
قولہ : مل ََالمه نہ کألوان العھن روشک سس اس رواش سای 15 
٢‏ ألھا کم 
٣‏ ۔ والعصر 
قولە: یقال: الدھر أُقسم بە یریت وماوٌويی ضس اکسوہ میلچای سوج جر بای ٤۷8۰‏ 
حلفه تعالی بمخلوقه 7 ص۰ 
٤۔‏ ویل لکل ھمزةۃ 
تفسیر الھمزة واللمزة ممیت کیہ ہو یو ورس فی صا ساسا فو مس فی وص ای 59937 
٥۔‏ سورة ألم تر کیف فعل ربك 
٦۔‏ اڈإیلاف قریش 
اختلفوا فی متعلق اللام من قولەه: ٭ لایتی جھھماھخصا سی کر ا ا او ۶:4۸۷7 
۷۔ أرأیت 
اختلفوا فیمن نزلت ڈوفھٹوھف مه سی جشسھاش کی اسرٰہ ٤۷۸‏ 
قوله: الماعون المعروف کلە وفیه أقوال وش کمیص ماس اص ٦9421607‏ 
۸(۔ إنا أعطیناك الکوثئر 
اختلفوا فیمن نزلت موس مھ سج مسوم شسیوس سر جو 189۷ 
قوله: ل ملک عدوك لسڈوم مس گی ٹیمس بس سيججہی.۲۶۹ 
اختلفوا فی تعیین الشانئ مل مامت مصصٹ سا ھت شی سس ات کلت سس سار نناڈ 
الأقوال فی تفسیر الکوثر سی مسا سی اھ اسھھ مز ١1-11‏ 
۹۔ قل یا أیھا الکافرون 
٠۰‏ ۔ سورة إذا جاء نصر الله والغتح 
قیل : إنھا آخر سورة نزلت وکذا قیل فيی سورة براءة والجمع بین القولین 0000 ۳808ھ:. 
قوله: یتأول القرآن می اس ھی امس سسٹومتفو ساس اھ وہای ٦۸۸۹۳‏ 
باب قوله : ه وا اَلشَاس یَدَخْونَ فی وین الو أنوامک رسس کر سی 5 








فھرس الجزء الخامس ۹٦‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 








العنوان الصفحة 
باب قوله: هصَسَْم جَمّد رَيْكَ وَستْوَة انث کات 5اا جمٗٗوکس مھ ھت 
قولہ: فلا إِلَّھ کات را ٭ وللتواب معنیان سس مم اھ مھا کس کھھس تن 2 
نزلت ھذہ السورة في أوسط آیام التشریق سس یی اف ای تر کی اکا ا ا 
قیل: کیف صذرت بإذا الدالة لی الاستقبال والجواب عنه ماس لود کسی ہت ظا 


۱ ۔ تبت یدا أبی لھپ 


قوله: ورھطك منھم المخلصین ات وا کی کی وا یر و یئ وو ڈوک کہ و ادا 


باب قولە : لوتب ےن ہت سی ٹم ےت ا گ۰۰ 
باب قوله: ٭٭سیصلق نارا ذاتَ مب سم رواش ہہ الہ اہ امفاضص او 81٦‏ 


من دأب الإمام البخاري إذا کان للحدیث طرق أُن لا یجمعھا في باب واحد بل 
یجعل لکل طریق ترجمة تلیق به کالمفسھموجٗوصمشبیٰ‪ٰ ج-غٛعٛٛمھوسمسمتھی الہ 5۷٢٢‏ 


بات تل ٭َوَایرائد َخَتَالاً العط ے6 سر ےم سان جا سن کچھ سای 5 
۲ ۔ قل هو الله أحد 

قولە: لا ینون أحد متخ کم شش رکوہ سکت ووای سی ا سس دی صا يد کاظ یسلت ١۹۸۰‏ 

باب قوله: لالہ سک پگ رق جس کسی سو ری ھمیسسي شس٥‏ ص2شس2۷۸06 

قوله: والعرب تسمي أشرافھا الصمد سی رنہ سس ہی سس یس ہجوت 


٣۴٣۔‏ قل أعوذ برب الغلق 

اختلفوا فی کونھا مکیة أو مدنیة کسر سی موھم وج ام ھک صمح اہ ٤1٤‏ 
٤‏ ۔ قل اأعوذ برب الناس 

قوله: ویذکر عن ابن عباس الوسواس إِذا ولد خنسه الشیطان والروایات في 


ذلك 20 کی "ى۰ 0ھ 
ما نقل عن ابن مسعود ظلِلله ان المعوذتین لیستا من القرآن وتحقیق ذلك ... ٦٢٤٤‏ ۔ ٦٢٤٤‏ 
براعة الاختتام (وغوائت ھت متام را کمھہتح تد لاہ اھ حامت کک کہ اکسا ٠۶۲۶‏ 


٦‏ ۔ کتاب أبواب فضائل القرآن 
اختلاف العلماء فی تفضیل بعض القرآن علی بعض: وبیان منشأً الاختلاف فی 


تلك المسألة وفواد رم ری یت ا شی ا یی ات ا ا 
باب کیف نزل الوحي وأول ما نزلء والفرق بنیه وبین ما تقدم من باب کیف کان 
بدء الوحی وق او رای ار رمک ایا ویو چک یداو درو ا و کر وو اد بے ۶٤۹۷‏ 


قوله: ما مثله آمن عليه البشر مل کی سم چا اسالمسھساساھماسہ کگو سا یہ ۶۷۷۸ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۷ فھرس الجزء الخامس 





العنوان 





باب نزل القرآن بلسان قریش سٗالل سن مس اوس ستہ سر ۲7۸ 
مناسبة حدیث صفوان بترجمة الباب ر ک راک رش کی سن شی کت سس سس ات 
باب جمع القرآن لْیٴ جم مم یکم ولمس شنکجرولووموجوعہی-213 
جمع القرآن ثلاث مرات ھی ا سی سی ساس سا سال 2609 29 
ترتیب الایات توقیفی سویومسمییفُشمشومفوقممقموقوبئو فص عضو .5۳3 
باب کاتب البی للا رسس مسجم اہ وھ تھے ھفھشمدت.٭-چہ7 ۲۶۷ 
ذکر کات النبی قلل وھم کثیرون 0 ی/ 0 و 
باب أنزل القرآن علی سبعة أحرف سس ھسیصسدحھ و سے اک 
اساقرا تی سی ایت عل :آجد واریی ٹلا کن ا ان ا نت 
باب تألیف القرآن شتھسمسسمھلیاشام چھؤصسامھ-ف صصح کممس اھ 0۳۳ ت275 
باب کان جبریل یعرض القرآن علی النبي للُ مس تھسابمکمسہ حوا 85۳۲۳۰ 
المذکور في الحدیث عکس ما وقع في الترجمة وتوجیە ذلك 07 200000ۓۓىووٌكك یر 
باب القراء من أُصحاب النبی پل رسس شر ایا سد دا کت ا ا 
ات شر فا الات جا ماس راس مد ھت سد سر ات نت 
قیل : إن البسملة أفضل آیات القرآن سسوشمسمیچورماپس مم جس موت 5۷۳۷۰ 
فضل البقرة مسرصراشم مم ٹفاس صشو ساس تع صمصستہ مھت ٠۳‏ 
شرح قولەه: کفتاہ مس سس سس امام کہ سم ماک السا ری ا انا ۳۷۷ 
باب فضل سورة الکھف یمیس می سس رومیت سأھ سرت مو کر سی درو اک نا 
قوله: کان رجل یقرأً سورة الکھف؛ وتعیین ذلك الرجل کٹ مرش سا ہی کا 
باب فضل سورة الفتح ای امھت سھتفوشچشہمیڈجمچھهہ ۳۸ 
باب فضل فائل هو الد اح کے وممست ‏ سیسجھششھشمشجمسمہ ۴٢۶ا‏ 
قوله: ثلث القرآن واختلافھم في معناہ بشيء من البسط 00+س'فکتتککیسس 9ء 2.:. 
باب فضل المعوذات ومک یھ مھت سھمسسکماش اسہ ...سب 0۳۹ :286.2 
باب نزول السکینة والملائکة عند قرأة القرآن 97 صیفٔ۰یؤَ٘ 2 
باب من قال: لم یترك النبي قَللُ إلا ما بین الدفتین ھتاہ مارع را رر کات 825 
راد بە الرد علی الروافقض حممٗسفمففشضوس٘ھه سموٛسياامسوات سا(858 
باب فضل القرآن علی سائر الکلام رس مٹسس اسصسھدسموئمجھ زی لاب 2۳ 
باب الوصاة بکتاب الله سٹر یہ سم سس مھ مسب وس مت سی سا 
باب من لم یتغن بالقرآنء وھو لفظ حدیث اختلفوا في معناہ علی أقوال ... ٠٦٤٤ - ١٤٤‏ 
باب اغتباط صاحب القرآنء وبیان مطابقة الحدیث بترجمة الباب 0,ٗ سے “٣'ھ‏ 








فھرس الجزء الخامس ۹۸ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 








العنوان الصفحة 
باب خیرکم من تعلم القرآن وعلمهہ کرس ادس تد سس تا نت 
قوله: وأقرأنی أبو عبد الرحمن وتحقیق ما هو الصواب فی ہذا اللفظ؟ .... ٦٤٤۸ - ١١٤‏ 
بات اا اع ظور القات مت سن نان سس و و شر و 
التفضیل ہین القراءةۃ عن ظھر قلب والقرأة نظراً ماش ما 9906:2677 
باب استذکار القرآن وتعاهدہ او ساس رس اریت ا سس سس مھ کت ساٹہ تار -2829 
قوله: بئسما لأحدھم أن یقول: نسیت آیة کیت وکیت إِلۃ وو ا ا ا یا ےھ 
باب القراءة علی الدابة نس ریس سرر امھ یسایس 6ے 82807 
باب تعلیم الصبیان القرآن سک رشن اہ رات اکا یھ اھ سس ا 9 
باب نسیان القرآن ھکفھسش یئم کھوا لاھک ٹس کشا ااق ٦:90‏ 
قوله: کنت آنسیتھا وا ری سنا ار شا سکس ہش طکہ ٠٦5٤1.‏ 
ھل یجوز النسیان علی النبي قَلُ فیه خلاف وتفصیل سھی راد سھمتاک ا اک مات 2800 
باب من لم یر بأ٘ساً أن یقول: سورة البقرة وسورة کذا عغاھمسووتکھمٗکھومسط( 828۷ 
باب الترتیل فی القراءة بیویفْوسسمئٹو لاک مئوفصٗصوسئممسنشیشہہ 59۳ 
اابد ازاء مو مواصبجھوصی ضس امچھ اہ تام ضس شس 28:817 ٦8/5‏ 
باب الترجیع في القراءة ماس جسوم>مویففمھمئئولمَمیم سض ٤8‏ 
شرح قوله: وھو یرجع عکٗممیر|ٗب ماب قضممفففمبوعیواصی خمصصوصص کیہ 57 /85:8:ے ٤8:9:‏ 
باب حسن الصوت بالقراءة کووئٰو یکو وو مو الوم اجک ےه وی ھی ٤97:‏ 
باب من اأحب أن یسمع القرآن من غیرہ پجھُسممسھمفشاٛمباھمارہتہ 299 
باب قول المقرئ للقارئ حسبك مھاھسروسمااہ سی امام کسمامیا اس چھ مشش ٠01۷‏ 
باب في کم یقرأً القرآنء وبیان مسالك العلماء في تحدید مقدار التلاوۃ .... ٦٥۸ - ٥٥٤‏ 
باب البکاء عند قراءة القرآن مم تی اھ سی شر جاسم سی سی و 06 
قوله: قال یحبی: بعض الحدیث عن عمرو بن مرة وشرح ھذہ الجملة ٦490!‏ 
باب من رایا بقراءة القرآن مسا ینوس اسامکت ج٘مشوأسی نت 
قولهە: وریحھا مر والإاشکال عليه من ان المرارة من آوصاف الطعوم والجواب 

عنه وکسا ور جرص یر ویر ری رس مو ساس سای وس کرس رس 610006 ٤۹9‏ 
باب اقرؤا القرآن ما اثتلفت قلوبکم سار ھاسراھاھ ارہس سھ مر ات٢٦5٦‏ 
براعة الاختتام گا شراھ امہ ھکھسھامسہسی چھ صہ2.٤١۲.صصض‏ 2۷۰ 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۹۹ فھرس الجزء الخامس 








العنوان الصفحة 
اختلاف العلماء في حکم النکاح سم اس اچب یفمھهھعسب گ1٢‏ 
الترغیب في النکاح لقول اللہ تعالی : فانکحوا ما طاب لکم من النساء 0ە'.,ستبھتٹھھ 
اختلفوا فی النکاح ھل هو من العبادات أو من المباحات سواہ ٤5/29098‏ 
باب قول النبي قلل: من استطاع منکم الباءة إلخء واختلاف العلماء في المراد 
بالباءة سٛصَىکمومفولئیاکمواكگصضصس جم کسیکگھسھم یکھج اتاتب اتا 


الحدیث المعروف علی الألسنة النکاح من سنتي فمن رغب عن سنتي فلیس مني . ٦٦۷‏ 


باب من لم یستطع الباءة فلیصم 00 0 ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اہو ا سے 


باب کثرة النساء زار ھت سی سی کم ماھت تس ای ا تس تھسا سا 
قوله: کان عند النبي قلَُ تسعء وذکر أسماءھن ا ا تی ا ا دا ا ا ان 
قوله: کان یقسم لثمان ولا یقسم لواحدة؛ وتعیین تلك الواحدة واختلاف 
الروایات فیه ماشہ سس ہم جس کشم شسیسس دو انت 
باب من ھاجر أو عمل خیراً لتزویج امرأة فله مانوی لال ساس ا اتا 5۸ 
باب تزویج المعسر الذي معه القرآن والإسلام 0 یٗٔيییی۷یی۷یٰکک‌۹"ٰھ 908 وھ 
باب قول الرجل لأخیه : انظر أي زوجتی شثت حتی أنزل لك عنھا مویہ ٦۷۷۶‏ 
راع اھ عامس مس مسورسسسھھشسسھسمات کھت 
باب نکاح الأبکار مس جا م مرا مم سم اہ ھی دک یسرم ماس اہ ہہ ٦۷۹۷‏ 
باب تزویج الات ڈموروووچولأٗٔووعمٌىضممفہو ٹف سٹو ھت یہ ۲۷٢٢‏ 
بیان مطابقة الحدیث بالترجمة وتحقیق ما هو الغرض من الترجمة سس ٤۷۷/8۷۳‏ 
باب تزویج الصغار من الکبار ووامین سھمٹ کم سھھم سیت ات ۷ ۲۷۳ 
إیراد الإسماعیلي بأنە لیس في الروایة ما ترجم بە الباب موومسمھاھ مر ت۷5/0۷٤‏ 
باب إلی من ینکح وأي النساء خیر؟ ڈیو مھ وھ ودای مہ ھا سیسات ا ا 
باب اتخاذ السراری فصو مججھمشکم مسشستمضجمسس ٤1۷۸9-78۷۶‏ 
قوله: ومن أعتق جاریة ثم تزوجھا یی کر چا وہ سلجم کہ 2۷5 
باب من جعل عتثق الأمة صداتھا اسر مل اھ ہس ھا ا انا 
بیان مذاہب الأئمة فیه یئام دسرسانشوظکمھ دج اس مکی مات موب ۲۷۸۷26۷90 
باب تزویج المعسرء وغرض الترجمة عند هذا العبد الضعیف سلتہ اس جات ۷۷ا 
باب الأکفاء فی الدین سیت راس ھ سس ساس تھ مس مھ سیت 1۷۸۷ 
نجس ای فی فقاو ہد اھر 71 ےۃہ 0" 
بیان مذاہب الائمة في الکفاءة تس یھ تی سس انت کا 


باب الأکفاء فی المال کسام موا سھک بجی کک صا کا2 








فھرس الجزء الخامس ۷٢‏ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 
باب ما یتقی من شؤم المرأة مم رت سسسی سترھھست سا اہ سم کہ سھ سا 
باب الحرة تحت العبد ویو وھ وا لس جم ائیوممتفیت جسشویميشمکسیو ےم موس ٤۸‏ 
توضیح مَسَالة البابء وبیان المسالك فیه شووقی ےہک اممائی جس کا فا ای ہے ۸۳ 
باب لا یتزوج أکثر من أُربع ات کی وہ ساس ار سس امم نی سا تا 
ذکر المذاہب فيه سمٗممس یسل مم اکلہ مض کی ٤۸٤8.78۸۳‏ 
باب فِرَأَمَھَنمْ الی اَرصَتہ> وُھوسنیوھومفُٗٗىَسهَ شش ہس 56 
التراجم الأربعة مما یتعلق بأاحکام الرضاع و 
باب من قال: لا رضاع بعد حولین کیوکاای م ظا ماب امام کاس ارا تی ٤۸5۰:‏ 
ذکر مذاہب العلماء في مسألة الباب یعني بیان أقصی مدة الرضاع 007 
اختلافھم في مسألة رضاعة الکبیر نلسھوصقسف کس کھ ام سنٹھ پمیر ٦۸۹270۸87‏ 
قوله: وما یحرم من قلیل الرضاع وکثیرہء وهذہ المسألة أیضاً خلافیة ماھت ت۸٤‏ 
باب لبن الفحل پھھک گوس کسفہی یسراف میکس ۲۸۷ 
بیان مذاهب الأئمة ودلائلھا یٹ وکومجہمماجام سی مافسومنس م۸ 
باب شھادة المرضعة ھوویشرئففمیتوفم ٹوومفھھیو یھو ٘ھھصیب؟ 5۸۸ 
باب ما یحل من النساء وما یحرم ریشمش ھنم ك‫كگھمما ہی۲۸۸ 
ھل للمولی أن یطلق أمتە؟ وس شس ماس اھ اتا سھ اھ مس وھ ٦۸۸:‏ 
علة منع الجمع بین الأختین في النکاح وہل ھي مطردة أم لا؟ تمہ 5۸9 ٦۹+.‏ 
باب قولہ: ریلم اق فی حُمُو رس بن ؿسيكػُم الیتی دُکلثم پھر سس اگ 
والمراد بالدخول في الایة شس سس ہی اک چس ھت ۲۹165106 
ذکر الحجر في الایة لیس للتقیید وفیه خلاف البعض ٌووالھچھمص کوک میتڑمھھئزز ٦۹٤‏ 
بات قَوَلا> ٭وات تج ٹوا وت ال حکت الد ما ود سلف ہے پوت 50ت 557 
باب لا تنکح المرأۃ علی عمتھا 1ا نکاس اف کرای کا انا ات ٠۹۳‏ 
باب الشغار نو یھو شی سس سم ہیمست 2۹6 
مذاہب الأئمة فی ھذہ المسألة ا اتاد میمش سااھ مز ٦98-5۹۳‏ 
باب ھل للمرأة اوت سپا لاوز سی رم ماھمھامارمفمولدمائمفو ال 295 
ھھنا مسائل مماجھھیومممتھمومصلممفمممشضشسم اسمت شمب تہ ٤۹۵-080۹۷8‏ 
ھل یجوز النکاح بدون صداق؟ مہ تسمٗووھرٗہٹمممھتاستھس اھ ہت ٦9۹٤0‏ 
جواز النکاح بلفظ الهبة وھمسوووچمسممژمنھمصفقھیتھسٰٰکھس سس 99 5۹7 
باب نکاح المحرم ج دی ا ا دا ا و در و ا دہ رک و ا 





بات تھے رسزل الق 6 غ تکكاے الِمَعَة ےا ولس یں ری بی مسب کا 6 6 
باب ھی رسو و عن جج سیر 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۰۱ فھرس الجزء الخامس 








العنوان الصفحة 
مذھب ابن عباس فی المتعة مھ ہما ھا سے سس سس سج ا۸ 
الجمع بین الروایات المختلفة في زمن النھي عن المتعة 070+  ..‏ رت 
باب عرض المرأة نفسھا علی الرجل الصالح ح شی ا اس اک می کس کا کت 
باب عرض الإنسان ابنتہ أو أخته علی أھل الخیر کھسس ا رسای اہ 
باب قول اللہ عرٌ وجل: فاولا مْتَاعَ عَليکم ما ََرَسُر بث یہ الآیة سوشا سم تہ 8553 
ذکر المذاہب فی المسألة اھ مات مہ لاد ڈاھسم اھ سس فا ان 9ی 95۷ 
باب النظر إلی اشرأئل اظزیع مففہاس اما ساس ماس کھاس گھرنشین 8507 
بیان المذاہھب فی مسآألة الباب امھ مھ یش سرت و کا 22 
ا 9ل 0 ام الا موا ا ا ا ا کے 
هھنا مسألتان الأولی : ان النکاح لا ینعقد إلا برضا الولي؛ والثانیة: عدم جواز 
النکاح بعبارۃ النساء وإن أجاز بە الولي أمسھھ امھ نات 92 99 8270 
باب إذا کان الولی هو الخاطب وفاہ مھسسھستستیکھا مہم سس اھر اف 
ھل الواحد یتولی طرفي النکاح؟ سیت ماس سم سا 2 9 
باب إنکاح الرجل ولدہ الصغار ای کان ارد ہف کت ات ات تا 
ذکر الاختلاف فی هذہ المسألة مر ییھیومٗٗٹھاممشگوباھھوااس ولیہ 5۷۸ 
لعسیغص الس ما ات موم شستہسسھسم سس ات 
باب تزویج الب ابنته من الإمام تووعانامومعم کی سس گت کی تريجنمتا ب559 
باب السلطان ولي إلخ وفيه أنھم اختلفوا في الولي من ھو؟ می 910:0۷ 
باب لا ینکح الأب وغیرہ البکر والثیب إلا برضاھا یک نی اک ا ا ا 
میل المصنف فی مسآألة الإجبار إلی مسلك الحنفیة یی 
فی الترجمة اود صور وفاقیة وخلافیة تہ یھ سر دہ ی ص ھس ھی اافت ظا 
تحقیق مسلك المصنف فی مسألة الباب کمفممغمرمامسصہ مس اراس سا اا4 ت817 
باب إذا زوج ابنته ومي از فنکاحه مردود کا ا فا ا ا ا مت ا ا ا و ۵00 
باب تزویج الیتیمة مھ سس ا ما می رس ئن امس رہ فا ےن 
ببان الاختلاف فی مسآألة الباب مامت سس سی کا ا اہ 911 ۵16 
نول اتا قال: زوجتی فلانة کٹ ساعة إلغ مس رسس یش ھا 
باب إذا قال الخاطب: زوجني فلانة إلخ اص شس امھ ا کہ 87ل 
ھل یقوم الالتماس مقام القبول؟ 0 0 ا ا ا ا اھ جو ھا 
باب لا یخطب علی خطبة أخیہ حتی ینکح أو یدع رما مسھس تس امھت انا 


ذکر الاختلاف وبیان الفروع في مسألة الباب 7و ا ا ا و ا ا کے 








فھروس الجزء الخامس ۷۰۲ 








العنوان الصفحة 
باب تفسیر ترك الخطبةء وشرح الترجمة مع بیان المراد بھا )5 +ھ 
باب الخطبة ضوومرفھممموصوھمھرتسکوو یضر بہھس]یمقسیوسیٗھھم تھی ھ۸٢5‏ 
فيی النکاح أرہعم خطب مستحبة وھ مھمھ ھسشکصھا رت سی کس مہ مت می ا2 
باب ضرب الف في النکاح والولیمة سا ساس سس ار ری تش5 
بیان آراء العلماء في مسألة الباب سھسماکاھمئھوصا فنصم سی ا0نب 5۴ 
باب قول الل تعالی: لوا الڑة سَدکَينٌ خلا 1ا ا ا ور ا یں 
مقدار أقل المھر عند الأئمة ک9 “::: ور 
شرح قوله: علی وزن نواہ بالبسط چوڑیجوڑووھوھوچڑ وی ری 
باب التزویج علی القرآن وبغیر صداق راہ ا ا سن ا 56 
شرح قولە: زوجتکھا ہما معك من القرآن مو مکظکممسىٛھ جم بیس 8٢۴89: 4٤ ٤‏ 
ھل یصح النکاح بغیر ذکر صداق وھل یصح بنفي الصداق أی یضاً أم لا؟ ... ٥٢٥٥ _ ١٢٥٥٢‏ 
باب المھر بالعروض وخاتم من حدید مویمویوارفیو یئ اص ربمف ماس روہ 5/٢۴۷‏ 
باب الشروط في النکاح سو سی وکجوورسمتافمسٹکوم سس ا2 
قولهە: مقاطع الحقوق عند الشروط پھففرٰووفھفووفکفوفویویجمیجٗفشھشیوھشی 91۷ 
قوله: احق ما أوفیتم من الشروط أن توفوا بہ ما استحللتم بە الفروج سھمصففراتہ 8۸ 
هل یجوز اشتراط الدار؟ کم سشاسم شی سمش سس تھسا مھ مس کت 
الشروط في النکاح علی أقسامء وتفصیل ذلك مع بیان مذاہب الأائمة فیه سس ۵۲۹ 
باب الشروط التي لا تحل في النکاح وف مموششئ موک سیق 
قوله: لا یحل لامرأة تسأل طلاق آختھا سرشھ یی ای یا کیا کی ا اف رج ۵0 
باب الصفرة للمتزوج کسوچچھہپڑممئ رووا کھوٹ ھتہ سم کت ۵۳۸ 
اختلاف الأئمة فی التزعفر للرجل وم تہج اسمممجھ ضس سای سسسپ ک2 
باب بغیر ترجمة لکیکی ای اک ااا فا ظا ا لجا ا اوس واجماصف ظواصا انا اما کہا اض سا(97۹ 
باب کیف یدلعی للمتزوج ڈسویسی ومجیفجھمو میسو تمہ وی 57۲ 
ھل یجوز القول بالرفاء والبنین وما ورد فیيه من الروایات لی صا اس ال 25 
باب الدعاء للنساء اللاتی یھدین العرس مفشمسکھسواھ سنا یی ےل 20ت ۵۳۷ 
باب من أحب البناء قل الغزو مو لومصصومت٭ە‌سھوہاه ہمز 537۳ 
الرد علی ما قیل من تقدیم الحج علی الزواج سس روا اھ اھٹکا ا اتی 8۳۳ 
باب من بنی بامرأة وھي بنت تسع ات ات لو ا پک ا ان 
باب البناء فی السفر وس سے و سا ا سس ا ما کک رش ا 200 
امو اسر ھا سے لن ات ما مت مت ا کت ا اق 


الأیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۰۳ فھرس الجزء الخامس 








العنوان الصفحة 
باب الاأنماط ونحوھا للنساء کرس جتافکھ لسوت تأھرتتهمسسکس سی 6 91 29 
باب النسوۃ اللاتی بھدین المرأة إلی زوجھا ےی مک 
بات ادن الو ون کے ت ‏ ے ‏ ے ‏ ے ےے ‏ س نت 
باب استعارة الثیاب للعروس وغیرھا جا یی تسس سس سنوی اکا 
تحقیق مطابقة الحدیث بالترجمة اٗففیومسیوامئتمسسامھظعصضصصی 07۷9۳ 
باب ما یقول الرجل إذا أتی أھله جروفوسمٹھٌأو سس مھ جھاھس اھ سای 90۷6 
شرح قولەه: لم یضرہ شیطان وومٌماا اھ اسم اس وم راو 5۳۸:۰9۳ 
باب الولیمة حق گویمستتلف یماج امھ مو کت مرخ یہ5۳۸7 
حکم الولیمة عند العلماء کا ری ا او ا ات سنا سک ا کک 
باب الولیمة ولو بشاة ووایفوٹچھلویوھھفوالشمیکھ مض راساہھ مل ستمیئ ٠۵۲۳۹[‏ 
باب من أولم علی بعض نسائه آکثر من بعض مہم ومففجأٛأمسم مویہ 8587 
باب من أولم بأقل من شاۃ رم امھ ساوک سانش اسم ھممفئی وس 8886 
قوله: أولم علی بعض نسائہ بمدین من شعیر وتعیین تلك المرأة وُّمسىھپس 28 
باب حق إإجابة الولیمة والدعوۃ شا ا ےا سس تسم تشتت اھ 
ذکر مذاہب الأئمة فی المسألة مس تماما شی امممکھمھمھی ا5ف بی 821 
قوله: ومن ا سط ابا ومھ اس سااسھ سس اش اس سا بی ا5806 
باب من ترك الدعوۃ فقد عصی اللہ ورسوله مشاہ شر سک سک مرش نات رس کرت کت 
باب من آجاب إلی کراع سیف یھ اھ 889-980 
باب إجابة الداعی فی العرس وغیرھا ا سی مت ہے 6 
باج لاعت ق سال الات سم مض مس مکی ماسصسلتہ-س- ھ2 
ناوات ات ا السان اف اعست ساما یھی سرد سس ہت 
باب ھل یرجع إذا رأی منکراً في الدعوۃ؟ وتفصیل الخلاف في المسألة ... ١٥١۷٥ ٤٤٥‏ 
باب قیام المرأة علی الرجال في العرس وخدمتھم بالنفس اوساشسو ضرا 52۷۰2 
باب النقیع والشراب الذي لایسکر في العرس سکم سشھ مس افش تہ 328۸ 
باب المداراةۃ مع النساء إلخ اراس رمشوود ماشہ اکھت نرایاس کھت ای کل 5 
باب الوصاة بالنساء مو ٗسھھاکماشاو ھچ مفأشممضسسھحصتممسھمشستھجہ5۹::88۸ا۵ 
باب قوله تعالی: فلائوا اس وَأَمْلِہ تارا وچھھوچھواووو جو وہ ھی ٠.‏ 
باب حسن المعاشرة مع الأھل سم تھفوھمحسائ یس چھاھامساجھ سس کر وق 
خَذبتٰ ام زرع وذکر من شرحه من العلماء 900ھ 
باب موعظة الرجل ابنته لحال زوجھا بفہ لہ وٌمھمْووصسی مم چھو ھی اقم 6:8:17 








فھرس الجزء الخامس ۷۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 





ذکر المصنف حدیث الباب في عدة مواضع راسھاشکھممکھھ ماما مرچہ 9:6:7 
قوله حین عاتبه اللہ وش یویب فئیھمہوججومبہوھفشوورفویفرو‌جوومدٗشفھوسو- 8:907 
اختلفوا في تعیین ما حرمہ پَيٍ علی نفسه وعوتب علی تحریمه وکذا اختلفوا في 

سبب حلفه علی ان لا یدخل علی نسائہ مھ کت اص ۵9۷:596 
باب صوم المرأة بإذن زوجھا تطوعاً واختلاف العلماء فیە رر و لہ مہہ 
إذا باتت المرأة مھاجرة فراش زوجھا سایحھفسم اھ تھرکھ سا سم ام اچ 28۷77 
باب لا تأُذن المرأۃ فی بیت زوجھا إلا بإذنہ 0:572 6تت 
باب (بغیر ترجمة) 7 ھتوی بصوستہ مس شقمم اھ مامھ وت امھ سیت سو تاج 595 
باب کفران العشیر وھو الزوج وھو الخلیط من المعاشرة ام تھراتھ مشاہ 8898٤‏ 
باب لزوج عليك حق ھی ھہم مس اکتهمىممصضمتظمممصعم موس میس :2889 
وفیهە اختلاف العلماء فی من کف عن جماع زوجتهہ لارسس ری سی :9:8:9 
باب المرأۃ راعیة فی بیت زوجھا رہ را سس سا ا ا کت 6ھ 
بت آرن لھ عاق ال گار ع اک 7 ن۰‌یتئئئیٰی رت 
باب ھجرۃ النبی گل نساءہ فی غیر بیوتھن 2956666 9و وو وع و دیو و 0 8:9 
افو و سای ف النساء امٌوم‌ًعکضولوتویہ مھ اامسسھسممچھاممع)ہ 485۸۷ 
با ب لاتطیع المرأة زوجھا في معصیة امش اھ مھ مس شی +8584 
بات قولہ: ٭لوان اَم حَاكَ سس ملھا مٹورا او امام گدیت متس تد اھ 
باب العزل روراممھمممنومف پجممھھ روصم ضشومو رفس رص ۵88997 
تفصیل الاختلاف فی المسألة ۷۷۷۰96 تپ و 
پا افامتن الضام نا اراك 2 فص اسسگىھل/شسوموسفمکو سس اا9 
اختلافھم في اعتبار القرعة وتبویب المصنف بالقرعة في عدة مواضع من کتابہ ".2 
باب المرأةۃ تھب یومھا من زوجھا لضرتھا وس درم سی وی سا ساسا ات 
اختلاف الروایات في سبب هھبة سودة یومھا لعائشة مس سم شس کس سس 


باب العدل بین النساء: لم یذکر المصنف فيه حدیثاء وذکر اختلاف 


باب إذا تزوج الکبر علی الثیب رن ا کت ا ا تک کا تا ک2 
باب إذا تزوج الثیب علی البکر ات اک کا کت مت 
اختلاف الأئمة فی حق المزفوفة والفرق بین القدیمة والحدیئة 000 0ی اھ ری 
ایخ ظلف فان ساف سفق وا ھی جمسرسرا شس رورس ات 287 


باب دخول الرجل علی نسائە في الیوم میجوصوسم چم مم اص ۵71:079 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷ فھرس الجزء الخامس 





العنوان الصفحة 
باب إذا استأذن الرجل نساءہ فی أن یمرض فی بیت بعضھن فأذن لە مشسمح 930 
باب حب الرجل بعض نسائه سدق 97 سلٔ٘وى9 ۳ 
جس رو ری و سر ہی ایشا ا ای ان اہ ا2 
باب ومن مم جمججمفمھلئومسوتاجصیمےسمسيشهمفممسہ ینہ 5٦6‏ 
باب غیرة النساء ووجدھن ماشہ ساس وک اھر اہر را جس )ہ6۹۸۳ 
باب ذب الرجل عن ابنته فی الغیرةۃ والانصاف مویوشُوسھھماکھمممکھڑ 5۹-81۸ 
باب یقل الرجال ویکثر النساء امرس ا سی مس مھ سمش ورس ھا جم انت 
باب لا یخلون رجل بامرأة إلا ذو محرم والدخول علی المغیبة موب ۵۹۹ے :+8۷ 
باب ما یجوز ان یخلو الرجل بالمرأةۃ عند الناس سمجھوتھاس می ا 93166 
باب ما ینھی من دخول المتشبھین بالنساء علی المرأة سا جاماوسامس ہہ ھا 
باب نظر المرأة إلی الحبش ونحوہم من غیر ریبة مرا یھ ساس سا سال ا26 
اختلافھم في نظر الرجل إلی المرأۃ وعکسه مبسوطا پکجھیراتھ موم 931۷۳:97 
باب خروج النساء لحوائجھن عوسی کھٹوبؤیمڈسمیچجفٗقی وھ یممسْثہہیچ۔ ۵5۷57 
باب استثذان المرأة زوجھا في الخروج إلی المسجد وغیرہ 007 "۷ء 
باب ما یحل من الدخول والنظر إلی نسائہ في الرضاع ھکر لس 380 
باب لا تباشر المرأة المرأة فتنعتھا لزوجھا سوا صافامشجھ متسو +5۷8 
باب قول الرجل : لاأطوفن اللیلة علی نسائہ جٰفالىوءسچمس ممیت 4۷ ب5۷7 
باب لا یطرق أھله لیلا إذا طال الغیبة مخافة ان یخونھم ممممسیں 8۷۷۷ی 8۷۷ 
باب طلب الولد ری رکاش یس ایم کمشممھاتدشممص ماس یی الا 
باب تستحد المغیبة وتمتشط أمھهو موی یسا سھ شىھسزک سس الہ ٦۷۸۷۰‏ 
باب ٭اولا بے رِيلتھن ِا ليعَاعنٌ> کر تطرت خی خی ای ا امت یی و ا 
باب ران کر لا تلل کہ ۳٣٣٣٣٣0000‏ رر 
باب قول الرجل لصاحبه: ھل أعرستم اللیلة؟ دھٗیئکٹميصص یھی ٦۷۸‏ ےب 68۷۹ 
براعة الاختتام سشجھوامسممڈکٹڈرسجھ‌مسسٹوپھرٹاھامنڈان میک 9۷۹۷ 
۸ - کتاب الطلاق 

معنی الطلاق لغةً وشرعاً ٌ۳ 0" 0“ 
أقسام الطلاق وتعریف الطلاق السني مع اختلاف العلماء بالبسط سس ۵۸۰ ے ۵۸۱ 
کرو ار سو تا سد ہد ھی موسماجمہ رھت راہ اھ مسا اہ 9۸۷ 

رت ومفھأەسْٗم‪یشجوُْئ”حمکمسشسہ ت۵۸۳ 











فھرس الجزء الخامس ۷۰۱۷ 








العنوان الصفحة 
باب إذا طلقت الحائض یعتد بذلك الطلاقء وفیه خلاف ابن تیمیة وغیرہ . ١٦۸٥ - ١۸٥‏ 
باب من طلق وھل یواجه الرجل امرأته بالطلاق ےت تا کے جک دنا ات 
حدیث أبغض الحلال إلی اللہ الطلاق وحدیث قصة الجوینة ا یہ 8۸7929060 
باب من أُجاز طلاق الثلاث وبیان اختلاف العلماء فیه ای امھ کی ا 5709 
اختلافھم فيی حکم امرأة الفار پریوکساھو نیکسا کھو کس ضس 5۸۷۴2۰60 
باب من خیر نسائە وبیان المذاہب فیه ویہو موم اکس موی 97۸(۷۷:ت 8۸۸ 
باب إذا قال: فارقتك أو سرحتك 9-0 
کنایات الطلاق کاساسامھشصسس شی کھھوصمامیمسھھفیکویجھ موم وص 9709۹1+9۷ 
باب من قال لامرأتہ: انت علي حرامء وتفصیل اختلاف العلماء فیه سس ١۸۹‏ ۔ ۵۹۱ 
اختلافھم في حکم من حرم علی نفسه طعاماً أو شراباً سصصل سس 8ب 200 
باب ہل تم ما امل الہ لك کہ وسشجھٗ کک شاسھ تھسیدوُومنٹفش سن 929 
باب لا طلاق قبل النکاح ار ا ا ا ا ا او سو 
اختلافھم في من علق الطلاق آو العتق علی ملك وغیرہ بسسصضہ ہم ای 89ت 98-9 
باب إذا قال لامرأته وھو مکرہ: ھذہ أختي إلخ کس کولس ا ا حا نوا 8۹992 
باب الطلاق في الاغلاق إلخ اپلکچامکموحوفکموامسیوٗکھ امم ہیی 9۹97 
اختلافھم في تفسیر الإغلاق الما سا دااھامامماسمسئمشضوٗوساجتھ مہ ہہ 5۹91 
حکم الطلاق فی الغضب مم شاف اہ سی چپچھایھممئرکھ ضس 8:47:99 
اختلافھم في طلاق المکرہ عومسس سس جھ اھ ساد ات تھ سس سا نا 990 
اختلافھم في طلاق السکران والمجنون راوس ا کا اٹ 1 8۹۸99۷ 
حکم طلاق المخطئ والناسي والموسوس مع بیان المذامب سومسس تو ۹۸۸٥ی‏ ۷۰۷ا 
طلاق کل قوم بلسانھم لعف ہمعم تسس ام امہ سس ہب اتارؤائ ا10 
طلاق المعتوہ سا فک اس ماما س۸س کر نان ا 
طلاق الصبی وذکر الاختلاف فیه کے ا کی ا ا ا یہ ا ا او 
باب الْغلع وَکیف الطلاق فیه ریو سی ری ورای رھیر ریدم سیر وی کل وی 
الکلام علی الخلع لغة وشرعا یسیوا یوٗلامھواٹھموم یوتف 4٣‏ 
اختلافھم في أن الخلع طلاق أو فسخ پردود اتا ا تا ار رر و ا 
باب الشقاق سوتا یسراف ای رسیم موی چک ہس ضھ اھت بیراشویہ ار وی رظ ری کی ٦٦9‏ 
باب لا یکون بیع الأمة طلاقاً واختلافھم فیە ڈ سس ف0 ا یت 
باب خیار الأمة تحت العبد تیمس یتسس ایی سای نا66 ل۹9 


الأیواب والتراجم لصحیيیح البخاري 


باب شفاعة النبي قَلٌ في زوج بریرۃ 26 موا ‏ ع 0۷2 2ت اع ا 22ا2 ما جا 2 ا 6و عو وی لا کیا 














الژبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۰۷ فھرس الجزء الخامس 
العنوان الصفحة 
باب بغیر ترجمة پھٹھوُایتھ شھوییەبیکمھلسسھممفمےسجکھکجمجٗٗهس ہیں 35۶۹۷۰ 
باب قول ال تعالی: هاولا کیٹا الَئتَركتِ عَيٌ یں 0ا و 
بیان الاختلاف في نکاح الکتابیات کک ھی ای سی اکس سی اہ ا 
ھل المجوس من أُھل الکتاب ہہ اماک ماھت ماج ا-مفمصسمف کھت ھ7 
حکم إماء أھل الکتاب سوہ وسلجھوپچھوسمزنجوکوھ ھ کن 17۹ ت ٦3(0‏ 
باب نکاح من أسلم من المشرکات وعدتھن وذکر الاختلاف فیه کوٗٔۓٔو 9 
إذا أسلم أحد الزوجین سروففمات‪ کس نر کتھ سکس اہ جس اس میم انا 1 
باب إذا أسلمت المشرکة أو النصرانیة تحت الذمی والحربی مصفصومرورمھ سی ا 
ھل الفرقة تقع بمجرد الإسلام؟ 0 00 كََ/[7-"-_. ٠.‏ 
اختلاف الروایتین فی رد زینب علی أبی العاص 00007 07:000 ور 
باب قوله تعالی: فللينَ اه بن ایخ تشلُ ازبدة اکر الایة حسس اش می ا 
معناہ لغة وشرعاً ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کا ای اہی ری سو کی 
حکم الایلاء اتکی سکس مگ کی ارک سس مت ضا ہا ات 9 
باب حکم المفقود في أھله وماله وبیان المذاهب فیه ٗھنتٗھھس اس ٹر 51809 
باب فلقذ سیم الہ قَْل ای مك فی رجا متس یھی سس کات 
الکلام عليه لغة وشرعا یسک سوٗوسس امس اسمت مھ تھا تھا ض06 
بیان کفارۃ الظھار ننافورریسس بی سمسسہ سٗمنہ کہ ترناسم سرت کا 
باب الإشارة في الطلاق والأمور إلخ وا سی سر دوسا تشھد رھد سا ای 0 ا 
ما قیل إن هذا الباب رد علی الحنفیة ا ا ا ما وا ا ہہیا 
طلاق الآخرس وحکمه نت من اس دک سی و ےل ہس شض کت 
باب اللعان ھشعشضٌٗژُومسھم تھی ججسمھادسھهو دیسرس ا 
الکلام عليه لغة وشرعاً واختلاف الأئمة فیه 000 صب 00000 2 +7 
قولە: فإذا قذف الآخرس امرأتہ خ ‏ ا تق ا سی سس نا 
قوله: وقال بعض الناس إلخ یی انا رم ہس مت ےھ ا 
اختلاف الأئمة فی لعان الأآخرس وسشامطھھش اھ ضمنضرمسجھومومممفھشھیہی 157 
ز2 الف ہس لفاغ فراعت سھمرت سس سد سے ہت 
باب إذا عرّض بنفی الولد می یھ درس ھڈا اسر مھت اھ اھت کا0 
اختلافھم آئی اوجوب الحد بالتعریضن دی تس یسک ا ا 
باب إحلاف الملاعن خ وو تی ہہ رع دہ کدف تا سد در ارہ دید فد رای مت مس ا ا 
اختلافھم في حقیقة اللعان شرعاً سیْٗیڈسٌْجسس-ص-٭صسسحْفئسی:؛ ٠۳-‏ 








فھرس الجزء الخامس ص۷۰۸ البواب والتراجم لصحیح البخاري 








العنوان الصفحة 
باب یبداً الرجل بالتلاعن مم و صاٹه لممفومہہسو ماج ک1 
اأقوال الفقھاء فی مسألة الباب تھے مس اسسمیاسجھسمھھمہہ ھ٢ا‏ 
باب اللعان و لا وت الا مکیوىچھہ فی امش تر اجھف سسجت ۷۷97 
اختلافھم في ان الفرقة ھل تقع بنفس اللعان أم لا؟ (سوکھس مسا ات 1 
باب التلاعن فی المسجد مھت س اک تاس تمس ساسھ ےت 
باب قول النبي ق: لو کنت راجماً بغیر بینة إلخ جٌمفامص مس اتی ساب 52606 
باب صداق الملاعنة مم امھ وافشففنبم ہمئا موعففوسملاظا( 1۲۷ 
باب قول الإمام للمتلاعنین : إن أحدکما کاذب إلخ السا انی 7 6ا 
باب التفریق بین المتلاعنین جاسم الس سس مھت ا ا 
باب یلحق الولد بالملاعنة وھ اھواامجھمقھفهجسھ اھ نے ٦٦٦‏ 
باب قول الإمام: اللھم بین مم اسافسجمھمنبھ ضا ماشہ سی ما۹“ 
باب إذا طلقھا ثلاثاً ٹم تزوجت بعد العدة زوجاً غیرہ فلم یمسھا إلخ سس کر 8 
وفیه بیان الاختلاف فیما یحصل بە التحلیل للزوج الأول شس و ای 6ک 
۸ ۔- کتاب العدۃ 

معنی العدة لغة وشرعاً مم سصششھجمٗوموٗششیشکھےم‪مسمھھسنہنتظ* 
باب قولہ: لی بَسْمَ ین المَحضِ بن يْاہک ہہ سشیھھرم ساشم ا سو ا ما ےی 
أقوال المفسرین في تفسیر قوله تعالی: ٭لإنِ اربتر کچ یلو ا ا ا 
اختلاف الأئمة فی عدة المستحاضة 21100 0101وِِِ 7 --ص* ۰0ء 
باب : پمأراےُ الال لَمْلھن ان یَسَمن لین پچ وکیا اش دا کا 
من قال بأبعد الأجلین کرت سر اسر اھ مر رش شی یر ید ایا کک ا 
باب قول اللہ : ۷الث یریب پَاأنش هن لت فرو وک ا ا رہ ا 
بیان اختلافھم فيی مسألة اجتماع العدتین ا کک ا ا ا او ا و دا واج 
باب قصة فاطمة بنت قیس إلخ ھفھوچپھاسسوپوھ‫ھویکیٹٹیٗوڈیلپٹھھستٹ ٢5‏ 
لم یخرج البخاريی حدیث قصة فاطمة کرد وگ ا سر وب جوا ا ا ھا ا 
تفصیل الاختلاف في مسآألة النفقة والسکنی للمعتدة المبتوتة والرجعیة والمتوفی 

عنھا زوجھا مھ اض اساکھمسسمساسی سی مات سے ٤‏ 
اختلاف العلماء فی خروج المعتدة المطلقة والمتوفی عنھا عن بیتھا کو 000ر 


باب المطلقة إذا خحشي علیھا فی مسکن زوجھا إلخ ك ‏ ا ‏ ں ‏ ڈا قا ا بک او 








الأبواب والتراجم لصحیح البخاري ۷۹ فھرس الجزء الخامس 


العنوان 








باب قمول ال ولا تل کن آے تن کا علق اتا یق ازکاصساکسسن العصیف 


والحمل کسر اہ ااماظمسمھااٌىمسصس ھک سیت سس سا 5۹۷9۹ 
باب قولە: ولب لی بتک مھ ہج سس من سس ھتہ ےت 
قوله: وکیف یراجع وبیان مذاہب الأئمة فیما یحصل بە المراجعة ا یں ا 
اق اش و ا ا ا اط و امن رکا ور کے 
تاص افو البارای ھا اریعة آنو اھر سوسچھو رہ بھی تمس مسجھ مت اکنا 
سی 7داد لقة وَكعاً یمم سمل مه سم راب137٤‏ 
ھل علی الصغیرة إحداد؟ ا کی وی تک یی ا ا ا 
باب الکحل للحادة 7" ما 
تحقیق مذاہب الأئمة فی مسألة الباب اھ سمش مسا یدھم تھا 55ء 1٦08٤‏ 
ات لاعف اظر امھ مایا مس سج 2ھ 
باب تلبس الحادة ثیاب العصب مھ مھت تاکٌؤجٗسحس شس ۶نا 
تفسر العصب وذکر اختلاف الأئمة فیه می فراشر ای سای اھ رس ٦92308‏ 
عق ہیں الومسار امو للحادة یش اٹھاھماشہرشسس اک94٦1‏ 
باب ه٭لوَالِنَ يُتَوَفونَ منکم وَیَدَرُودَ اَزْوَجا يَرَیسَن بأَشِهِنٗہ٭ الایة ماساس ای ھ82 
باب مھر البغيی والنکاح المفاسد کس پعصیتے اھ ہماھوو امھ فا ناما ہو ا ا 
باب المھر للمدخول علیھا وکیف الدخول "مس سقٌھہی یسأہ سس سمچت 1٤ا‏ 
ھل یکفي لوجوب المھر الخلوۃ أو لا بد من الجماع؟ می مض کک 
باب المتعة للتي لم یفرض لھا ور ری سا ار اھر کہ 10 
أقوال الفقھاء في المتعة لمن هي اھ ساس مہ سس ھی ا 
اختلافھم فيی تفسیر قوله تعالی : تَفَِضُوا لَھنٗ ا مدهممسھ می۵۸۰ ے 7٦1٦۹‏ 
اختلافھم فی المتعة للملاعنة 7 :×× باوج 
براعة الاختتام کم مہہ ساتھویٹُ و تیصو ھت ضسسسسهچجھ اھر 99 

۹ ۔ کتاب النفقات 
تعریف التفقة لَعْة وشرعاً ستومسممسممٗسمسھماممعجصمسسوٗمھہھسسہ آ32 
باب فضل النفقة علی الآأھل اساوھومھ ہشام مسممبہبا اہم سز ممند تافآ 
ذکر اختلاف النسخ نوٗموسس یسر وسظرسعفضشو سی سس نہ 6ا 
باب وجوب النفقة علی الأھل والعیال اس ظرسلم نا امس رک متا سنہ 2ا 
الأسباب التي توجب النفقة وسسھ ھتہ مب مشرسھ ضا سم تکاس سیت 18۴8 








فھرس الجزء الخامس ۷۰ الأبواب والتراجم لصحیح البخاري 





العنوان الصفحة 





باب حبس الرجل قوت سنة علی أُھله وکیف نفقات العیال جصء .س1س 2۱097 19۳ 
الفرق بین ھذہ الترجمة وبین الترجمة الاآتیة فی کتاب الاأطعمة یمم لت پ85 
باب قوله: ف اوَلَلِاتُ رض اَوَلَدمْنک .2 00 0اا ا ہا 
ھل تجبر المرأۃ علی إرضاع ولدھا؟ سشورش۶3ہ۸-:۰ڈوہ صمسجھسم اص 1896 198 
باب نفقة المرأة إٰذا غاب عنھا زوجھا شمصوسیجسمس ساس سکس امھ ۹798 
باب عمل المرأة فی بیت زوجھا کس راوموس لس تو ماشو سچھنی ھ2٦‏ 
بیان مذاھب الأئمة فی مسألة استخدام المرأة وھ یی نف مت 1967 
باب خادم المرأة ساس سس سا رھ ا اف 2 
باب خدمة الرجل فی أھله اک کا کات را تی سی را ا ا ا کی و 
باب ناک بلق الرح لف ان تافة لغ 7ك ص ‏ ٹ0 99 9تییَیپھٰی۹ھْٰٰ۰) 
ھل العبرة في النفقة بحال الزوج آو الزوجة؟ اڈ مساشر اھکس ساس ای۷۸۸ 
باب حفظ المرأة زوجھا فی ذات یدہ والنفقة عليه ا ا ا ا وا 
باب کسوۃ المرأة اوت سکچھاھمھھتھہصممکكضضعھوس ا 1084 
باب عون المرأةۃ زوجھا فی ولدہ کس نت سی ات سی کک ھی لوہ 
بات اتی اطلى آفلب طرش ا سد عاقق ٌصہهعلمہہافمسس ہل 66ت 
باب : مل لوَعَل الوارِثِ منل ٥َلِكَ‏ مہ مفوھْھسوھو‫ٰ‌شسجھام ھجت 5258 
اختلافھم فيی مصداق الوارث ہام مااھوممنش اس مفقھھم ماس تاب ٦‏ 
باب قول النبی للا : من ترك کلاّ أو ضیاعاً فاإلی مس چھھھھسص مہ انا 
باب لاف من العوالات وغیشن ۸+7 َفٗ_ے-صسصحَْحَُّّمسس تک 
براعة الاختتام وروٗمستھمموھجھواسوہھّٰصسمھیشصمشمئرق او 15 








